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RESUMO

Esta dissertacdo de mestrado, que se insere na Linha de Pesquisa em Educacdo e Movimentos
Sociais, resulta do projeto de pesquisa que teve como objetivo analisar as festas
protagonizadas no interior da comunidade remanescente do quilombo Aldeia, situado no
bairro Campo D’Una, no municipio de Garopaba. Propds-se, como objetivos especificos,
identificar o significado simbolico das comemoragdes promovidas pelos quilombolas,
evidenciar a contribuicdo dos festejos para a conservacdo da sua identidade étnica e relacionar
os principios educativos que se manifestam nas solenidades. A opgdo metodoldgica para
realizar o referido estudo foi a etnografia, pois compreende-se que essa abordagem nos leva a
entender, por meio da observa¢do, como 0s sujeitos constroem e reconstroem suas praticas
diarias. Desse modo os recursos utilizados para a pesquisa de campo foi a observacdo e a
entrevista semiestruturada.

Palavras-chave: Festa. Identidade.Principio Educativo.



ABSTRACT

This dissertation, which falls in line Education and Research in Social Movements,
results of a research project that aimed to examine the parties enthralled within the
community remaining Quilombo Village, located in Campo D'Una district, the municipality
Garopaba. It was proposed as specific goals, identify the symbolic meaning of the
celebrations promoted by the Maroons, highlighting the contribution of the festivities for the
preservation of their ethnic identity and relate the educational principles are manifested in the
ceremonies. The methodology to conduct such study was ethnography, as it is understood that
this approach leads us to understand, through observation, how subjects construct and
reconstruct their daily practices. Thus the resources used for the field research was the
observation and semi-structured interview.

Keywords: Party. Identity.Educatinonal Principle.
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Aqui na comunidade tem
muita coisa bonita pra ensinar e
mostrar

Adelaide Maria de Jesus
(moradora mais antiga da comunidade)

Figura 1 - Representacdo da comunidade

A imagem acima € de autoria de José Marcelino, 12 anos, um dos moradores da
comunidade Aldeia, no qual procurou retratar através do seu desenho como se
configura a comunidade em que mora, destacando, portanto, 0s pontos mais
importantes, cujos mais velhos denominam como marcos referenciais porque
fazem parte da historia do grupo. No lado esquerdo do desenho, acima, esta a
casa da matriarca, conhecida como “vé Ciloca”. Abaixo podemos visualizar o
engenho de farinha, as arvores, a casa de parentes. No lado direito a Associagdo
Amigos da Aldeia, o campo de futebol e as demais residéncias dos membros da
familia que formam a comunidade denominada Aldeia.



O quilombo representa um instrumento vigoroso

no processo de reconhecimento da identidade negra
brasileira para uma maior autoafirmacao étnica e
nacional. O fato de ter existido como brecha no sistema
em que o0s negros foram moralmente submetidos projeta
uma esperanca de que instituicbes semelhantes possam
atuar no presente ao lado de varias outras manifestacdes

de reforco a identidade cultural.

Beatriz Nascimento
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CAPITULO | - INTRODUCAO

1.1 PALAVRAS INICIAIS

Aldeia é uma expressdo coletiva para se referir a uma comunidade habitada por
descendentes de africanos que ocuparam as terras devolutas, situada na area rural do
municipio de Garopaba, estado de Santa Catarina, no fim do periodo escravagista. Portanto
foi com essa denominacdo gque 0 grupo instituiu e registrou no Estatuto da Associacdo da
Comunidade Remanescente de Quilombo Aldeia, desde 2008, quando passaram, entdo, a
acessar o direito quilombola, instituido na Constituicdo Federal de 1988 e do Decreto 4.887
de 2003. Todavia tais legislacGes contribuiram dar ao grupo o direito de permanecer residindo
nas terras onde viveram seus antepassados, bem como afirmar a sua identidade negra.

No entanto quando menciono a identidade negra do grupo que reside na Aldeia, estou
me referindo a alguns elementos como o parentesco, a figura da matriarca, o cultivo da
mandioca, 0 engenho de farinha e as festas que estdo relacionados histdrica e culturalmente
com a sua origem étnica. Nesse sentido esse rol de simbolos de um lado legitima o
pertencimento ao territério negro e, por outro, estabelece diferencas em relacdo aos demais
grupos étnicos existentes em Garopaba.

Mas, em meio a tantas referéncias por eles apontadas, escolhi a festa como objeto
desse estudo porque a considero um fendmeno que percorre o campo cultural, historico,
religioso, social, politico e educacional de do grupo que esta promovendo. Em minha opinido
os festejos descortinam a comunidade a comecar pela sua histéria, pois, s6 assim, consegue-se
identificar um determinado grupo étnico e compreendermos, nesse caso, os significados que
dao as festas que realizam. Nesse sentido as observacdes, os registros, as imagens, as
conversas transformaram-se nesse repertorio e acervo que resultaram na presente pesquisa.

Porém antes de penetrar no espaco da comunidade Aldeia e verificar qual o
significado de suas festas, considerei imprescindivel procurar conhecer os trabalhos existentes
a respeito do tema, até pela suposta novidade do tema festa. Porém, causou-me surpresa a
variedade da literatura encontrada, distribuida entre teses, dissertacbes de mestrado, artigos
cientificos, monografias, livros, elaborados nas mais diversas areas do conhecimento,
sobretudo em Educacdo, Historia, Literatura, Antropologia Social. Por exemplo, aprendi, pelo

artigo do antropélogo Carlos Rodrigues Brandédo (1987), que a festa pode revelar muito mais
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do que a comemoragdo. Quem sabe esteja ai a resposta corriqueira que ouvimos diariamente:
“afinal, quem resiste a uma festa”! Para o autor, a festa ultrapassa o cotidiano, as experiéncias
da vida social; por isso somos festivos. Quando li essa ideia de festa do autor, comecei a
pensar nas daquele grupo, em seus muitos simbolos e significados latentes no contexto que eu
me propunha investigar.

Nessa perspectiva, o primeiro trabalho que me foi sugerido para ler foi a tese de
doutorado da antropdloga Rita de Cassia do Amaral (1998), intitulada Festas a Brasileira. Na
tese, a autora tragca um panorama das festas nas regides de norte a sul do Brasil. Assim, apos a
leitura recomendada, tive a oportunidade de conhecer os livros: Festas e Utopias no Brasil
Colonial, da antropéloga Mary Del Priore (2000) e Festas no Brasil Colonial, do historiador
José Ramos Tinhordo (2000). Ambas as obras ddo uma nocdo sobre como as festas foram se
incorporando na Colbnia brasileira, que precisava se firmar como sociedade, com 0 apoio
tanto do Estado como da Igreja. Essas instituicGes dividiam o calendario festivo em
cerimdnias religiosas e oficiais que precisavam tanto da elite quanto do povo, visto que a elite,
para ostentar riqueza, precisava do povo como espectador. Cabe afirmar que, em alguns
momentos, Igreja e Estado caminhavam na mesma dire¢do; j& em outros, em sentido
contrario.

Depois de procurar compreender como as festas foram se instituindo na sociedade
brasileira desde a sua constituicdo, busquei informacGes a respeito das festas no periodo
imperial, considerado um tempo ndo somente de festa, mas também de ostentacdo. No artigo
As Festas do Império e o Império das Festas, Lilia Moritz Schwarcz, contido no Livro As
Barbas do Imperador, a autora descreve que no auge do Império as festas comegavam no
inicio do bom ano com as janeiras e terminavam com as comemorac¢des natalinas, porém,
antes das festas natalinas, dia 2 de dezembro, comemorava-se o aniversario do imperador, D.
Pedro II. Também nesse periodo as festas se dividiam em festas oficiais e religiosas. E de se
destacar que o povo também festava. Estas festas do povo que deram origem as festas
populares.

De acordo com o artigo O Calendario Republicano e as Festas Civicas, publicado na
Revista Histdria, de autoria da historiadora Elisabete da Costa Leal (2006),! as festas na
Republica tiveram continuidade, porém dentro de um novo contexto: ndo havia um rei ou um

imperador para governar o calendario, mas um presidente que definia, por meio de decretos, o

'Professora da Universidade Federal do Rio de Janeiro.
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calendario civico das festas nacionais, que se disseminavam por todo o Pais, para
descontentamento da Igreja que, até entdo, dividia a hegemonia do calendario festivo com o
rei ou o imperador.

Além dos trabalhos supracitados, a pesquisa também me levou a buscar apoio tedrico
nas literaturas das festas de origem africana e quilombola, como o Cacumbi: aspectos da
Cultura negra em Santa Catarina, de autoria de Jucélia Maria Alves (1990); As Festas, 0s
Bailes e as Dancas: em cena as manifestacdes da cultura quilombola de Goias, de Marlini
Dorneles de Lima; A Forga dos Tambores: a festa nos quilombos contemporaneos (1996),
Festas dos Quilombos (2012), de Gl6ria Moura.

O artigo do professor Dr. Augusto Rodrigues da Silva Janior,> Os Festejos
Quilombola: o Kalunga, o divino, o verso (2008), levou-me a associar a minha histéria com a
da comunidade no inicio do programa Saberes da Terra. O autor descreve o que um viajante
pode encontrar chegando numa determinada sociedade, e se deparar com 0s seus membros
preocupados, com diferentes aspectos da sua vida diéria, sejam eles inquieta¢cdes provocadas
pelo plantio ou a colheita, seja com um rito de reveréncia aos seus antepassados. O autor, ao
fazer esse comentario, chama a atencdo para as diferentes maneiras de se entrar em uma
comunidade. Independente de sua origem étnica, uma delas é a festa. Concordo com o autor,
pois é através das comemoragdes que se pode ndo s6 conhecer, mas entender a sua historia,
por meio de gestos, de linguagem, dangas, masicas, etc.

Trés trabalhos, porém, foram de imensa relevancia. O primeiro foi uma pesquisa
realizada no contexto da comunidade Aldeia realizado por Francine Adelino Carvalho (2011),
que investigou o processo de escolarizagdo dos afrodescendentes estudantes da Escola
Reunida Maria Correa Saad. O segundo, um trabalho sobre Festa da Congada, no interior do
estado de Minas Gerais, de autoria de Vivian Parreira da Silva (2011); o terceiro, a tese de
doutorado de Osvaldo Martins de Oliveira (2005), na qual analisou o projeto politico do

territdrio negro da comunidade de Retiro, no Espirito Santo.

2 Professor da Universidade Federal Fluminense, membro do laboratério Transdisciplinar de Estudo sobre
Performance.



18

1.2 PRIMEIROS CONTATOS COM O CAMPO

O meu primeiro contato com a comunidade Aldeia surgiu no ano de 2006, por meio
do programa Saberes da Terra, que foi uma das acOes afirmativas® implantadas pela Secretaria
de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade do Ministério da Educacgédo
(Secad/MEC), com vistas a oferecer a jovens e adultos, agricultores familiares, extrativistas,
pescadores artesanais, ribeirinhos, assentados e acampados da reforma agraria, trabalhadores
rurais, caicaras, povos da floresta e comunidades quilombolas o ensino fundamental,
integrado a qualificacdo social e profissional.

No final de 2005, a Secretaria de Estado da Educacdo de Santa Catarina aderiu ao
programa e o estendeu aos municipios que compdem sua jurisdicao, efetivando, deste modo,
parcerias com as prefeituras de Cerro Negro, Praia Grande, Santa Cecilia, Cacador, Séo
Joaquim, Paulo Lopes, Campos Novos, Correia Pinto, Bom Jardim da Serra e Garopaba. O
critério para a selecdo dos municipios, segundo as orientagdes do érgdo proponente, neste
caso o MEC, foi o alto indice de jovens e adultos que necessitavam concluir o ensino
fundamental. Neste sentido, além de concluir esta etapa da educacdo, os estudantes ainda
teriam a oportunidade de se qualificar profissionalmente.

Na ocasido da implementacdo do programa, eu fazia parte do quadro de funcionarios
da diretoria de Educacdo Bésica que o administrava. Deste modo, fui uma das técnicas que
compuseram a equipe que acompanharia o seu desenvolvimento nos municipios escolhidos,
juntamente com a coordenadora estadual do programa, designada pelo Ministério da
Educacdo, Suzy de Castro Alves. Convém informar que a equipe era formada por sete
técnicos, cinco dos quais da Secretaria da Educacédo, acrescida de mais dois profissionais,
sendo um encaminhado pelo Comité Estadual de Educacdo do Campo* e, outro, pela Escola
Agrotécnica Federal de Rio do Sul, atual Instituto Federal de Santa Catarina.

Em setembro de 2006, foram oficializadas as parcerias entre as instituicGes

envolvidas, a Secretaria de Educagdo Continuada, a Alfabetizagdo e Diversidade do

3 E um conjunto de medidas que visa a compensar a populacio negra e outras minorias pela discriminagéo
sofrida no passado, promovendo a¢Bes compensatérias que revertam desvantagens, sobretudo a educacional e a
social dessa populagéo (VIEIRA, 2003, p. 86).

4 Criado em 2004, no | Seminario de Educacdo do Campo do Estado de Santa Catarina, realizado nas
dependéncias do auditério da Secretaria de Estado da Educacdo, o evento encaminhou trés deliberacdes
importantes. A primeira foi a instituicdo do Comité Estadual de Educacdo do Campo. A segunda, foi despertar
a atencdo dos gestores publicos, sobretudo o secretario da Educacdo para a elaboracdo de politicas e diretrizes
educacionais para o0 campo. A terceira, foi a apresentacdo da demanda no estado. Fonte: Secretaria de Estado
de Educagéo, Coordenacdo de Educagdo do Campo http://www.sed.sc.gov.br/educadores/educacao-do-campo
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Ministério de Educacédo e a Secretaria de Educacdo do Estado de Santa Catarina. Apos essas
formalidades burocréticas, ou seja, apds o acordo de cooperacao técnica e a contratacdo dos
professores, em dezembro teve inicio a primeira formacdo continuada dos educadores,
envolvendo os técnicos responsaveis pelo programa, além dos que iriam assumir as turmas
nos municipios abrangidos.

O inicio das aulas ndo aconteceu de maneira uniforme. Acredito que este fato se deva
ao fechamento da turma, pois a secretaria estipulou um nimero minimo de 15 alunos. Outro
aspecto a ser considerado, neste sentido, é a dindmica de cada municipio em relacdo a
algumas atividades que movimentam a economia local, como o periodo de colheita, a pesca, a
temporada de verdo, exemplos de ocupacdes que envolviam direta ou indiretamente a
populacdo interessada em voltar a estudar.

O municipio de Garopaba néo foi diferente de outras regides. As aulas do programa
Saberes da Terra se iniciaram depois da temporada de verdo®, ou seja, no inicio de marco. A
classe foi instalada em uma instituicdo de ensino vinculada a rede estadual, a Escola de
Educacdo Béasica Maria Corréa Saad, localizada no bairro Campo d’Una. Interessante é que 0s
22 alunos que efetuaram sua matricula para estudar no programa vinham de uma mesma
comunidade, denominada Aldeia, distante uns 500 metros da escola. Em virtude disso, 0s
alunos registraram-se como “turma da Aldeia”.

Nossa primeira visita a classe foi por volta do final do més de junho de 2007.
Lembro bem desse dia, pois, chegando a sala de aula acompanhada pelos demais membros da
equipe responsavel pelo programa Saberes Terra, 0s alunos ja estavam a nossa espera. Antes
de me posicionar na cadeira para sentar, lancei um rapido um olhar sobre a turma.
Imediatamente me chamou a atencdo o nimero de estudantes negros naquela classe. Mesmo
porque, até aquele momento, eu ainda ndo tinha tido qualquer informacdo a respeito dos
alunos, e muito menos que a Aldeia era constituida por uma comunidade de populacdo negra.
A imagem abaixo (Foto 1) ilustra a primeira reunido dos professores com os alunos da turma
da Aldeia e os técnicos da Secretaria de Educacdo, além de coordenadores estaduais do

programa Saberes da Terra.

5> Periodo que inicia no més de dezembro e se estende até marco. Nessa época, o fluxo de pessoas no municipio
triplica, devido ao numero de turistas que chega a cidade. A ocasido, portanto, € propicia a expansao da
atividade econdmica em todos os setores turismo, gastronomia e hotelaria. Este também é um periodo de
complementacdo orcamentaria, que vai desde o aluguel de casas até a produgdo de picolés caseiros.
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Foto 1 — Reunido dos técnicos da SED na turma do Programa Saberes da Terra com os alunos da comunidade da
Aldeia, em Garopaba

Fonte: Arquivo da Coordenagdo do Programa Saberes da Terra — Secretaria de Estado da Educacdo de Santa
Catarina.

A equipe gestora tinha inUmeras atribuicbes. Uma delas era acompanhar o
desenvolvimento do programa por meio de visitas nos municipios em que ele estivesse sendo
executado. Normalmente, esses acompanhamentos eram realizados trimestralmente, exceto
guando ocorria algum impedimento de ordem burocratica, casos em que o prazo acabava se
estendendo, mas nunca passando de cem dias. As visitas, em minha opinido, significavam o
que havia de mais importante na realizacdo do programa; representavam um momento ndo sé
de operacionalizacdo, mas de aprendizado, principalmente na hora de ouvir os relatos dos
alunos, que demonstravam satisfacdo em estar ali, mesmo que para alguns, apds uma jornada
de trabalho, pudesse ndo ser uma experiéncia muito facil se deslocar até a escola e l&
permanecer por trés horas. Porém, estava estampado no rosto que o desejo de concluir os
estudos compensava qualquer dificuldade.

Passados quatro meses da nossa primeira visita, retornamos a turma da Aldeia. Nesta
segunda ocasido, porém, tivemos a oportunidade de estender a nossa visita e entrar na
comunidade. Nosso objetivo foi de conhecer os trabalhos e as atividades de campo dos
alunos, ou seja, apreciar a parte técnica de qualifica¢do profissional que, nesse caso, consistia
na elaboracdo de projetos para serem aplicados na comunidade. Foi desse modo que
soubemos pelo professor Manoel Passos que a turma procurou desenvolver a pesquisa sobre a
horta comunitaria, enfocando o cultivo de hortalicas e 0 uso e manejo de plantas medicinais.
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Podemos perceber no relato do professor que o desejo dos alunos, originarios da
comunidade Aldeia, em estudar o cultivo de hortalica e 0 uso e manejo das plantas medicinais

representava manter uma tradicao familiar que ocorria desde os tempos dos seus ancestrais.

Foto 2 — Técnicos da Secretaria Estadual de Educacéo, no espaco da comunidade da Aldeia, visitando a horta
comunitaria projeto do Saberes da Terra

Fonte: Arquivo da Coordenacdo do Programa Saberes da Terra — Secretaria de Estado da Educacéo de
Santa Catarina.

Para o professor da turma o projeto representava mais que um trabalho de pesquisa

académica:

Eu procurava demonstrar as experiéncias nesse campo do cultivo de
hortalica e utilizagdo e aplicagdo das ervas que eram repassadas pelos seus
avos, mas que ficava limitada para o espa¢o da comunidade. Assim sendo,
esses conhecimentos poderdo ser socializados na sala de aula e
transformados em contetidos de Ciéncias, Portugués e Matematica, etc. Além
disso, trabalhar com o cultivo de hortaligas e da aplicacdo e manipulacéo de
ervas medicinal, na concep¢do dos alunos, era uma forma de voltar na
historia e, a0 mesmo tempo, trazé-la a tona (Manoel Passos, professor do
Programa Saberes da Terra 2009).

Percebemos no depoimento do professor que os conhecimentos em relagdo ao cultivo
de hortalicas, a plantacdo e 0 manejo das ervas se constituiam em préaticas que 0s mais antigos
repassavam oralmente aos mais novos, portanto para o grupo que provinha da Aldeia a
tematica que seria estudada tinha um significado simbdlico que ia além do projeto de curso.
Sendo assim, falar do cultivo das plantas, sobretudo das ervas para os estudantes, na realidade
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seria voltar ao passado e trazer para o presente a historia de ocupacéo das terras, onde, entdo,
passaram a cultivar para a subsisténcia do grupo que ali se constituiu. Além disso, 0s
estudantes intencionavam recuperar de um lado uma tradi¢cdo que ha muito tempo nao estava
mais sendo realizada devido a falta de espa¢o no territério para a construgdo de moradias para
0s seus habitantes. E, por outro, valorizar as experiéncias ensinadas por suas bisavés, avos,
bem como difundi-la.

Ainda relatando o dia em que estavamos realizando o acompanhamento in I6cus do
programa Saberes da Terra na regido de Garopaba, apos conhecermos o trabalho de campo
realizado pela turma da Aldeia, como vimos na imagem da pagina anterior, ja passava das
16h00 quando fomos convidados para um café na casa do professor Reginaldo. La tivemos a
oportunidade de conhecer seus pais, 0 senhor Antdnio Lemos e dona Maria Eugénia.

O simpatico casal, inicialmente, nos recebeu na sala de visita, solicitando que
sentdssemos no sofd ou nas cadeiras. Depois que todos se acomodaram, iniciamos as
apresentacdes. Falamos que faziamos parte da equipe gestora do programa Saberes da Terra,
trabalhavamos na Secretaria de Educacdo do Estado. Logo em seguida, o senhor Antdnio
tomou a palavra e ressaltou a importancia da implantagdo do programa de escolarizagéo para
a comunidade, tendo em vista o nimero significativo de jovens e adultos que necessitavam
concluir o ensino fundamental, e aquela representava uma grande oportunidade. O dono da
casa ainda nos fez vérias perguntas relacionadas ao programa, como o tempo de curso, a
continuidade no ensino médio, etc.

Apos saciarmos sua curiosidade em relagdo ao programa, a conversa mudou de
direcdo, pois 0s questionamentos partiram dos visitantes, principalmente da minha parte, que
fiquei muito interessada a respeito da comunidade negra inserida no municipio de Garopaba,
até entdo desconhecida, pelo menos para mim. Quando me refiro a cidade de Garopaba, penso
no reconhecimento de suas paisagens, belas praias que favorecem néo s6 a préatica do surf,
mas também o turismo; por isso minha curiosidade em relacdo a esse grupo étnico, bem no
meio desse paraiso que atrai tantos turistas.

A primeira pergunta foi especifica ao casal. Procurei saber ha quanto tempo eles
moravam na comunidade; posteriormente, as questdes foram mais gerais, sobre o grupo,
namero de habitantes, forma de ocupagdo daquelas terras. Além disso, minha curiosidade
estava agucada em saber se todos ali eram parentes e, por ultimo, perguntei onde e como
procuravam se divertir. O senhor Antdnio, com bastante paciéncia e entusiasmo, pds-se
responder as minhas indagacdes em forma de conversa. Ele nos relatou que nascera ali na

Aldeia, sua mae era uma dos sete filhos do casal Anténio Joana e Maria Eva. Ele nos relatou



23

que ficou 6rfao na infancia, nesse caso, fora criado por sua tia mais velha, Maria Ciloca. J&
dona Maria Eugénia veio de “Encantada”, um dos bairros de Garopaba.

A conversa foi interrompida por uns instantes porgque nos convidaram para um lanche
e, imediatamente, passamos para o comodo da cozinha, onde o café foi servido a mesa.
Chegando a cozinha, logo me chamou a atencéo o fogdo a lenha pelo fato de a familia manter
a cultura da vida rural, embora vivendo num balneério como Garopaba. O bairro onde se situa
a Aldeia tem caracteristicas comerciais, mas em suas adjacéncias é possivel perceber, em
algumas propriedades familiares, a conservacao das tradicGes campestres, até porque o bairro
em que se situa a comunidade foi, ha algum tempo, considerado como perimetro do campo.
Mais adiante, no proximo capitulo, discorrerei mais detalhadamente sobre este assunto,
qguando enfocar as transformacgdes que ocorreram no municipio de Garopaba a partir da
década de 1960.

Apo6s o lanche, ndo retornamos mais a sala; permanecemos na cozinha, sentados a
mesa, dando prosseguimento a conversa, que estava muito agradavel, ndo so6 para o casal, que
compartilhou conosco de momentos considerados significativos, como para nds, que
estdvamos visitando a comunidade pela primeira vez. O assunto sobre que conversavamos era
o divertimento das pessoas que viviam ali na Aldeia. Falar em diversdo é remeter ao passado,
é trazer a tona lembrancas ndo s6 do grupo, mas também do casal. Percebemos que o senhor
Antbnio e esposa foram tomados por uma onda nostalgica, que invadiu o ambiente e,
dominados pela emogéo, retornaram no tempo, aproximadamente uns 40 e poucos anos, e,
alegremente, discorreram sobre fatos da juventude, em especial do namoro, dos momentos
festivos, afinal, quem é que resiste a uma festa? Segundo o senhor Antbnio, os bailes eram
realizados no Morro do Fortunato, comunidade negra vizinha. Naquela época, eles
caminhavam até 14 porque o transporte coletivo era muito raro, e o 6nibus saia de manh& do
centro de Garopaba para Floriandpolis ou para Imbituba, e somente a noite retornava para
Garopaba®.

Em relagdo ao parentesco, de acordo com o senhor Antonio, a maioria dos moradores
da Aldeia descende de um mesmo tronco familiar. Logo, se ali todos sdo parentes, Antdnio
Joana e Maria Eva também deviam ser, pois segundo informou, “quem nao é avd ou avo, é tio
ou tia, primo ou prima, sobrinho ou neto”. Nessa perspectiva, pode-se evidenciar que o sr.

Antbnio, ao classificar esses parentes, estava se referindo aos de mesma consanguinidade.

8Convém informar que o transporte coletivo surgiu em 1950, cognominado de “Pica Fumo”. S6 existia uma
linha, que saia do centro de Garopaba em direcdo a Laguna (BITENCOURT apud CARVALHO, 2010).
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Mas h& também os parentes indiretos, aqueles cujos lagos foram constituidos por matriménio,
compadrio ou ainda pelas relacdes de amizades. Este assunto sera abordado mais adiante, no
contexto da comunidade da Aldeia.

Até 0 momento de nossa visita, 0 nUmero de habitantes da comunidade passava de
100 moradores, pois o sr. Antdnio ndo tinha definido o nimero exato. Mas, segundo o
presidente da associacdo da comunidade, Manoel Passos, sdo cerca de 130 pessoas,
distribuidas em 34 familias. Independente do numero de familias que ali residiam, seu
Antonio deixou evidente que todos procuram viver de forma coletiva, buscando defender o
que para eles tem a maior importancia, que é a terra e, logo em seguida, os valores de respeito
a ancestralidade e as manifestaces culturais.

Por fim, ja estava anoitecendo, quando nossa conversa foi finalizando. Era hora de
nos despedir e agradecer pela rica experiéncia obtida naquela tarde de conversa,
conhecimentos que, pouco a pouco, foram demonstrando as caracteristicas daquele grupo
étnico. Caracteristicas relacionadas com a terra, com 0 pertencimento, com as praticas
coletivas dos seus membros, com o cultivo da horta e a utilizacdo de ervas medicinais, com a
valorizacdo dos ancestrais e com a memoria. llka Boaventura Leite (2004), em seu livro O
Legado do Testamento: a comunidade de Casca em pericia, denomina tais caracteristicas de
referéncias identitarias.

Nessas referéncias, a terra, para autora, é prioridade na escala de valores, pois,
indiscutivelmente, ela € um dos elementos cruciais para a identificacdo, muito embora
existam outros elementos que constituem o conjunto de identidade de um determinado grupo.
Na sua interpretacdo, a terra proporciona condi¢cdes de permanéncia, continuidade das
referéncias simbolicas importantes a consolidacdo do imaginario coletivo, fazendo, muitas
vezes, com que 0s sujeitos esbocem sobre ela a sua existéncia. E dela terra que se obtém o
cultivo, como é nela que também se celebram festas, ritos, elementos importantes para a
preservacdo da identidade.

Entre idas e vindas por quase dois anos e meio, na funcdo de técnica da institui¢do
executora do programa Saberes da Terra, convivendo com professores e alunos que, em sua
maioria, eram membros da comunidade da Aldeia, passei a perceber que, além das referéncias
identitarias apontadas pelos moradores da comunidade, outros simbolos também foram se
tornando visiveis, como a figura da matriarca da familia, o engenho de farinha, a
religiosidade, a parteira e a benzedeira. O conjunto desses simbolos faz parte do contexto
socio-historico da comunidade Aldeia que, por sua vez, representa o que podemos chamar de

territorio.
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Leite (1990, p.40) define territdorio “como um espaco demarcado por limites,
reconhecido por todos que a ele pertencem pela coletividade que o conforma”. Desse modo,
ela classifica, sob 0 ponto de vista da ocupacéo, os varios territorios negros em rural e urbano,
porém denominados como “territério de ocupacdo residencial” e “territério de ocupagao
interacional”. As terras devolutas, todavia com possibilidade de permanéncia através de posse,
com ou sem titulo que podem ou ndo ser compradas ou regularizadas em termos legais; o
cultivo e a subsisténcia estabelecida através de estrateégias coletivas; a constituicdo de normas
especificas de sociabilidade como a linguagem corporal e verbal, as formas de cooperagdo e
reciprocidade construidas no cotidiano, os mecanismos de solidariedade e troca, porém
fundamentados no parentesco, sdo as caracteristicas apontadas por Leite do territorio de
ocupacdo residencial.

Todavia com essas caracteristicas, a autora revela que o territério é o lugar tanto de
pertencimento como de reconhecimento; logo, nas relagdes estabelecidas entre si ou com 0s
outros, esse espaco constituird um simbolo, a marca que confirmara seu pertencimento. Leite
(1990) ainda acrescenta que o territério define os limites e traca as fronteiras, além de tornar
visivel o grupo na dimenséo espago-tempo. Além disso, ele &€ um fendmeno que tanto inclui
como pode excluir os seus sujeitos, dependendo de sua identificagdo. Deste modo, na
compreensdo dos moradores da Aldeia e de acordo com seus relatos, o territdrio significa para
eles lugar de moradia, de terras para plantio e espaco onde se desenvolvem atividades que
marcaram ou marcam a historia.

Desse modo, as terras devolutas, a possibilidade de permanéncia através da posse,
com ou sem titulo, podendo ser regularizada de acordo com as legislacdes, o numero de
nacleo familiares, congregando, nessa perspectiva, uma familia numerosa, a producéo e a
subsisténcia ocorrem por meio da coletividade, a construcdo de codigos de sociabilidade, isto
é, linguagem corporal ou verbal, atos de cooperacdo, solidariedade edificados no cotidiano
sdo as principais caracteristicas do territorio de ocupacéo residencial que, de acordo com 0s
relatos dos moradores da Aldeia, o territério significa lugar de moradia, de terras para plantio,
espaco onde sdo desenvolvidas as atividades politicas e culturais.

Por territorialidade Leite compreende:

Como uma relagdo, um jogo, um tipo de experiéncia que constri
subjetividade porque baseia-se numa linguagem, num conhecimento, num
tipo de vivéncia coletiva que constréi um ou Varios tipos de poder. Sua
possibilidade de concretizagdo plena acontece por meio da acgdo, de
dimensdo quase sempre politica (apud REIS, 1996).
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A territorialidade contribui para identificacdo, a protecdo e, sobretudo, o
fortalecimento do grupo. Portanto, no caso da comunidade da Aldeia, ela esta expressa nas
praticas vivenciadas pela ancestralidade, que servem como tradicdo e ensinamento de
experiéncias aos mais novos. Cabe ressaltar, porém, que muitas dessas praticas estdo
armazenadas no bau de memdrias, e uma das contribui¢es do presente trabalho serd o de
desvendar as chamadas tradi¢cGes orais ou embutidas em rituais. Além disso, em meio aos
fendmenos que envolveram as questfes do territorio e da territorialidade, 0 mais importante
na legitimacdo da Aldeia como grupo étnico foi o processo de autodefinicdo, como
comunidade remanescente de quilombo, que sera abordado com maior profundidade nos
capitulos que se seguem.

Posso afirmar que esses procedimentos juridicos, culturais e sociais que envolveram
a comunidade da Aldeia a partir de 2006 me estimularam a escolhé-la como palco da
pesquisa, que resultou na presente dissertagédo de mestrado.

Para efeito do estudo, considero dois contextos. Ao me referir ao primeiro deles, o
“cotidiano”, compreendo 0 trabalho no lar ou fora dele, a ida a escola, os momentos de
contacdo de historias. J& quando me refiro a atividades “fora do contexto diario”, compreendo
0 contexto da comunidade no momento de celebrar, festar, brincar, etc.

Durante o periodo em que frequentei a comunidade, embora assumindo outra funcéo
gue ndo a de pesquisadora, mas a de representante de uma instituicdo que executava naquele
lugar um programa particularmente destinado a comunidade, estive atenta as historias que
ouvia de seus moradores em relacdo a constituicdo daquele territério negro, erguido no meio

rural, todavia comecou a despertar o meu interesse pelo grupo.

1.3 CAMINHOS METODOLOGICOS DA PESQUISA

Apos definida a aproximacdo e a escolha do tema da presente pesquisa, a proxima
etapa foi estabelecer-lne uma delimitacdo, ou seja, fixar os mais apropriados caminhos
metodoldgicos para me transportar para o interior da comunidade Aldeia e investigar como
realizam suas festas para, nessa perspectiva, identificar seus significados e os principios
educativos. Através da etnografia, foi possivel conviver por mais de dois anos no interior da

comunidade, dialogando, em alguns momentos, com alguns moradores, em outros, sentada na
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poltrona da sala de visitas, fazendo entrevista com os donos da casa. Além disso, participei da
festa da tainha e da festa de Sdo Benedito, que resultaram neste trabalho.

A pesquisa de campo seguiu 0s seguintes passos: observacao participante, e de tudo o
que via e ouvia procurava fazer registro em um diario. Utilizei como recurso o gravador, a
camera fotografica. Além desse recurso, utilizei a técnica das entrevistas semiabertas. As
entrevistas foram definidas por dona Adelaide como “momento de prosa”. Foram realizadas
com trés moradores, lideres na comunidade. A escolha ocorreu da seguinte forma:
inicialmente procurei a moradora mais antiga, que me ajudou a elaborar um dos titulos dessa
dissertacdo e, por tal ajuda, em sua homenagem elaborei um dos subtitulos, que defini como
“os bailes de outrora”.

As entrevistas baseavam-se num roteiro dividido em trés etapas. A primeira consistia
em abordar os aspectos socio-histéricos do grupo para melhor entender a relacdo das festas
promovidas naquele territorio. Nessa primeira fase da entrevista colhi o retrato da Aldeia,
exposto no capitulo dois da dissertacdo. Com ele, procurei apresentar a procedéncia histérica
da comunidade, a forma de ocupacdo do territorio, os lacos de parentesco e as principais
atividades econdmicas nela desenvolvidas.

A segunda etapa foi dedicada as referéncias identitarias, objeto do terceiro capitulo.
Nessa etapa, a pesquisa procurou identificar o parentesco, a figura da matriarca, o cultivo da
mandioca, a producdo de farinha, o engenho e as festas de Sdo Benedito e da tainha, como
algumas das referéncias do grupo, posto que a festa é apontada como uma dessas referéncias.
Para comecéa-la, precisei inicialmente percorrer os caminhos que me fizeram entrar na danca
nas festas que sacudiram o territorio brasileiro para fazer a relagdo das festas de que iria
participar no quilombo da Aldeia. No quarto capitulo, como poderdo observar, transitei pelas
festas da col6nia; em seguida, fartei-me dos dias festivos do império, com suas celebragdes
oficiais e também ndo-oficiais. O que mais me encantou foi o sincretismo religioso, que
misturava sagrado e profano numa solenidade que se traduzia num grande espetaculo.

Irresistiveis foram as festividades ndo-oficiais, pois o ritmo do batuque me encantou. E
uma pena que tenha sido proibido. Apesar da proibicdo - pois esse vocabulario ndo existe para
os afrodescendentes -, eles encontraram um jeitinho para continuar batucando, porém nos
fundos da residéncia de “tia Ciata”, conforme expressou Sodré (1979). Esse batuque,
deslocado da rua para as salas de visita das residéncias, mesmo um pouco diferente, também
foi encontrado na comunidade investigada, a Aldeia. Os bailes, ali, também eram realizados

nas salas de visitas das residéncias. Portanto, ao fazer esse percurso das festas que embalaram
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o territério brasileiro, pude trazer para a pesquisa elementos que tivessem relacdo com as
festas realizadas no quilombo.

As festas da Republica foram, em minha concepcdo, um dilema. Inicialmente, pela
surpresa da sua proclamacdo; em seguida, por tudo que nela se constituiu, inclusive a
implantacdo do projeto da politica de branqueamento, que fez engendrar no Pais o preconceito
e a discriminacdo racial, a ponto de proibir aos negros de Garopaba de frequentar o clube dos
brancos, levando os moradores da Aldeia a reconstituir seus espacos de lazer (os bailes de
outrora) na festa de S&o Benedito e na festa da tainha, dando-lhes inimeros significados.
Reservo esta parte para o sexto e dltimo capitulo.
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CAPITULO Il - RETRATOS DA COMUNIDADE ALDEIA

Foto 3 - Associagdo Amigos da Aldeia, espaco de Foto 4 - Casas no espaco da comunidade
sociabilidade

Fonte: Arquivo pessoal de Ana Lucia Sant’Anna Fonte: Arquivo pessoal de Ana Liicia Sant’Anna

Farias. Farias.

Foto 5 - Imagem externa do engenho de farinha que, Foto 6 - O engenho de farinha ¢ um dos elementos
por mais de um século, manteve a comunidade simbolicos que faz parte da histdria da
produzindo farinha e beiju comunidade

Fonte: Arquivo pessoal de Ana Lucia Sant’Anna Fonte: Arquivo pessoal de Ana Liicia Sant’Anna
Farias. Farias.

A festa foi o principal objeto de estudo desta dissertacdo de mestrado. Antes mesmo
de percorrer 0 seu caminho, tornou-se imprescindivel conhecer um pouco do contexto sécio-
histérico do grupo estudado. Nessa perspectiva, procurei verificar quais os significados e os
principios educativos que ocorrem nas festividades. Neste capitulo, procuro demonstrar nao
sO a sua localizagdo, mas também os aspectos que dizem respeito a procedéncia historica que
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deu origem & comunidade que recebeu o nome de Aldeia. Além disso, a pesquisa também
tratou de evidenciar alguns elementos simbolicos que, para o nucleo de moradores, ndo s
constituem grande valor significativo, como também contribuem para a construcdo da
identidade, elementos como terra, parentesco, coletividade, cultivo da mandioca, engenho de
farinha e, por ultimo, festas, objeto deste estudo.

2.1 ALOCALIZACAO

Conforme podemos visualizar no mapa 1, a comunidade Aldeia se situa no bairro do
Campo D’Una, distante aproximadamente dez quildmetros da sede do municipio de
Garopaba, litoral sul do estado de Santa Catarina. O municipio ocupa uma faixa territorial que
corresponde a 111 kmz2. Limita-se, ao norte, com o municipio de Paulo Lopes e, ao sul, com
Imbituba. Os primeiros habitantes do municipio foram os indios guaranis, que deram ao
lugarejo o nome de ‘garopaba’, que significa “grande quantidade de dgua, peixes € morros”.

Embora tenham sido os indios os primeiros habitantes da localidade, os imigrantes
acorianos foram responsaveis pela colonizacdo da regido, os quais, atraidos pela pesca, se
estabeleceram por volta de 1666. Em 1793 instalaram a Armagdo de S&o Joaquim de
Garopaba para a pesca da baleia. Camila Baptista Dias (2010) informa que a atividade
baleeira comecou a se desenvolver na area comercial por volta de 1650, ainda que o interesse
dos colonizadores, conforme elucida Leite (1996), fosse a exportacdo do pau-brasil e do
acucar que movimentava a economia do Pais. Mesmo ndo sendo uma pratica que tivesse
interessado aos colonizadores, a autora alega que no litoral catarinense a atividade baleeira
teve sua relevancia no abastecimento do mercado interno das regifes do estado, pois da baleia
se extraiam a carne para consumo da populacgdo e o 6leo, este utilizado para varias finalidades,
sobretudo na fabricacdo de sabdo e até na iluminacao publica.

Outras armac0es foram instaladas no litoral do estado de Santa Catarina, pois, além de
S&o Joaquim de Garopaba, a de Nossa Senhora da Piedade que foi a primeira e a maior
povoacdo, seguidas de Lagoinha, Itapocoroi, Imbituba e Ilha da Graga. Os africanos,
escravizados, foram “utilizados” como mao-de-obra nesse tipo de atividade. Quem o confirma
é Myrian Ellis’ (apud LEITE, 1996), reconhecendo a importancia do negro na industria do

6leo da baleia, assim como para 0 sucesso da industria agucareira, pois, para a autora, ele

"Ellis, Myriam. A Baleia no Brasil Colonial. S&o Paulo, Edigdes Melhoramentos, 1969.
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representou ndo s6 o capital material, mas também humano. Além disso, Dias (2010)2, em sua
dissertacdo de mestrado, assegura que em meados do século XVII a médo-de-obra nesse tipo
de oficio era, sobretudo, escrava; entretanto a ocupacao variava desde o tratamento do 6leo da

baleia até cortar lenha no mato, para abastecer a fornalha dos engenhos.

Mapa 1 — Mapa de localizacdo da comunidade Aldeia, em Garopaba

Fonte: http://www.litoraldesantacatarina.com/garopaba/mapa-de-garopaba.php. Acesso em: 20 abr. 2012.

Carvalho (2011, p. 33) também acrescenta que “os primeiros descendentes de
africanos, ao chegarem em Garopaba, trabalharam inicialmente na armacgéo baleeira erguida
naquela regido; posteriormente, alguns mudaram de oficio e passaram a exercer a atividade de
lavradores nos engenhos de farinha das pequenas propriedades”. A autora ainda ressalta outro
dado muito importante, que é a presenca de escravos no municipio, num significativo
quantitativo de 20% da populacdo por volta do século XIX. Pelo que podemos observar,
embora ndo se tenham registros escritos, conforme afirmou Leite (1996) em seus estudos
sobre “a invisibilidade historica e de segregacdo dos descendentes de africanos em Santa

8 Dias, Baptista Camila. A Pesca da Baleia no Brasil Colonial: contratos e contratadores do Rio de Janeiro no
Século XVII. Niter6i-RJ: UFF, 2010.
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Catarina”, o fato é que ndo se descarta a possibilidade de 0s negros escravizados terem
trabalhado nas armacgdes montadas pelo litoral catarinense, bem como na Armacdo de S&o
Joaquim de Garopaba, além de associar a atividade ao aparecimento dos redutos pioneiros de
negros e da constituicdo dos primeiros nucleos familiares.

Em relac&o a prética da pesca da baleia, intimamente ligada a procedéncia historica do
grupo que atualmente constitui o quilombo Aldeia, a informacéo concedida por um dos seus
lideres comunitarios, Manoel Passos Matias Pereira, conhecido por seus membros como
“Maninho”, ndo se pode dispensar essa hipétese: alids, ele confirma a tese do aparecimento
dos primeiros negros, j& na condigdo de escravos, envolvidos na pesca da baleia. Com o
encerramento da pratica, eles foram aproveitados para trabalhar na pesca artesanal e na
lavoura. Ainda de acordo com seu depoimento, “a memdria é um grande aliado para a
recomposicdo da histéria da nossa gente, da minha histéria”.

Leite (1996), a este proposito, esclarece que a armacdo baleeira, assim como teve o seu
desenvolvimento, do mesmo modo também teve o seu declinio, ainda que gradual, pois,
segundo ela, essa foi uma atividade ndo s6 secundaria, mas também efémera. Contudo, o
colapso da atividade também afetou as armacOes catarinenses, pois, com sua faléncia, as
terras, a fabrica, as ferramentas e os escravos eram arrendados para outros proprietarios.
Portanto, com a desativacdo da armacdo, 0s seus operarios, principalmente os trabalhadores
livres, procuravam se fixar na regido, procurando outro oficio que podia ser a pesca artesanal
ou a lavoura. Podemos, assim, constatar como foi se constituindo etnicamente a pacata vila
dos pescadores, denominada pelos povos indigenas como “garopaba”.

Todavia, 0s grupos étnicos que foram gradativamente habitando a vila contribuiram,
com o passar dos tempos, para eleva-la da categoria de vila para a de freguesia. Isso
aconteceu em 1830. Segundo Pacheco (2010), no Brasil colonial essa denominagédo seguia a
organizag&o do sistema portugués. A medida que a vila ia gradativamente aumentando, seja
pelo nimero dos habitantes que nela residiam, seja pela comercializacdo dos artigos que
produzia, demonstrava autonomia, independéncia politica e administrativa, passando, por essa
evolucéo, da condicdo de vila para a de freguesia.

No contexto de Garopaba, a pesca foi a atividade que mais contribuiu para o
desenvolvimento da cidade. Mais tarde aparece, conforme ressalta Carvalho (2011), o cultivo
da mandioca, acompanhado do trabalho nos engenhos de farinha, particularmente nas
pequenas propriedades, onde se desenvolvia a agricultura familiar. Este tipo de atividade, ao
contrario da pesca, que se concentrava na regido central da cidade, foi se desenvolvendo na

regido rural.



33

O fato é que ambas as atividades cooperaram para 0 aumento da densidade
demogréafica que acarretou, de um lado, o aumento de edificagfes erguidas por toda a regido,
principalmente na area central. Além disso, segundo Carvalho (2011), o crescimento da
freguesia era representado pelo numero de residéncias construidas, ou seja, pelas pessoas que
procuravam se estabelecer na regido. Este aumento do numero de pessoas simbolizava
autonomia econémica e politica, pois, dos habitantes que procuravam se fixar na freguesia,
alguns eram comerciantes, que montavam uma espécie de armazem, que fornecia desde
género alimenticio até tecido.

Assim, até as trés primeiras décadas do século XIX, Bitencourt (apud CARVALHO,
2011) evidencia que poucas mudancas ocorreram em Garopaba. O autor ainda comenta que
até 1930 a cidade ndo tinha energia elétrica; portanto, todas as atividades de lazer - como
festas religiosas, bailes e futebol - aconteciam nas imediacGes da regido central, durante o dia,
principalmente nas tardes de domingo. Excetua-se aqui a missa, que ndo compde a categoria
“lazer”, além de ser realizada pela manhd. Neste sentido, o centro se revela como 0 espaco
destinado a sociabilidade, porque, em seu entorno, além das habitacGes, se concentravam a
praca, os estabelecimentos comerciais, a igreja e as reparti¢es publicas (como a delegacia e a
escola).

Segundo o autor, a regido central, no periodo da década de 1930, era considerada pelos
moradores como o local mais desenvolvido da cidade, enquanto nos espacos mais afastados
da éarea central, no interior do municipio, ficavam os bairros, definidos como sitios, por
concentrar as propriedades rurais. Os sitios, de acordo com as informacBes de Pacheco
(2010), eram concebidos pelos moradores da época como locais menos desenvolvidos ou
atrasados. Podemos perceber, nessa perspectiva, a nocao de lugar ocupado por moradores, que
se distinguiam pela ocupagdo. Havia, entdo, dois tipos de ocupacdo, dai provindo a
demarcacdo geografica das fronteiras entre o centro e o interior, ou 0s sitios, como nos
mostras as imagens (Figuras 7 e 8).

O centro era representado como local de progresso, de desenvolvimento, o0 que
justificava concentrar os espacos de sociabilidades. Ja a nocdo de interior, ou sitio,
simbolizava, em contraste ao centro, um lugar atrasado, inferior, subdesenvolvido. Cabe
ressaltar que esta era uma ideia alicergada nas concepgdes positivistas que influenciaram, de
um lado, o pensamento social brasileiro que se fundamentava no conceito de progresso,
modernizacdo e urbanizagdo; de outro, uma sociedade tradicional rural, considerada ao

mesmo tempo antiga e arcaica.
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Em 1950, as mudangas comegam a apresentar os primeiros sinais, que sé foram
efetivadas a partir da década de 1960, com a emancipacdo do municipio de Palhoca, fazendo
surgir, dentro desta visao, o entdo municipio de Garopaba. Desse modo, posterior ao periodo
em que Se operou a emancipagdo, muitos processos foram assinalando as transformagdes no
municipio, como o advento da energia elétrica, a abertura de ruas e estradas, a implantagéo do
transporte coletivo, a inauguracdo de novos estabelecimentos comerciais, a &gua encanada e o

posto medico para a populacéo.

Foto 7 — Regido Central da Vila de Garopaba na década de 1925

Vtade Goopabaen 1925
Fonte: Carvalho, Francine Adelino, 2011.

Foto 8 — Imagem de Garopaba na década de 1960

Fonte: Carvalho, Francine Adelino, 2011.
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A construcdo e a pavimentacdo de estradas, porém, estdo na origem do turismo que
provocaram e impulsionaram, pois foi a partir da década de 70 que chegaram os primeiros
turistas, procedentes, inicialmente, do Rio Grande do Sul e, posteriormente, de todas as partes
do Pais. Com isso e com o0 passar dos tempos, a cidade de Garopaba foi perdendo a
caracteristica da simples vila de pescadores, pois o0 turismo incrementou a economia local,
mas também a construcdo civil e a especulacdo imobiliaria, com o que foram chegando novos
habitantes. O panorama da area central foi alterado, passando, neste sentido, a dividir espaco
entre varios estabelecimentos comerciais e residenciais. Assim, o centro deixava de concentrar
apenas a praca, a igreja e os ranchos dos pescadores, para incorporar restaurantes, hotéis e

pousadas, conforme figuras de 9 a 11.

Foto 9 Vista panoramica de Garopaba em 1970

Fonte: Carvalho, Francine Adelino , 2011.



Foto 10 — Vista de Garopaba na década de 1980

el ,__,mrlv—-—gf

Mo

Fonte: Carvalho, Francme Adelmo 2011

Foto 11— Centro Histérico de Garopaba Praca 21 de Abrll margo de 2012

AN t PR "

Fonte: Arquivo pessoal de Ana Liicia Sant’ Anna Farias.
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Analisando as imagens, podemos acompanhar ndo s6 o processo de desenvolvimento
entre trés décadas, assim como o deslocamento das mudancas do centro, ou sede, avancando
para outros espacos. O que era considerado sitio, atualmente é denominado bairro, ganhando
vida, desfazendo a concepcdo ultrapassada de lugar atrasado, subdesenvolvido. O bairro
ampliou o nimero de moradores; nele se instalou 0 comércio, que é um conjunto equipado
com lojas, restaurantes, pousadas, supermercados, etc. Alguns bairros que compdem o0
municipio de Garopaba tém o seu comércio proprio, constituido de lojas, supermercados
restaurantes, hotéis, pousadas. Dentre eles, podemos citar o Campo D’Una.

Neste primeiro item da exposicdo ndo foi meu propoésito fazer um relato sobre a
histéria do municipio de Garopaba. Procurei destacar alguns aspectos do seu contexto
histérico e dos grupos, nos quais se insere a comunidade Aldeia. A partir deste momento,
portanto, e nos proximos itens, procurarei evidenciar a origem do nome Aldeia, a procedéncia
do grupo que a constituiu, e, em seguida, alguns elementos como a terra, 0 parentesco, a
figura da matriarca, o cultivo da mandioca, o engenho de farinha e as festas, considerados
pelos integrantes da comunidade como sua referéncia identitaria. Antes de aborda-las com
mais detalhes, achei imprescindivel evidenciar, por meio das narrativas dos sujeitos que me

concederam entrevistas, a razdo do nome Aldeia e a procedéncia socio-histérica do seu grupo.

2.2 POR QUE ALDEIA?

Percorrendo o caminho para chegar a cidade de Garopaba, na altura do quilémetro 11
da Rodovia Estadual SC-434, encontraremos uma comunidade negra que recebeu o nome de
“Aldeia”. Manoel Matias Passos Pereira, conhecido como Maninho, que neste trabalho sera
cognominado Manoel Passos, deu a equipe a seguinte informacdo em relacdo a origem do
nome da comunidade:

Antes de a comunidade receber o nome “Aldeia”, éramos conhecidos aqui
pela redondeza como os “negros de baixo”. Antigamente, 0S negros daqui
andavam todos juntos, podia ser para a missa, procissdo, escola, futebol ou
qualquer outro lugar. Pelo que se ouve falar desse tal morador, um belo dia
avistou alguns membros do grupo caminhando pela rua, pois vinham da
escola para casa, ele teceu o seguinte comentario, “la vai a negrada da
Aldeia”. Dai em diante, a comunidade passou a ser reconhecida como
Aldeia. N@s, os moradores, éramos apontados como os “negros da Aldeia”
(Manoel Passos Matias Pereira, entrevista em 4/09/2011).

Nesse depoimento, duas questdes me chamaram a atencdo em relagdo & origem do

nome da comunidade. A primeira, é a forma como os moradores eram identificados pelos
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agentes externos ao seu nucleo residencial (refiro-me ao reconhecimento do “outro”). A
segunda, tem a ver coma questdo da coletividade do grupo ao ultrapassar as fronteiras do seu
territorio. Embora o grupo se reconheca como comunidade constituida por negros, esta
identificagcdo, em minha opinido, exprime a discriminacdo racial e ndo apenas aponta a
diferenca étnica existente entre “brancos” e “negros”.

Além disso, cabe lembrar que a politica do “embranguecimento”, idealizada ainda no
século XIX, mas colocada em préatica no inicio do século XX, estabeleceu um padrdo de
referéncia racial que tinha o modelo europeu como ideal, que compreendia uma perspectiva
de avanco e o progresso. Neste caso, 0 negro para a sociedade brasileira representava ndo sé
pobreza, miséria, moléstia, mas também tudo que fosse considerado maléfico e,
principalmente, o que poderia ameacar a concretizacdo do projeto de construcdo da nacéo, isto
é, poderia representar um entrave para o desenvolvimento.® Bento (2002), que levanta esta
preocupacdo, ainda acrescenta que o branqueamento foi a base do discurso da discriminacdo
racial, acompanhado dos processos de superioridade do branco sobre o negro.

N&o podemos esquecer que a comunidade Aldeia se situa no contexto catarinense,
considerado, no panorama nacional, um estado eminentemente ‘“branco” pela sua
configuracdo étnica, constituida, em sua maioria, por descendentes de origem europeia, em
detrimento dos afrodescendentes, que representam a minoria. Na realidade, esta foi uma das
formas para encobrir a existéncia da populagdo negra em Santa Catarina, uma vez que o0 que
estava em pauta era a defesa da tese do branqueamento. Isto posto, o mais facil seria
invisibilizar a presenca negra pelos atributos negativos de sua imagem e, além do mais, o
titulo de “estado branco” ndo apenas renderia a fama de estado desenvolvido, bem como o de
um espaco ideal para a materializacdo do projeto da “nacdo brasileira”, pais civilizado,
portanto, “mais branco”.

Pode-se, deste modo, dizer que a invisibilidade!® do negro contribuiu para a
manifestacdo do racismo, pois a concep¢do de desenvolvimento e progresso das racas foi
mantida por todo o seculo XX. O fato de seus membros serem identificados como “os negros

de baixo”, ou “negrada da Aldeia”, nada mais € do que reflexo dessa ideologia. Concordo

Para melhor compreender o processo de branqueamento, ver Iray Carone, Maria Aparecida Silva Bento,
Branqueamento e Branquitude no Brasil. In: Psicologia Social do Racismo: estudos sobre branquitude e
branqueamento no Brasil. Petropolis/ RJ: VVozes, 2002, p. 25-58.

10Segundo Leite (1996), o termo foi empregado por varios autores para indicar a situacdo do negro na sociedade,
mas apareceu pela primeira vez na literatura americana em Ellison (1990), para evidenciar a manifestacdo do
racismo nos Estados Unidos, sobretudo na inser¢do dos antigos escravos e seus descendentes no mercado de
trabalho assalariado, além da sua nova condicao e status como cidadaos livres.
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com Leite (1996) quando ressalta que a invisibilidade do negro foi uma das formas de
manifestacdo do racismo, porém exercida através de diferentes préaticas e representacfes, uma
das quais era identificar o grupo de moradores da Aldeia como o “negros” ou “negrada”. Leite
(1996) ainda contribuiu alegando que s6 o passado pode explicar o presente, o que quer dizer
que algumas atitudes de hoje derivam de outros procedimentos socio-histdricos.

Outro assunto que me chamou atencdo no depoimento do Manoel foi o da coletividade
praticada nos momentos em que havia necessidade de atravessar os limites da comunidade,
fosse para visitar um parente, fosse para exercer 0s compromissos sociais como a ida a escola,
a missa, a procissdo, ao futebol, as praias e festas. No meu ponto de vista, a pessoa que deu 0
nome “Aldeia” & comunidade foi incapaz de perceber que “o estar junto” ou “a coletividade”
tanto dentro como fora da comunidade poderia representar muito mais do que a identificacdo
do grupo pela cor da pele ou, até mesmo, pela procedéncia étnica.

Caminhar junto nos espacos de sociabilidade tinha, portanto, e ainda tem, alguns
significados simbdlicos para o grupo que, inicialmente, foi o de residir no territério
constituido por afrodescendentes, em grande parte procedentes do mesmo “tronco familiar”,
de tal maneira que todos se consideram “parentes”, unidos ndo apenas pelos “lacos
consanguineos”, mas também pelos “lacos afetivos”. Além do parentesco, esse grupo
compartilha algumas experiéncias produzidas por seus antepassados, que vao do cultivo da
mandioca a producdo de farinha no engenho, a pratica da coletividade e as festas. Cabe aqui
informar que, das experiéncias mencionadas, a producdo de farinha ndo é mais desenvolvida,
porque o engenho foi desativado. Mais adiante voltarei a falar dele e do que ele representa
para os moradores.

Todavia, o que pude perceber € que a constituicdo dos lacos, consanguineos ou néo,
acrescidos dos conhecimentos e praticas elaborados pelos seus ascendentes, porém repassados
de geracdo em geracdo, formam as referéncias identitarias que os fazem ndo apenas pertencer
aquele lugar, como também os diferencia dos demais grupos étnicos que habitam o bairro
Campo D’Una, em Garopaba. Logo, no meu entendimento, fazer parte do nucleo da Aldeia e,
ao ultrapassar as suas fronteiras, ser identificado como um dos seus membros, representa,
nessa perspectiva, conhecer um pouco da historia do grupo. Historias de sua gente, do seu
povo que, conforme relatam os moradores, estavam guardadas no “bai”, mas que estavam

sendo recuperadas por eles (Figura 2).
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Figura 2 - Cartaz elaborado pelas criancas
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Fonte: Oficina de Pedagdgica. 1

Como ressaltou um dos lideres por ocasido do “momento de prosa”:

eu sempre sonhei que chegaria o dia de sermos percebidos de outra forma
que ndo nos ofendesse como as expressoes “negros de baixo” ou “negrada da
Aldeia”, pois essas denominagfes, no meu entendimento, s&o
preconceituosas e discriminatérias. Da para entender agora como 0 racismo,
mesmo com o passar dos tempos, continua forte, atingindo pessoas ou
grupos, gerando ainda sentimentos de inferioridade e de inseguranca,
ocasionando baixa estima. Mas, diante de tantos sentimentos que por muito
tempo nos sufocaram, as historias contadas pelos mais velhos sobre a nossa
gente, que mencionavam o0s conhecimentos que tinham com as ervas, para
fazer parto, benzer, além do cultivo da mandioca, da fabricacdo de farinha e
biju no engenho e das festas, reinem ricas experiéncias, além das préaticas de
coletividade e solidariedade que, mesmo ndo terem frequentado escola,
possuem sabedorias que sdo consideradas por todos da comunidade com um
verdadeiro “tesouro”. Sabedoria como essas fazem brotar novos sentimentos
para demonstrarmos que somos diferentes sim, mas isso nao da o direito de
sermos tratados com discriminagdo. Quero deixar claro que ndo era 0 nome
“Aldeia” que nos incomodava, mas sim a forma como éramos reconhecidos.
Uma histéria que envolve forca e coragem vivenciada por nossos avos,

10ficina pedagdgica é um trabalho coordenado por Manoel Matias Passos Pereira que, além de lider
comunitario, é professor. A oficina tem duas finalidades: a primeira, é superar as dificuldades de aprendizagem
que as criangas apresentam. A segunda, é aproveitar a oportunidade para enfatizar, através de atividades
ludicas, a histdria da comunidade.
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bisav0s, tataravds nos deixa como legado a continuidade da luta. Portanto
quando conhecemos nossa historia sentimos orgulho em saber de onde
viemos e quem somos, assim nos damos conta como somos lindos sendo
negro, quilombola e por morarmos naquele lugar chamado “Aldeia”
(Manoel Passos Pereira, entrevista em 26/07/2012).

Analisando o0 depoimento acima, podemos constatar que “Aldeia” foi uma
denominacdo empregada para se referir a um agrupamento de pessoas negras que habitavam
uma propriedade no Bairro Campo D’Una. Porém, antes dessa denominagdo, os membros
eram reconhecidos como 0s “negros de baixo”. Em minha opinido, esse atributo, utilizado
para identificar o grupo, reforca a pratica do racismo, que ndo devemos atribuir apenas ao
contexto do bairro, mas a cidade de Garopaba, ao estado de Santa Catarina, conforme ja
observado anteriormente. José D’ Assungdo Barros (2009), em seu livro “A Construgdo Social
da Cor: diferenca e desigualdade na formacdo da sociedade brasileira,” ressalta que a
sociedade contemporanea vivencia o legado de problemas e sequelas fruto de uma construgéo
historica que teve suas origens na colonizacgéo, com inicio no regime escravocrata.

Com apoio em Leite (1996), que diz que s6 o passado pode explicar o presente, ndo se
pode dissociar a pratica do racismo, exercida em Garopaba, do contexto histérico da
escravidao. Cabe assinalar que a escraviddo ndo foi o Unico processo de exclusdo sofrido
pelos descendentes de africanos. Outro processo, com fortes ligacGes histéricas com o
passado, mencionado pela autora, é a invisibilidade. Para ela, a invisibilidade é decorrente da
ideologia do branqueamento, que produziu e reproduziu o racismo. Desse modo, conseguimos
constatar que o atributo aplicado aos moradores da Aldeia - os “negros de baixo” ou a
“negrada da Aldeia” - é pratica racista. Para Leite (1996), esses atributos contribuem para
suscitar neles sentimentos de inferioridade e baixa autoestima.

Outro aspecto apoiado na declaracdo de Manoel era o habito que os membros da
comunidade Aldeia tinham de andar em grupo nas ocasides em que havia necessidade de
ultrapassar as fronteiras do seu territério para frequentar a escola, a igreja, as festa ou visitar
um parente. Segundo Mombelli (2006), atitudes como essa séo formas de criar um sentimento
de pertencimento, fundamentado na crengca comum constituida por habitos e costumes
produzidos pelo proprio grupo. Para a autora, esses sentimentos de pertencimento a uma
coletividade podem ser manifestados em situacdes relacionadas a existéncia de diferencas
entre dois grupos étnicos, fazendo com que um dos dois constitua os “outros”.

Neste sentido, se levarmos em conta a forma como os moradores da Aldeia eram

percebidos pelos “outros”, admitida a premissa de Mombelli, andar em grupo pode
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representar, para um dos lados, uma forma de combater o estigma, e o estabelecimento das
diferencas étnicas socialmente construidas a partir da procedéncia histérica do proprio grupo,
das relacdes que constituem para ele referéncias identitarias internas e externas. Este € um

assunto que voltara a ser abordado no capitulo sobre festa, principal objeto deste estudo.

2.3 NARRATIVAS DE ORIGEM DA COMUNIDADE

Para finalizar este capitulo, o item em pauta nos informara como surgiu a comunidade
Aldeia através das narrativas de alguns dos seus membros, que pude colher das entrevistas
gue me foram concedidas, caso da moradora mais antiga, dona Adelaide Maria de Jesus, “tia
Adelaide” para o seu nucleo familiar, ou “dona Adelaide”, como é reconhecida no bairro.
Porém, outro membro do grupo que contribuiu com informacGes a respeito da procedéncia da
comunidade foi Manoel Matias Passos, o ja citado lider comunitéario. Além da contribuicao
dos moradores da comunidade, devo citar o trabalho de Francine Adelino Carvalho (2011)*?,
uma das primeiras pesquisadoras sobre a comunidade Aldeia. Sua pesquisa serviu de
referéncia para meu estudo.

A narrativa em torno da ocupacao das terras, que atualmente compreendem o espaco
da comunidade Aldeia, encontra-se vinculada historicamente aos seus ancestrais. Embora ndo
se tenham informacGes precisas a respeito da procedéncia da familia que ali se estabeleceu,
sobretudo por falta de registros escritos, existem hipéteses, levantadas tanto por membros da
familia quanto por moradores, entre os mais antigos do bairro, que devem ser aproveitadas
porque estdo armazenadas na memoria de diversos membros do grupo e que poderdo,
portanto, contribuir para a ressignificagdo de sua histéria. Trata-se, para o historiador Maurice
Halbbwachs (1990), da chamada memdria coletiva.

Segundo o autor, a memoria pode ser entendida como um fendmeno coletivo e social,
porém ela vai sendo construida em conjunto a partir das diversas experiéncias que podem ser
desenvolvidas na familia, no trabalho, na fé ou no lazer. Essa memoria, todavia, ndo é fixa,
pois, & medida que vai sendo ativada, ela pode estar sujeita a flutuagdes, transformacoes e
mudancas constantes. Neste sentido, de acordo com a memoria de Manoel Passos, lideranca

da comunidade, aponta, ao conceder entrevista para a pesquisa de Carvalho (2011), que uma

2Carvalho, Francine Adelino. Entre cores e Memdrias: escolarizagdo de alunos da comunidade remanescente
de quilombo Aldeia de Garopaba/SC (1963- 1980). Floriandpolis: UDESC — PPGE, 2011.
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das versGes construidas em relacdo ao aparecimento dos primeiros negros na condi¢do de
escravos na Vila de Garopaba estd vinculada ao trabalho na armacdo da pesca da baleia,
particularidade ja mencionada no inicio deste capitulo.

Nessa perspectiva, Manoel Passos, descendente da familia que deu origem ao grupo
que formou a comunidade, assinalou para a possibilidade de seus bisavds, Maria Eva e
Antbnio Joana, terem vivenciado pelo menos o final da escraviddo. Mas quem apresentou

algum indicio dessa possibilidade foi dona Adelaide, em seu depoimento:

Meu pai contava que minha avo foi uma escrava, ela se chamava Joana,
tinha dois filhos, um se chamava Amaro e o outro Antdnio, 0 meu pai.
Depois da abolicéo eles ficaram sem lugar para morar, mas aqui no Campo
D’Una tinham essas terras abandonadas perto da lagoa que foram ocupadas
por eles. Quando eles vieram morar aqui, meu pai € meu tio ainda eram
criangas, por isso eles cresceram aqui nessas terras. Mais tarde, minha avé
faleceu e, depois de adulto, cada um dos seus filhos tomou um rumo na vida;
0 meu tio Amaro foi embora e nunca mais se soube noticias dele. O meu pai
ficou morando aqui nas terras, casou com uma moga daqui de Garopaba,
mas de outro bairro; tiveram sete filhos e eu sou uma delas. A Ciloca foi a
primeira e eu sou a terceira. Eu cresci aqui nessas terras (Adelaide de Jesus ,
4/9/2011).

Além da suposicao levantada por Manoel Passos e do depoimento de dona Adelaide,
outro dado mencionado na pesquisa de Carvalho (2011), que considerei importante, foi o que
consta do depoimento de um dos seus colaboradores, que ja ndo reside no espaco da
comunidade, mas é morador do bairro Campo D’Una. Por ser um dos habitantes mais antigos,
pode contribuir, confirmando a existéncia de descendentes de africanos na regido de Garopaba
no periodo da escravidao, além de assegurar que a comunidade Aldeia comecgou a ser povoada
apos a libertagdo dos escravos, visto que, por um longo periodo, 0s ex-escravizados ainda
conviveram com os reflexos do regime escravista, pois a nova condicdo do negro como
homem livre demorou para ser assimilada pela sociedade. Essa transicdo, portanto, teria sido
bastante complexa, pois alguns ex-escravos permaneceram nas antigas propriedades,
trabalhando em troca de comida e dormida. Outros sairam para tentar a propria sorte, porém,
sem ter onde morar, ocuparam as terras abandonadas consideradas devolutas®3.

Pelos depoimentos de Manoel Passos e de dona Adelaide e pela informacdo obtida
através da pesquisa de Carvalho (2011), os indicios ou hipéteses se complementam e

evidenciam trés aspectos que considero relevantes para a construgdo histérica da comunidade

BARAUJO, lonara Vieira de e TARREGA, Maria Cristina Viddotte Blanco. Apropriacao de Terras no Brasil e
o Instituto das Terras Devolutas. Rio de Janeiro: Faculdade de Direito da UERJ, 2011.
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Aldeia. O primeiro aspecto € a ocupacdo das terras por descendentes de africanos. O segundo,
¢ a condicdo de ex-escravo; o terceiro e ultimo aspecto é a formacdo da coletividade,
constituindo, dessa maneira, ndo s6 a organizacdo social do grupo, mas também configurando
sua identidade étnica.

Estes registros informam que o nucleo de familias que deu origem & comunidade
Aldeia foi formado por uma mulher e seus dois filhos, que ali cresceram e cultivaram as
terras. Muito tempo depois, apos se tornarem adultos, cada um deles tomou um rumo. O que
se sabe de Amaro é que foi embora e nunca mais deu noticias. No entanto, pelo que se conta,
ao contrario de Amaro, Anténio permaneceu nas terras e se uniu em matriménio com Celicina
Maria Eva, uma moca de outra comunidade vizinha, que dera a luz sete filhos: Celicina,
Manoel Anténio, Adelaide, Dorinha, Basilicia, Pedro e Eraci. Dos filhos gerados pelo casal,
Antonio Joana e Maria Eva, apenas 0s trés primeiros constituiram familia; por isso deixaram
descendentes. Mais tarde, Celicina se casou com Agapito Manoel Pereira, morador de outro
bairro que, apds o matrimonio, passou a residir na comunidade Aldeia.

Ante 0 exposto, podemos constatar que a comunidade Aldeia surgiu da organizagédo de
um grupo composto por trés integrantes originarios do mesmo tronco familiar. No entanto, ao
ampliar as relagdes com membros de outras comunidades vizinhas, um dos seus integrantes,
através do matriménio, comp6s sua familia, gerando novos descendentes. Assim € que, pelos
indicios levantados dos depoimentos, teria comecado a histdria desse grupo, que se organizou
socialmente nas terras tomadas por seus ancestrais. Historia que tem seu principio na figura da
matriarca, nas praticas coletivas, no cultivo da mandioca, na producdo de farinha e beiju, no
engenho de farinha, na religiosidade e nas festas, experiéncias que vao sendo repassadas de

geracdo em geracdo, configurando, portanto, o conjunto de identidade étnica.
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CAPITULO 11l - ACOMUNIDADE ALDEIA: REFERENCIAS IDENTITARIAS

Dediquei o capitulo anterior as narrativas sobre a origem da comunidade Aldeia.
Neste, o foco serd a constituicdo do seu territdrio, na perspectiva das suas dimensdes
simbdlicas e das suas referéncias identitarias, consideradas pelo proprio grupo como
elementos significativos. A nogdo de territorio, neste contexto, corresponde ao que Mombelli
(2009) descreve: do ponto de vista cultural, indica sobretudo a ideia de pertencimento.
Portanto, o territério pode ser concebido como uma referéncia ao processo de identificacdo
coletiva, imprescindivel para a existéncia do grupo. Oliveira (2005) complementa alegando
gue um grupo sem territério ndo pode pretender constituir um territorio étnico cultural.

E possivel perceber nos territérios habitados por grupos étnicos outras referéncias,
constituidas a partir das experiéncias da vida comunitéria, criadas pelos ancestrais, mantidas
pelas geracBes seguintes que, além de as conservar, procuram também recriar, estabelecendo,
desse modo, o vinculo sdcio-histdrico entre o passado e o presente, fortalecendo os codigos de
pertencimento.

Neste contexto da referéncia identitaria, foi possivel constatar que a memdria coletiva
constituia uma aliada que atravessava os limites da acdo do tempo, pois, a todo momento, ela
era ativada, trazendo para o presente as lembrancas, as marcas do passado, estimuladas por
um objeto, um gesto, uma acdo, um movimento, um ritmo, por festas ou até mesmo por um
personagem. Para Mombelli (2009), essas recordacfes existem na consciéncia de um grupo;
portanto, é um passado que se constroi a partir das preocupacdes e situacdes vivenciadas no
presente. Foi assim que passei a compreender que as informacdes coletadas a respeito do
“parentesco”, da “matriarca” da familia, do “cultivo da mandioca”, do “engenho farinha”, da
“arvore centenaria”, do “campo de futebol” e das “festas” que representam para o0 grupo da
Aldeia as tais referéncias que, se por um lado definem melhor o grupo, por outro o distinguem

dos demais grupos étnicos da regiao.

3.1 O PARENTESCO

Por ocasido da pesquisa de campo, tive a oportunidade ndo sé de transitar pelo interior
da comunidade, mas também de dialogar informalmente com os seus moradores. Em meio aos

varios assuntos discutidos, um deles foi o do parentesco, pelo qual pude entender o que o
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grupo de moradores da Aldeia afirma com a expressdo: “ali naguela comunidade eles s&o
todos “parentes”.

Os depoimentos colhidos na comunidade se conformam a base do documento da
Fundagdo Cultural Palmares, pelo vinculo que estabelecem com o0s remanescentes de
“quilombo”, enquadrando-se, por isso, nos termos do art. 68, da Constitui¢cdo Federal de 1988,
que reconhece como tal “0 grupo que permaneceu vivendo nas terras que foram ocupadas,
independente da forma de aquisicdo, por seus ancestrais”. Posteriormente, o Decreto 4.887,
de 20 de novembro de 2003, regulariza o procedimento para a emissao dos referidos titulos.

O estudo sobre a organizagdo de parentesco que se constituiu na Aldeia mostrou,
historicamente, a vinculacdo do grupo atual com o primeiro grupo que ocupou o territério,
estabelecendo ali aliangas conjugais com membros ndo s6 da vizinhanca, mas também de
outros municipios catarinenses ou de outros estados, dando origem a geracdo de descendentes
pela via dos lagos de parentesco. Registrou-se, nessa perspectiva, que a primeira relacéo
matrimonial formada no espagco da comunidade Aldeia foi constituida pelo casamento de
Antbnio Joana com Eva Maria, procedente de outra localidade, porém situada no municipio
de Garopaba. Os filhos dessa unido formam a primeira geragdo nascida no territério da
Aldeia. Mais tarde, através de unides matrimoniais, foram dando a luz novos descendentes, 0s
quais, gradativamente e com o tempo, constituiram o grupo atual que ali permanece e forma a
comunidade atual.

Portanto, os atuais moradores da Aldeia se reconhecem como parentes, embora

divididos em duas categorias, a dos “parentes legitimos” e a dos “parentes ilegitimos”:

Os parentes legitimos sdo aqueles cujo parentesco esta baseado num laco
bioldgico de consanguinidade com a matriarca “V6 Ciloca”. Ja os parentes
ilegitimos sdo procedentes de outras comunidades ou localidades, mas que
mantém com os membros da comunidade Aldeia relagbes de parentesco
baseados em lagos de afinidade (Processo de Reconhecimento Territorial —
FCP, 2010).

Assim, por essas duas categorias, pode-se falar em legitimidade de parentesco,
definida pela linha da consanguinidade, formada por parentes que descendem do mesmo
tronco familiar. Esta distingdo me tem ajudado a compreender por que os moradores da
Aldeia reconhecem o inicio da sua historia a partir do nascimento de Celicina, justamente por
ter sido a primeira geracdo de descendentes nascida nesse territorio. Ja os parentes ilegitimos
sdo aqueles que ndo nasceram na Aldeia, nem possuem vinculo consanguineo, mas passam a

pertencer ao grupo. Nessa perspectiva, Mombelli (2009) complementa ressaltando que o
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pertencimento constitui em se tornar parente, ou seja, em estabelecer vinculos através da
organizacdo social, politica e cultural.

Exemplo desse tipo de pertencimento é o caso de Agapito Manoel Pereira, esposo de
Celicina, procedente de uma comunidade vizinha, que, ao se casar, veio morar na comunidade
Aldeia, estabelecendo, dessa forma, vinculo com a terra, com o grupo, sobretudo ap6s o
nascimento dos seus filhos. Neste sentido, e pertencendo-lhe, passa a lutar pelo territério,
embora ndo tenha direito de posse da terra. Mas, independentemente da categoria de
legitimidade ou ilegitimidade, o fato € que na Aldeia a convivéncia entre 0os membros €
baseada ndo s6 no respeito, mas também na solidariedade, formando assim a rede de ajuda

matua.

3.2 VO CILOCA: A MATRIARCA

Os dados analisados no topico anterior sdo suficientes, admitida a via do testemunho
oral e da tradicdo, para confirmar que a Aldeia constitui um grupo de afrodescendentes,
unidos e articulados por lagos de parentesco.

A “memoria coletiva” do grupo, se mais aprofundada, pode levar mais longe. Se ndo
afirma categoricamente, pelos menos ndo rechaca a possibilidade da sua ascendéncia
encontrar-se vinculada a escraviddo, apesar de fixar como ponto inicial da historia da
comunidade o nascimento de Celicina. Por ocasido da pesquisa, pude analisar que em tudo o
que se referia a organizacdo comunitaria, os membros, sobretudo os mais velhos,
mencionavam a figura da “v6 Ciloca”, nome popularmente conhecido, ndo sé no interior do
seu nlcleo familiar, mas também fora dele, na regiio do bairro do Campo D’Una. E
considerada pelo grupo como a “matriarca”. Desse modo, por ser uma espécie de mae de
todos, atributo que foi ganhando forca também pelo fato de ela estar no comando do grupo,
tomando decisoes.

A palavra “matriarca” me fez ir em busca de outras fontes bibliograficas para melhor
compreender seu significado. Encontrei no Dicionario de Lingua Portuguesa da Academia
Brasileira de Letras a seguinte definicdo: organizacéo social cuja mulher € a base da familia,
pois dela deriva o parentesco!®. Do mesmo modo, prosseguindo com a minha busca, na

tentativa de entender o papel representado por essa figura na organizacdo de um grupo,

14 Academia Brasileira de Letras. Dicionario da Lingua Portuguesa. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional,
2008.
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encontrei também a pesquisa coordenada pela professora doutora Enaura Quixabeira Rosa e
Silva®® sobre o resgate feminino no contexto alagoano, que resultou no “Dicionario das
Mulheres de Alagoas: ontem ¢ hoje”. A pesquisa enfocou a vida das mulheres da cultura
popular a erudita. O dicionario me conectou com a matriarca do quilombo dos Palmares,
Acotirene. Consta, no dicionario, ter sido ela a primeira mulher a habitar o quilombo dos
Palmares, onde exerceu a funcdo de mée e conselheira dos demais componentes daquele
grupo. Embora tendo um lider masculino, a pesquisa mostra o papel desempenhado pelas
mulheres na organizacdo dos quilombos.

Assim, pude constatar que tanto em Palmares como na Aldeia, contextos distintos,
nordeste e sul do Pais, com diferentes construcdes historicas, o fato € que ambas as
localidades tiveram em seu ndcleo a figura da mulher, representada como lideranca, ou
matriarca do grupo. Portanto, em se tratando da matriarca da Aldeia, um dos depoimentos que
melhor define a sua influéncia na vida dos demais membros da comunidade é o do senhor

Cedolino Pereira, sobrinho da matriarca:

A tia Ciloca tinha um papel dominante em relagdo aos demais membros da
familia; era ela quem decidia a divisdo dos lotes, inclusive foi ela quem doou
0 terreno para o time de futebol da comunidade de onde surgiu a Associacdo
Amigos da Aldeia (Cedolino Pereira, 5/7/2012).

A foto 12 mostra o clube construido no interior do espaco da Aldeia, no lote doado
pela matriarca. Em seu depoimento, ele ainda revelou que o espaco cedido para edificacdo do
clube Associacdo Amigos da Aldeia ndo fora o Unico lote doado pela vé Ciloca. Outros
parentes, independentemente de legitimidade, também foram contemplados porque, na
ocasido, ndo tendo onde morar, passaram a residir na comunidade. Desse modo, uma vez
convivendo com o grupo, aprenderam a conviver com a sua forma de organizacdo, cuja base
estava estabelecida na préatica da coletividade e da solidariedade entre seus membros; sendo
assim, quem fosse recebido, passava a ser um parente. Aproveito para reiterar o que ja foi
mencionado anteriormente: independente da categoria - “legitimo ou ilegitimo” -, na Aldeia
todo mundo é parente.

Para melhor compreender os principais pré-requisitos que um lider deve ter para ser

escolhido entre os membros do seu grupo, Veronica Gomes'® (2007) apresenta, em seu ensaio

15 Professora da Universidade Federal de Alagoas, na Linha de Pesquisa em Dramaturgia Comparada e Critica
do Texto, coordenadora do projeto de pesquisa: Resgate da Memdria Feminina.

16 Mestre em Sociologia pela Universidade de Brasilia (UNB). Integrante da equipe técnica do Projeto de Apoio

a Comunidades de Quilombo no Brasil — PROACQ pelo Ministério da Educacdo (MEC).
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“Educacdo Quilombola: organizacdo social, festas e liderancas”, algumas caracteristicas que
considera fundamentais para o exercicio da lideranca em comunidades. Sao elas: ter
conhecimento do local, integridade, autoconfianca, saber dialogar e, por dltimo, ter a
capacidade de saber ouvir. Assim, o papel de lideran¢a da Aldeia foi exercido, conforme ja foi

comentado, por mais de meio século, por vo Ciloca.

Foto 12 — Associa¢do Amigos da Aldeia

Fonte: Arquivo pessoal de Ana Lucia Sant’Anna Farias, janeiro de 2012.

Porém, além de lider na comunidade, Manoel Passos Pereira (26/07/2012), em seu
depoimento, ressalta que sua avd desempenhou outras funcdes, sobretudo a de parteira na
regido, atividade desempenhada até meados da década de 1970. Segundo ele, 0s partos eram
realizados nos domicilios; mas, com a falta de infraestrutura e com a implantacdo do posto de
salde no municipio de Garopaba, a pratica foi encerrada porque 0s partos passaram a ser
realizados em hospitais, instituicdes apropriadas, principalmente em raz &o dos recursos nao
sO profissionais, mas também pela instrumentalizagdo dos equipamentos, evitando, dessa
forma, aumentar a taxa de mortalidade dos recém-nascidos, além das parturientes. As
informacdes do neto descrevem as varias funcbes exercidas por vo Ciloca no interior do seu
nucleo comunitério, tarefas que desempenhava com seguranca e carisma.
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3.3 0 CULTIVO DA MANDIOCA E O ENGENHO DE FARINHA

Analisando a geografia do terreno da Aldeia, pode-se constatar, pelo nimero de
residéncias edificadas, o aumento da populacédo, estimada em 200 pessoas, distribuidas em 54
nucleos familiares. As imagens demonstradas abaixo (Foto 13) ilustram as casas edificadas no
interior da comunidade.

Para Manoel Passos Pereira (26/7/2012), um dos varios fatores que impulsionaram o
crescimento gradativo da comunidade foi o regresso dos seus membros, que, ainda jovens,
haviam abandonado a vida na comunidade, e com isso o trabalho na lavoura ou na pesca, para
buscar novas perspectivas de emprego nos Varios municipios catarinenses, com vistas a

melhores condigdes de vida.

Foto 13 — As casas da Aldeia

Fonte: Arquivo pessoal de Ana Lucia Sant’ Anna Farias.

Em sua opinido, duas situacdes distintas provocaram o retorno: a primeira retine o
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grupo dos que sairam da casa dos pais ainda solteiros e conseguiram seu objetivo - 0 emprego
-, conseguiram nele se aposentar, retornando, portanto, para desfrutar do descanso, mas
acompanhados da familia formada enquanto estiveram fora, caso de Cedolino Pereira, Manoel
Pereira e tantos outros.

J& a segunda situacdo é constituida pelo grupo dos que optaram por Floriandpolis,
capital do estado de Santa Catarina, mas que ndo tiveram a mesma sorte, por varias razdes —
baixa escolaridade, desemprego, aluguel de imdvel -, que tornaram a vida mais complexa,
provocando, dessa maneira, a antecipagdo do seu regresso a comunidade.

As situagBes listadas por Manoel Passos acrescento as minhas, analisando o regresso
também por dois aspectos, mas de outra ordem: fisico e emocional. Em minha opinido, o
aspecto fisico representa o espaco onde séo erguidas as construcdes. Ja o segundo, a meu ver,
esta relacionado ao acolhimento, ao conforto do grupo em receber o egresso, independente
das circunstancias que o tenham feito retornar, seja em razdo da aposentaria, seja pela
situacdo socioecondmica. Pelo que pude analisar, neste caso, sempre sdo acionados os valores
tdo peculiares ao grupo, como respeito e solidariedade, evidenciados em todos 0s momentos
em que desfrutei da sua companhia por ocasido da pesquisa.

Um exemplo disso é a propria capacidade do grupo Aldeia em procurar readministrar
0 espaco fisico da sua propriedade, o usufruto do territério para acolher seus egressos, 0 que
podia exigir, por um lado, a construcdo de novas casas e, por outro, reduzir o espaco
reservado ao cultivo da banana, do milho, do feijdo e da mandioca, denominados pelos
moradores como “horta comunitaria”. A consequéncia, assumida pela comunidade, era criar
alternativas para a propria subsisténcia.

Com relagdo a “horta”, pela memoria de alguns moradores, dentre os produtos
cultivados no territorio da Aldeia a mandioca merece destaque. Nao é por acaso que Camara
Cascudo (2004) ressalta que ela é a rainha do Brasil. O autor quer dizer que da mandioca
tudo pode ser aproveitado: dela derivam muitos produtos, além da farinha, como péo, bolo,
biscoito, etc. Na comunidade Aldeia, ela foi destaque porque o seu cultivo servia como
complemento nas refeicdes do café da manha, almocgo, café da tarde e jantar, mas também
gerava renda pela comercializagdo da que se produzia no engenho instalado na comunidade
ha& mais de 50 anos.

Dos aspectos até aqui analisados - parentesco, figura da matriarca e cultivo da
mandioca -, 0s quilombolas consideram o engenho de farinha, embora desativado, outro

elemento simbolico, parte integrante da historia do seu grupo. Ultrapassando as marcas do
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tempo, o engenho existe h4 mais de cem anos, porém, pelas fotos abaixo (Figuras 14 e 15),
pode-se observar que em condicfes precarias.

N&o suportando o desgaste das intempéries, pois sua edificacdo de madeira levou a
deterioracdo e, consequentemente, a desativacao, o que resta, hoje em dia, s&o as carcagas do
que representou a forca do trabalho, marco suficiente para ainda guardar as lembrancas que
permanecem vivas para quem la ainda vive. Tais recordacfes foram mantidas no arquivo das
memorias. Legoff (1996, p. 427), neste sentido, afirma que o acumulo de elementos da
memoria faz parte da vida cotidiana. Bosi (2003, p. 30), por sua vez, afirma que a memoria é
um cabedal de infinito; elas ndo sdo destruidas, porque estdo arquivadas nas memorias dos
mais velhos que as narram aos mais novos. Atualmente resta apenas uma parte erguida; mas
vé-lo quase todo destruido significa, para aquele grupo, apagar parte da sua historia, da sua

identidade e da sua memoria.

Foto 14 — Engenho de farinha: imagem externa

Fonte: arquivo pessoal de Ana Lucia Sant’ Anna Farias.

Para o grupo que reside na Aldeia, o engenho ndo era s6 o local de trabalho, mas
também de encontro da familia, constituindo um espaco de integracdo, porque o tipo de
atividade que ali se desenvolvia era realizado de forma coletiva, envolvendo, portanto, quase
todos os ndcleos familiares residentes na comunidade. Além disso, o trabalho demorava

meses para ser executado, até porque a producdo de farinha passava por varios processos, a
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comegcar pela preparacdo da terra, até chegar ao seu empacotamento, primeiro para consumo

local e, em seguida, para comercializacéo.

Foto 15 — Engenho de farinha

Fonte: arquivo pessoal de Ana Liicia Sant’Anna Farias.

O engenho pode ndo estar mais realizando a sua principal fungdo, que era a
fabricacdo de farinha, atividade que teve o seu ponto culminante entre as décadas de 1960 e
1980, de acordo com as lembrancas de Manoel Passos (26/07/2012), o qual, embora sendo
crianca na ocasido, lembra como era desempenhada a atividade, segundo um processo

denominado como “forneada”:

A “forneada” consistia no procedimento de raspar a mandioca com faca logo
gue vinha da colheita para o engenho. Essa tarefa era desempenhada pelas
mulheres, que descascavam, lavavam, ralavam e espremiam a mandioca. A
massa da mandioca espremida era colocada para secar; em seguida, era
peneirada e encaminhada ao forno para torrar. Essa técnica de fabricar
farinha era considerada uma tradicdo em nossa familia, pois era realizada
pelos mais velhos desde o tempo dos nossos bisavés que sobrevivam disso.
Os homens executavam a tarefa de preparar a terra para o plantio, plantar o
caule e colher a raiz e levar para o engenho.

Em seu depoimento, pode-se observar um processo de divisdo social do trabalho,
articulada segundo as relagdes de género na distribuicdo das tarefas, diferentes para homens e
mulheres. O papel de plantar e colher a mandioca cabia aos homens. As mulheres, por sua

vez, ficavam no engenho para descascar, lavar, raspar e espremer a mandioca num pano para
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separar do caldo e ser levada ao forno para torrar. O entrevistado ainda ressalta que a época
reservada para essa atividade, geralmente nos meses de junho e julho, era considerada como
periodo préspero, ou seja, havia producdo e venda de farinha. J& os demais meses do ano eram
concebidos como tempo mais dificeis, isto é, de maiores necessidades, por isso a unificacdo
do calendario.

Outros aspectos muito evidentes no depoimento eram as praticas da coletividade e da
solidariedade associadas a organizacdo do trabalho. Pelo que tudo indica, eram atitudes
frequentes na comunidade, desde as atividades mais simples até as complexas, como no caso
da diviséo do trabalho no cultivo da mandioca, pois fica evidente a participacdo de todos os
membros, até porque, segundo relatam alguns moradores, a base econémica da comunidade
era a producdo de farinha:

a ocasido da colheita da mandioca ocorria entre 0s meses de junho e julho
onde todos na comunidade ja se preparavam para empreitada, por isso todos
seguiam 0 mesmo calendario. Além disso, quando a safra da mandioca era
boa representava sinal de fartura, portanto ndo se passava necessidade.
Entretanto quando colheita era fraca a preocupacéo para se buscar alternativa
acontecia imediatamente, nesse caso a pesca artesanal era a salvagdo, porém
ndo tdo significativa quanto a mandioca (Manoel Passos, 26/07/2012).

Todavia, a farinha, que constituia a base econémica do sustento do grupo, de um lado,
através da alimentacdo e, do outro, pela sua comercializacdo, foi enfraquecendo, inicialmente,
segundo alegam alguns dos moradores, porque o espa¢o destinado a agricultura e a pecuéria
foi se transformando aos poucos em area residencial, que acabou repercutindo diretamente na
producdo de farinha do engenho até ser totalmente desativado. Hoje restam apenas as
lembrancas de um tempo feliz, ndo sé pela prética do trabalho, mas por tudo que representou
e representa esse lugar para os moradores da Aldeia que, toda vez que se encontra ameagado
pela acdo do tempo, fazem um mutirdo para restaura-lo (Foto 16).

O antigo engenho, passados alguns anos da sua desativacdo, ficou sendo um local
de confraternizacdo da familia. De acordo com relato de Manoel Passos (26/7/2012), muitos
natais foram ali celebrados, todos organizados pela matriarca “v6 Ciloca”. Desde entdo, 0
espaco onde era o engenho, além das festividades sociais da familia, foi transformado, com o
passar dos tempos, em Centro de Educagdo Quilombola Celecina de Jesus, assim decidido
numa assembleia geral dos moradores. O nome foi uma homenagem do grupo a matriarca da
familia, Celeicina de Jesus, reconhecida como “vo Ciloca”. O Centro de Educacgdo
Quilombola Celecina de Jesus, além das festas sociais, realiza também atividades de cunho

politico, como as reunides da Associagdo dos Remanescentes do Quilombo Aldeia.
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Foto 16 — Recuperag8o do engenho

Fonte: arquivo pessoal de Ana Liicia Sant’Anna Farias.

Outra atividade muito significativa que acontece no interior do engenho € o
projeto de refor¢o escolar, coordenado pelo lider da comunidade, Manoel Passos, que também
é professor. Este projeto surgiu para ndo s6 atender as dificuldades de aprendizagem das
criancas da Aldeia, bem como das adjacéncias. Além do reforco escolar, essa também € uma
oportunidade de abordar a histéria do seu grupo, relacionando—a sobretudo as questdes
quilombolas. As oficinas acontecem aos sabados, no periodo vespertino, e contam com apoio

de voluntérios para montar o acervo da biblioteca e o material didatico.

Foto 17 — Imagem interna do Centro Educacional Quilombola Celecina de Jesus




Fonte: Arquivo pessoal de Ana Lucia Sant’Anna Farias.

Foto 18 — Imagem interna do Centro Educacional Quilombola Celecina de Jesus

Fonte: Acervo particular da pesquisadora Ana Lucia S. Farias.

Figura 3 — Imagem do banner da Oficina de Fotografia: “O que véem e falam as criancas da sua
comunidade
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Fonte: Doutoranda do programa de pés-graduacdo em Educacdo da UFSC, Elaine de Paula.

Figura 4 — Imagem do cartaz sobre a legislagdo quilombola

Fonte: Acervo particular da pesquisadora Ana LUcia S. Farias.
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Figura 5 — Representacdo da comunidade
=

Autoria: José Marcelino (12 anos).

Foto 19 — Oficina de ceramica

Fonte: Acervo particular da pesquisadora Ana Lucia S. Farias.
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Vimos que o engenho ndo realiza mais a funcbes de produzir farinha e biju, mas,
embora desativado, a pratica permanece viva, porém guardada na memoria dos mais velhos,
que tém a oportunidade de relatar aos mais novos as vivéncias desse lugar que reuniu varias
experiéncias que transcendem a producgéo de farinha. Por isso, 0 grupo o elegeu como uma
das suas referéncias identitarias. Percebo, portanto, que outras referéncias foram ou ainda séo
constituidas pelo grupo que, com elas, vai formando o conjunto da identidade da comunidade
Aldeia.

O estudo foi capaz de analisar que essas referéncias identitarias nada mais sdo que
uma mistura temporal entre o passado e o presente. Pode-se entdo afirmar que a geracdo que
atualmente habita o territorio busca no passado tracos, simbolos, praticas, ritos consideradas
tradicdo. De acordo com Hobsbawn (1984), esta é uma das formas de estabelecer relacdo com
0 passado historico, além de dar continuidade as experiéncias e as aprimorar. Foi 0 que pude
perceber quando fui estudar, através dessa pesquisa, os significados e os principios educativos

das suas festas, assunto que sera abordado nos préximos capitulos.
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CAPITULO IV - A CAMINHO DAS FESTAS

Desde os primeiros contatos com a comunidade, dei-me conta da importancia das
festas. Se elas representam um sumo, precisei reconstituir, ainda que um pouco
romanticamente, a base em que assentam, passando pelas raizes historicas e elementos
chamados “referéncias identitarias”, para finalmente desembocar na festa. Apesar de haver
analisado nocdes de parentesco, de liderancga, de atividades e meios de sobrevivéncia, afora as
caracteristicas que dao liga ao grupo (virtudes como coletividade e solidariedade) e todas as
suas expressdes, ainda ha caminho pela frente para chegar aos significados da festa, ndo
apenas da Aldeia, mas do gue elas tém significado e significam no territdrio brasileiro desde o
periodo colonial.

Quero deixar claro que ndo pretendo esmiucar as festas no Brasil, até porque,
fazendo uma investigacdo a respeito do tema, percebi que existem varios pesquisadores que a
ele se dedicaram em profundidade. Minha preocupacédo aqui é apenas fazer um breve relato de
como as festas foram se constituindo ao longo dos tempos e, gradativamente, se foram
incorporando ao modo de vida dos brasileiros, tornando-se uma pratica social capaz de
comemorar as mais diversas atividades que tivessem relagdo com o grupo: as festas para
celebrar a colheita, assim como o nascimento de um deus, de um hero6i ancestral, de uma
nacao ou de um individuo comum, conforme Carlos Rodrigues Brandao (1987).

Para me auxiliar nesse percurso, busquei como referéncia a tese de doutorado da
antropologa Rita de Céssia do Amaral, intitulada “Festa a Brasileira”, apresentada ao
Departamento de Antropologia da Universidade de Sdo Paulo. A autora fez uma descricéo das
principais festas realizadas nas regides norte, sul, nordeste, sudeste e centro-oeste do Brasil.
Além da tese de Amaral, também pude contar com outras literaturas sobre festas, como
“Festas e Utopias no Brasil Colonial”, de Mary Del Priore (2000), “Festas no Brasil
Colonial”, de José Ramos Tinhordo, e “Festas populares brasileiras”, de Carlos Rodrigues
Branddo (1987). Esta base tedrica me permite uma espécie de resenha das festas que

embalaram o territdrio brasileiro desde a sua constitui¢ao, a comecar pelo periodo colonial.
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4.1 AS FESTAS QUE BALANCARAM O TERRITORIO BRASILEIRO

4.1.1 OS Festejos na Coldnia

Conforme ressalta Del Priore (2000, p. 13), a origem europeia comum embalou as
festas na colonia no inicio do século XVI. A finalidade de implantar as festividades aqui nesse
territorio foi politica, pois os colonizadores viram na ceriménia a possibilidade de manter os
vinculos com a coroa portuguesa e seus atuais subordinados, além de fixar o catolicismo
como a religido oficial da Colénia, para catequizar os indios e, posteriormente, os africanos,
gue chegaram muito mais tarde. Com a finalidade de converter os habitantes da Col6nia, a
Igreja Catolica, numa alianca com o Estado, percebeu que a festa seria uma excelente
estratégia para alcancar seus objetivos. Inicialmente, estabeleceu os dias que se dedicariam as
suas celebracBes de culto ao divino. Ao mesmo tempo, foi imprescindivel instituir um
calendario para o Estado fixar os dias de festividades civicas.

Todavia, na divisdo do calendario, José Tinhordo (2000) informa que a Igreja
ficou com o maior nimero de dias para seus festejos, como as festa do Senhor!’ e os dias de
comemoracdo dos santos. Alids, 0s portugueses ja tinham esse controle eclesiastico em sua
sociedade, estando, portanto, ja acostumados com os chamados dias santos em seu calendario.
Além do estabelecimento do calendario, era preciso fazer algumas modificagdes nos tipos de
festas, sobretudo adaptando nomes e estilo, de acordo com Camara Cascudo (1954 apud DEL
PRIORE, 2000), que ressalta:

As transformacfes impostas pela Igreja foram perceptiveis por muito
tempo, pois algumas festas procedentes da época da Antiguidade Classica
ganharam outras denominacfes, como exemplo as festas de Afrodite, na
gual os portugueses comemoravam a fartura e o culto do reflorescimento
da terra, foi substituida pelo chamado Més de Maria. As Maias'® que era
uma solenidade em que havia dancas e cantos pelas ruas, consideradas aos
olhos da igreja como pagés, fora substituidas pelas Festas do Divino.

Algumas das festas receberam por parte da Igreja nova denominacéo, aparéncia e
também novos significados, fixando, dessa forma, o seu dominio. Todavia, essa relacdo entre

0 campo religioso, o social e o politico realizado na festa é apontado por Amaral (1998) como

17 Para José Tinhordo, Festa do Senhor significa a Paixdo de Cristo, relato da vida de Jesus Cristo.

8Festa que acontecia no més de maio, considerada pagd, mas como naquele periodo, segundo nos informa Del
Priore (2000), todos os rituais pagdos estavam ligados ao rito da fertilidade para comegar um novo ciclo da
natureza.
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mediacdo. A mediagdo uniu Igreja e Estado. Essa alianca fortaleceu o poder de ambas as
instituicdes, que passaram a ter controle sobre as festas.

Ja as festas do Estado giravam em torno das atividades e da vida do rei, como
casamentos, nascimentos e até a morte. Del Priore (2000) interpreta 0s eventos instituidos
pela realeza, na qual o rei expunha ao publico a sua privacidade, como uma maneira de criar
falsa aproximacdo entre 0 monarca e o publico que, aos meus olhos, significa mais um
artificio para reforcar o culto a sua personalidade. Cabe também enfatizar que, muito
diferentemente das festividades que aconteciam em Portugal, as festas na Colonia,
independente da ordem oficial ou religiosa, ndo eram ceriménias abertas ao publico em geral.
Para participar, o individuo devia estar ligado a Igreja ou ao Estado, embora fosse de
responsabilidade do Estado definir a participacdo dos espectadores nas solenidades.

Nesta perspectiva, embora ndo fazendo parte do nicleo da corte, a presenca de
espectadores era bem importante, pois a sociedade da Coldnia estava se constituindo. Por isso,
luxo e abundancia eram elementos que ndo podiam faltar, ja que eles representavam nao so
status social, mas também prestigio econdmico e politico, que era como a elite comecava a se
formar nesse Estado ainda jovem. A ostentacdo passava a impressdo de riqueza ao individuo
ou ao grupo de familias, sendo por isso importante exibi-los em festas pablicas. A classe
popular convocada para participar dos festejos desempenhava o papel de coadjuvante. Afinal
de contas, diante de tamanha grandeza, era fundamental a presenca do publico para atingir 0s
objetivos de legitimar o poder do Estado e estabelecer o catolicismo como religido oficial da
Colobnia.

Aos poucos, a festa na Colonia foi redimensionada, deixando o ambiente fechado
do interior das igrejas e passando para as ruas, recebendo novos elementos. Assim comenta
Del Priore:

No momento em que a celebragdo ganha a rua, e ela o faz com o inicio das
dangas e desfiles que acompanham o cortejo ou procissdo, 0s eventos dentro
da alegre reunido comecam a ganhar independéncia. Dancas e fantasias,
figuras do desfile e dos carros alegéricos, ritmos e harmonias profanas
invadem a tela bem comportada da comemoracdo original e, embora estejam
articuladas como o todo oficial, cada uma dessas manifestagcdes tem vida
prépria e significado peculiar (2000, p. 43).

Observamos, no relato da autora, que as festas inseridas no contexto da Coldnia
sofreram transformacdes ndo s6 na forma, mas também em sua dimensdo, pois elas ganham
novos elementos a partir do momento que sdo deslocadas para o espago publico da rua. A

introducdo de instrumentos muda completamente o seu significado, pelo novo carater que



63

imprimem a festa, que passa a ser concebida como forma de entretenimento para alegria do
povo, fosse ela de cunho religioso ou oficial. Alem das alteragdes na forma e no significado,
houve modificacbes em relacdo a participacdo na festa, pois, ndo obstante serem eventos
publicos, continuavam existindo grupos excluidos, como o0s povos indigenas, que ja
habitavam a Col0Onia antes do portugueses, os afrodescendentes, que chegaram depois, entre
outros. Entretanto, a participacdo ainda guardava mais restricOes, pois esses grupos
participavam das festas como espectadores ou como coadjuvantes nos preparativos, e como
marceneiros, carpinteiros, alfaiates ou, nos cortejos, para empurrar 0s carros alegoricos, que
passaram a abrilhantar a celebracéo.

As modificacGes deram certamente as festas na Coldnia mais brilho e alegria. O
brilho estava presente nas luminarias que enfeitavam as fachadas das casas, as ruas e 0s carros
alegdricos, nos foguetes, nos trajes, que influiram na ampliacdo do horério da festa, que
acontecia durante o dia, até o anoitecer. Ja a alegria ficava por conta dos ritmos das musicas e
dancas, que foram incorporadas para atrair o publico, iniciando-se pelos proclames até o
momento do espetaculo. Todavia, foi nos ritmos que os indios, e sobretudo 0s negros
escravizados, além de outros grupos étnicos que também ndo participavam dos eventos, viram
na festa a possibilidade de insercdo, passando a ultrapassar a condigdo de espectador e
ajudante para se tornar membros participantes, contribuindo para embalar o calendario
festivo-religioso na Coldnia com 0s seus ritmos, ou seja, com a sua musica e danca.

Segundo Del Priore (2000, p. 55), a Igreja permitia que indios e negros bailassem,
porque a danga era uma maneira de glorificar a Deus, ainda que, para os olhos do alto clero, a
danca procedente da cultura desses povos fosse considerada profana. Mas como a Igreja tinha
intencdo de converté-los, desse modo valia tudo pela politica da catequese catdlica, inclusive
permitir a influéncia de outras culturas em seus rituais festivos. Por outro lado, essa foi uma
maneira para a populacdo indigena e africana evidenciar a sua musicalidade, danga e
vestimenta, apesar da oposi¢ao aos seus ritmos, sobretudo os africanos. Foi uma maneira, de
acordo com Jucélia Maria Alves (1990), no livro Cacumbi, que serviu a ambos os lados para a
insercdo desses elementos no catolicismo colonial: aspecto da cultura negra em Santa
Catarina, que ndo serviu apenas para 0s negros extravasarem as suas tradicdes religiosas e
estéticas, mas como espetdculo de dominacdo, através dos ensinamentos sociais e politicos.

A autora ainda enfatiza que algumas das tradicdes cultuadas na Africa foram
modificadas aqui no Brasil. O negro procurou conservar a devogdo a Sao Benedito e a Nossa
Senhora do Rosario, com costumes de comunidades afrodescendentes celebrados em festas

nas diferentes regides, inclusive na do quilombo Aldeia, comunidade investigada, que celebra,
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no final do més de agosto a festa desse santo. Além da devocao aos santos, a organiza¢do em
confrarias ou irmandades forneceu aos negros uma estrutura social e mistica. Para Alves
(1990), as confrarias representaram mais do que festividade; elas significaram resisténcia,
solidariedade, reivindicagéo social e fortalecimento religioso.

As festas coloniais procuravam, numa alianga conciliadora, atender aos interesses
politicos da Igreja e do Estado, utilizando-as, desse modo, como meio de conservar a relacao
da coroa portuguesa e estabelecer o catolicismo como religido oficial. Apesar disso, o fato é
que, mesmo fazendo parte dessa mediacéo, as celebracdes ganharam outros simbolos, que lhe
deram outros sentidos além do politico, passando a representar para os individuos um meio de
sair da rotina, ao que Da Matta (1986) denomina de ocasido extraordinaria, isto é, fora da
ordem. Portanto, os ritos oficiais e religiosos da festa na Coldnia - eventos de diversdo
acompanhados de musica e danca para diversdo do povo -, embora constituissem

acontecimento religioso, foram o meio camuflado de expressar a propria cultura.

4.1.2 Os dias de festas do império

No final do século XVIII e inicio do século XIX, a vida na Col6nia apresenta 0s
primeiros os sinais de mudancas, pois, com o aumento da populacdo, a concentracdo e a
circulacdo de servicos passam do campo para a cidade, num processo de urbanizacdo, ja que
que tais centros eram denominados urbanos. Porém, com o estabelecimento da corte
portuguesa para o0 Brasil, ndo s6 as atividades comerciais, como também as residéncias da
elite burguesa concentraram-se na area central, principalmente nas adjacéncias do palécio,
tornando, desse modo, 0 espaco propicio a eventos festivos. Foi em meio a esse ambiente
favoravel as celebracdes que o Império definiu suas solenidades, nas categorias oficiais e nao-
oficiais.

4.1.2.1 As festas oficiais

As festas oficiais eram ocasibes em que o imperador comemorava a sua
administracdo politica, marcando presenca nas festas, fossem elas de cardter civico ou
religioso, pois, afinal, a monarquia brasileira estreava o seu sistema de governo e uma nova
nacdo se constituia; portando, para o seu estabelecimento, as festas seriam ocasides propicias

para suscitar sentimentos e valores patrioticos no povo dessa nova nagdo. Foi este 0 motivo
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que levou o Estado a fixar um calendario, com o qual organizava as festas oficiais do Império,
definindo dois tipos de solenidades, as cerimdnias civicas e as religiosas. As festas civicas
eram de responsabilidade do Estado; a Igreja cabia organizar as festas religiosas.

Analisando o assoberbado calendario festivo do Império*®, pude constatar que as
festas fixadas pelo Estado, segundo Schwarcz (1998), foram a “Festa do Ano-Bom” ¢ a do
“Dia do Fico”, em janeiro. Em mar¢o, comemorava-se a Promulgacdo da Constituicdo. No
més de abril, celebrava-se o aniversério da ascensdo do imperador ao trono. No més de maio,
a abertura da Assembleia Constituinte. Em setembro, comemorava-se 0 aniversario da
Independéncia do Brasil. Para finalizar, no més de dezembro celebrava-se o aniversario do
imperador. Supostamente, como ele nascera no territdrio brasileiro, seu aniversario era
comemorado como festa oficial.

Pelos registros de Schwarcz (1998), dos doze meses do ano, o Estado ocupou
apenas seis meses para estabelecer as datas das solenidades civicas, em espetaculos que
atraiam a populacdo, ainda que na condigdo de espectadora, aglomerando-se pelas ruas da
cidade. Seguido sempre de cortejo, de acordo com 0 mesmo autor, 0 momento mais esperado
era o do desfile do imperador, em que sua majestade passava e acenava, com muita simpatia,
para o publico.

Este gesto da realeza, em minha opinido, pode ter inimeras interpretaces e
muitos significados, e me fez lembrar do antropdlogo Clifford Geertz (1989),%° que, ao
interpretar determinadas culturas, procurou investigar os inimeros significados que poderia
ter uma piscadela.

Seguindo essa direcdo, no contexto brasileiro do periodo colonial, um aceno tanto
pode ser concebido pelo povo como uma simples saudacdo de cordialidade, como pode
demonstrar a popularidade do monarca ou, quem sabe, no imaginario popular, esperanca de
dias melhores. J& para o imperador, 0 aceno poderia estar intimamente relacionado com a
politica, pois ndo se pode esquecer que a monarquia estava implantando o seu sistema de
governo. Tendo em conta tal contexto, o aceno poderia traduzir muita simpatia, desde que
acompanhada de intencdes politicas, como apoio em relacdo a nova identidade politica. Seria,

enfim, uma soma de festas, espetaculos, povo, mais aplausos a nova estrutura do governo.

¥SCHWARCZ, Lilia Moritz. As Barbas do Imperador: D. Pedro Il, um monarca nos trépicos. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1998.
20 GEERTZ, Clifford. A Interpretacdo das Culturas. Rio de Janeiro: Guanabara Koogan S.A, 1989.
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Além das solenidades civicas, outras festas eram realizadas no interior do palécio,
porém de carater mais reservado a familia imperial, como nascimentos, batizados,
aniversarios, casamentos e falecimentos. O Unico aniversario considerado festa oficial, com
data no calendario, era o do imperador, dia 2 de dezembro. Esta era uma solenidade que se
estendia pelas capitais da provincia. Na corte, 0 monarca recebia 0s cumprimentos
pessoalmente dos seus convidados; nas cidades, seu retrato substituia sua auséncia em
solenidades organizadas pelos presidentes da provincia.

Schwarcz (1998) também informa que trés dias marcavam a ceriménia do
aniversario do imperador, sempre precedida por uma solenidade religiosa realizada no &mbito

2

da catedral, denominada “Te-Déum ”, que José Tinhordo (2000) explica ser um canto litdrgico
catélico, acompanhado de sermdo. Convém informar que tal cerimdnia ndo era aberta a
populacdo, pois, nesse dia, 0 espaco da igreja era reservado a familia imperial e a seus
convidados, como as autoridades, as personalidades de nobreza, as representacoes
diplomaticas, as camaras, 0s notaveis. Por outro lado, o povo se espalhava pelas ruas e pracas,
esperando passar a comitiva real. Marcavam o segundo dia em comemoragdo ao aniversario
do imperador dois eventos grandiosos, dos quais um era aberto a populagdo, através do
costumeiro desfile imperial. O segundo era uma ceriménia mais restrita aos convidados, para
cuja recepcao se abriam as portas do saldo nobre do palacio para o baile oficial que se
seguiria. O terceiro e Gltimo dia acontecia com a queima de fogos de artificio.

As solenidades civicas de fato ocupavam poucos dias no calendario, mas seus
eventos se traduziam em grandes espetaculos que tomavam as ruas, ndo s encantando o
publico, mas também criando a perspectiva do surgimento de um grande império.

Pude perceber, pelo calendario, que, além das solenidades civicas, as festas
religiosas também marcavam espaco na sociedade imperial, homenageando, dessa forma, o0s
santos catolicos. Havia para cada santo homenageado um chamado dia santo, embora nem

todas as datas fixadas no calendario fossem consideradas oficiais, como evidencia Schwarcz:

A “Festa e a Procissdo de S3o Sebastido” abria o calendario com as
cerimonias oficiais de cunho religioso. Em fevereiro acontecia a “Festa de
Purificagdo de Nossa Senhora”, “Procissdo de Santo Anténio” e “Procissdo
de Nosso Senhor dos Passos”. Em marco era a “Festa de Sdo José”, “Paixdo
e Anunciacdo de Nossa Senhora” e a “Procissao do Triunfo”. No més de
abril “Domingo de Ramos”, “Festa de Sdo Francisco de Paula”, “Festa de
Sdo Jorge”, “Quarta-Feira ¢ Quinta Santa”, “Sexta-Feira da Paix@o”,
“Domingo de Pascoa”. Em maio era a “Festa do Divino”. Em junho “Festa
da Santissima Trindade”, “Corpo de Deus” ou “Corpus Christi”, “Festa do
Sagrado Coragdo de Jesus”. Em julho “Festa da Misericordia”. Agosto
“Procissdo de Nossa Senhora da Boa Morte”, “Festa da Gloria”. Setembro
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comemorava-se a “Festa do Nascimento de Nossa Senhora”, “Festa da Santa
Cruz” e “Festa de Sdo Pedro Gongalves”. No més de novembro celebravam-
se as “Festas de Todos os Santos”, “Festas de Finados e Procissdo dos
Ossos”, “Primeira Dominga do Advento”. Em dezembro “Festa de Santa

Luzia” e “Natal” (1998, p. 292).

Seguidas de um ritual que se iniciava com a tradicional missa, as solenidades
apontadas no calendario como oficiais eram complementadas com procissdes que percorriam
as ruas da cidade. Acompanhada de cantos cristdos, oragdes, a procissdo constituia um
espetaculo a parte, que era a encenacdo da vida de Cristo, que a autora compara a uma peca de
teatro apresentada ao ar livre. Mas se, de um lado, o catolicismo no periodo colonial
constituia a religido oficial, no império sua hegemonia estava confinada ao espaco concedido
pelo Estado, em datas fixas para as celebracdes. O imperador fazia das solenidades a sua
festa, pois nas procissdes ele e suas comitivas tinham lugar de destaque. Sua imagem aparecia
em destaque nessas ocasides festivas, o que fazia aumentar ainda mais a sua popularidade.

As festas religiosas eram eventos de imensa grandiosidade, visto que suas
procissdes de rua atraiam o povo que, tomado pela devocdo, saia das suas casas para delas
participar.

Pelo que se acaba de descrever, pode-se dizer que o cenario das cerimonias
religiosas era marcado por trés representacfes simbdlicas, que entrecruzavam a imagem da
“divindade” (simbolizando a espiritualidade, a religiosidade), a figura do monarca
(representando a classe dominante, o governo e o poder) e, por ultimo, a representacdo do
povo (que na fé associada a presenca de autoridades manifestava esperanca por dias melhores
no Império).

Del Priore (2000) avalia as festas religiosas do Império como um espetaculo que
reunia grupos sociais distintos, ndo sé de classe, mas também étnicos. Schwarcz (1998, p.
292), por sua vez, complementa, assegurando que no Império se misturavam feriados, datas
religiosas, populares e oficiais. O que as autoras procuram evidenciar é que, em dias de festas
religiosas, realeza e povo se encontravam quase que lado a lado, dividindo o mesmo espaco
no cortejo religioso, embora a realeza sempre ocupasse um lugar de destaque. A populagéo,
por sua vez, saia da condi¢do de espectador, como nas festas oficiais protagonizadas pelo
Estado, assumindo a posicdo de parte integrante da procissdo, ora cantando ou rezando, mas
exercendo funcgdes bem diferentes das de espectador. Schwarcz (1998), ao enfatizar que havia
uma mistura de grupos étnicos nas cerimdnias religiosas, quer ressaltar as diferentes culturas

que habitavam o territorio brasileiro antes ou depois da sua constituicdo, como as dos
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indigenas, dos colonos portugueses, dos africanos, além das de outros grupos que,
influenciados por suas culturas, contribuiram para fazer da festa um ambiente de
sociabilidade, introduzindo, desse modo, novos ingredientes através dos seus simbolos, ritos,
masica e dancas, ingredientes que abriam espago para mais um tipo de festividade no
calendario do Império, mesmo que ndo fossem tdo oficiais como eram as festas populares.

José Tinhordo (2000) enfatiza que os africanos e seus descendentes encontraram
nas procissdes religiosas a oportunidade para introduzir algumas manifestagdes relacionadas a
sua cultura. O autor cita como exemplo umas das cerimonias em que O rei cristdo se
transformava em “Rei Congo”; da mesma forma, a Virgem Maria era denominada como
“Nossa Senhora do Rosario”. Confirmando a informagdo do autor, Melo de Morais (1978),
em seu livro “Festas e Tradigdes Populares”, revela que os africanos, ao chegar ao Brasil,
encontraram, pela forca do sistema escravista, o catolicismo como religido oficial, e na adesdo
a sua doutrina, um meio para incorporar os ritos e simbolos provenientes da sua cultura.

Além da cultura africana, as solenidades festivas do Império receberam outras
influéncias da miscelanea de povos que habitavam este vasto territorio, delas resultando as
festas populares, ainda que consideradas ndo-oficiais.

Até agora vimos que nas festas oficiais do Império a monarquia e o catolicismo
eram os atores principais, concedendo-se ao povo, nas solenidades religiosas, um espaco

como coadjuvante.

4.1.2.2 As festas ndo-oficiais

As festas ndo-oficiais sdo protagonizadas pelo povo que, pelas ruas da cidade,
divulgava seus ritos, simbolos, masicas, dancas, valores e costumes das suas tradi¢es. Nessas
festas, 0s negros, segundo Muniz Sodré (1979), introduziram ndo s6 o seu ritmo, mas também
o som do seu batuque, que fez a diferencga nas festividades do periodo imperial. Na verdade,
ndo era bem esse ritmo que se pensava trazer para o Brasil. Como ja foi mencionado, as festas
que se pretendiam instaurar neste pais eram as do modelo europeu, sobretudo francés,
portanto nada semelhante ao das festas populares, que passaram entdo a transgredir a norma,
vindo a ser concebidas pelo Estado como vulgares, e, pela Igreja, como profanas.

Proibi-las de vez, porém, parecia inconveniente, pois ambas as instituicdes,
Estado e Igreja, precisavam do povo como espectador ou coadjuvante de suas celebragdes. A

prova seria a admissdo, no calendario das festas do Império, do carnaval, admitido como festa
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ndo-oficial. Segundo Schwarcz (1978), o Império ja projetava mudancas de civilizagdo para o
Pais, e desejava mudancas no carater dos rituais brasileiros, sobretudo do carnaval, dando-lhe
um carater europeizado, nos moldes o carnaval veneziano. No projeto de civilizacdo do
Império estava se desenhado um novo espaco de sociabilidade, trazendo a Europa como
referéncia.

As festas ndo foram totalmente vetadas, mas controladas através de um Orgao
instituido pelo Estado para este fim. Nesse caso, para se fazer festa, tinha que pedir licenca a
esse 6rgdo, denominado de “Céamara Municipal”. A camara instituia as regras, como o limite
de horario, além da mdsica, bebida alcodlica, nada que pudesse gerar violéncia e transformar
a cidade numa desordem. Das festas populares, somente o carnaval foi mantido no calendario,
gue permanece até os dias de hoje. Como podemos perceber, esta festa ultrapassou o tempo e
as barreiras. Embora tenha sido importado de Portugal, onde era considerado um evento
elitizado, aqui ele sai dos saldes e vai para as ruas do solo brasileiro e se populariza,
ganhando, inclusive, um feriado nacional.

Além do carnaval, o batuque e o entrudo eram festas também de carater popular,
mas ficaram de fora por serem concebidas como estimuladoras da desordem nacional, ndo s6

para o Estado, mas também para a Igreja.

4.3 O DILEMA DAS FESTAS REPUBLICANAS

As festas republicanas foram consideradas um dilema, porque elas demarcam a
inauguracdo da ciéncia. Sua proclamacéo surpreendeu até seus militantes. O progresso foi a
base desse periodo, pois a vida urbana, caracterizada em seus inicios pela imagem campestre,
foi perdendo tais caracteristicas. Outra mudanca foi o calendario, que gerou conflito entre a
Igreja e o Estado, pois este precisava colocar na cabeca do povo que as transformac6es eram
bem-vindas, além de necessarias para 0 avanco da na¢do. Estes eram os principios liberais que
apostavam na ciéncia. O Estado, portanto, incentivava a organizacdo de festas civicas,
instituindo um calendario, definindo os dias de solenidades de 1° de janeiro até 15 de
novembro, encerrando com a festa de comemoracdo ao aniversario da Proclamacdo da
Republica.

Além do calendario festivo, o governo baixou um decreto imprimindo a
simbologia republicana por meio da Bandeira e do Hino Nacional. Tais simbolos, em sua

concepcao, despertariam a consciéncia civica no povo, muito embora esses ideais ja tivessem
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sido implantados no periodo imperial. Mas, analisando o foco da festa, podemos perceber
nessa perspectiva que o Estado republicano estaria, através do seu calendario, demarcando o
seu territdrio, ndo s6 dando visibilidade, mas também buscando promover um novo tipo de
governo.

Porém, ao contrério do calendario colonial e imperial, que dava énfase aos dias
santos, proporcionando o gozo de privilégios da Igreja, o calendario do Estado nesse periodo
era mais extenso, causando a indignacdo dos adeptos catolicos. Analisando o calendario
republicano, ndo foi muito dificil perceber que o espaco reservado a Igreja fora reduzido aum
unico dia, provocando, dessa maneira, a contestacdo dos seus adeptos, sobretudo os politicos.
A Unica justificativa para tal atitude do Estado estaria, nessa perspectiva, visando ao futuro,
reservando com isso espacgo as ideias liberais, voltadas ao progresso e a modernidade da
nacdo. Desse modo, as festividades civicas serviriam como mola propulsora para despertar a
consciéncia do povo, ndo s6 legitimando tais pensamentos, como estaria fixando as bases do
governo. Assistimos, nesse caso, repetir-se as mesmas estratégias do governo utilizadas nos
regimes anteriores, reservando as festas um significado meramente politico.

O pensamento liberal, no entanto, para ser colocado em pratica precisava se
desvencilhar do tripé latifundio, monocultura e escraviddo. A Republica adotou os principios
liberais cuja mola mestra era o pensamento cientifico, fundamental para a execuc¢édo do projeto
de constituicdo dessa na¢do com base na razdo e no progresso, principios com 0s quais a
Igreja ndo compactuava. Nesse contexto, foram formuladas as teorias de diferengas
individuais, mas foram essas teorias de distin¢es subjetivas entre 0s seres humanos que se
construiu a ideia de raca e, a partir dela, se criou a teoria do branqueamento, acompanhada do
discurso hegemonico da discriminacdo racial, que se prolongou por todo o século XX,
vigendo até os dias atuais. A discriminacdo foi capaz de separar 0s espacos entre negros e
brancos em varios ambientes de nossa sociedade.

Retomando um pouco a historia, a divisdo de espago entre brancos e negros, como
menciona Tinhor&o (2000), se iniciou bem antes da colonizagdo do territério brasileiro, ainda
em Lisboa. Segundo ele, os negros, ndo sendo aceitos pelos brancos na Confraria de Nossa

Senhora do Roséario,?* acabaram criando uma instituicdo similar, intitulada como Nossa

21 O culto a Nossa Senhora do Rosario foi criado no inicio do século XI, por Sdo Domingos, patriarca da Igreja.
Ao passar por algumas dificuldades, solicitou ajuda a Nossa Senhora. Segundo conta a histéria, Maria lhe
revelou o segredo do rosario, “uma coroa de rosas onde cada uma delas corresponderia a uma oragdo. Quem
se beneficiasse desse simbolo, teria sua graga alcancada. Desse modo, esse ritual introduziu uma nova
modalidade no culto a Maria, a Nossa Senhora do Rosario. O rosario passou a ser o simbolo dos
dominicanos, ordem que Sdo Domingos fundaria posteriormente.. Numa atividade missionéria, , , muitos
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Senhora do Rosério dos Homens Pretos. Aqui no Brasil ndo foi diferente. Impedidos de
participar dos espacos sociais, 0S negros escravizados procuraram organizar uma instituicéo
similar a que fora instituida em Lisboa, nos mesmos moldes, incluindo a coroacdo do Rei
Congo. Cabe ressaltar que nas terras de além-mar o espetéculo ja era de dominio publico. Para
0 autor, a insercdo de elementos africanos no catolicismo brasileiro, como as congadas, por
exemplo, representou a continuidade do catolicismo que introduziu dancas e cantos profanos
nas festas religiosas.

Entretanto, a instituicdo de confrarias dos homens de cor cunhada aqui no Brasil
foi uma mistura europeizada e africanizada. Essas associagOes, denominadas irmandades,
representavam protecdo. Barros (2009) alega que a Irmandade Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos, instituida no periodo colonial, embora fosse batizada como irmandade,
acomodava em seu espago outros grupos étnicos além dos negros (brancos pobres e
mestigos). As irmandades proporcionavam protecdo, ofereciam espago para sociabilidade,
sobretudo de festividades.

Portanto, as festas inseridas no interior das confrarias, ou irmandades, segundo
Alves (1990), eram embaladas por ritos, rezas cantos, dancas, coroacdes de reis e rainhas
africanas, incluindo culto aos orixas, mesclando nesses cultos rituais catélicos. Muito embora
tais festas fossem consideradas pagas, tudo era valido para cristianizar os negros africanos.
Segundo a autora, havia certa rivalidade entre as irmandades de pretos, brancos e mesticos,
que acabaria por dividir ndo s6 os espacos religiosos, como também os festivos. Nessa
relacdo, a irmandade dos pretos era considerada inferior numa sociedade que valorizava e
privilegiava os cultos, as festas e as procissdes da irmandade dos brancos.

Apesar da divisdo social, as irmandades negras se espalharam por todo o Brasil,
pois sua proliferacdo foi uma das formas encontradas para o0 negro se integrar a vida social,
além de extravasar suas manifestacdes culturais e religiosas, embora de forma dispersa e
diluida, como afirma Arthur Ramos (2007), em seu livro O Folclore Negro. Para ele, os
africanos, ao serem transportados para o Brasil, encontraram aqui celebrages e ritos trazidos
pelos portugueses, aos quais acrescentaram o seu material, ou seja, suas festas acompanhadas
de musica, danca e batugue, que resultaram nas festividades da cultura afro-brasileira, embora

fossem discriminadas.

séculos mais tarde, a ordem transportou para a Africa a padroeira para 0s negros cristianizados. Para mais
detalhes sobre o assunto, ler o livro, Cacumbi: um aspecto da cultura negra em Santa Catarina. ALVES,
Jucélia Maria (Org.). Florianopolis: Editora da UFSC, 1990.
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Alves (1990) informa que essas irmandades foram perdendo sua
representatividade, muito embora os eventos populares ligados a Igreja Catdlica continuem
sendo mantidos em algumas comunidades urbanas ou rurais espalhadas nas cinco regides do
Pais, sobretudo no Nordeste, no Sudeste e no Centro-Oeste. Nao obstante, outros festejos
foram reinventados com novas denominagdes, como congo, congada, cacumbi, ticumbi,
mocambique, festa de santo preto, quilombos, etc. Além das cerimdnias religiosas, outras
manifestacdes da cultura afro-brasileira foram sendo incorporadas em nossa sociedade e
cultuadas por diferentes grupos étnicos, como é o caso da capoeira, do samba de roda e do
maculelé, praticas cultivadas na comunidade pesquisada, como sera evidenciado mais adiante.

Vimos, no decorrer deste capitulo, as razdes simbdlicas da vida social que
levaram o ser humano, independente da procedéncia cultural, a celebrar, o que nos permite
dizer que ndo hé cultura que dispense uma festa. Desse modo, independente do tempo, seja no
periodo colonial, imperial ou republicano, no caminho que me foi possivel trilhar para chegar
a festa, pude compreender que varios foram os significados que levam o ser humano a
festejar. Independente da procedéncia religiosa ou civica, € comum inicialmente ele largar a
rotina cotidiana e mergulhar na festa. Nessas situacOes festivas, havia intencbes de
visibilidade comuns ao Estado e a Igreja. Além da visibilidade, os simbolos essenciais de uma
festa eram bandeiras, uniformes ou fantasias, cores, dancas, musicas, cantos, comidas,
bebidas, matéria-prima que foi constituindo parte da festa.

Nesse percurso, encontrei inimeros significados para festejar, a depender do
contexto da festa, podendo ser uma representacdo politica, econémica, social, cultural,
divididos em cerimdnias religiosas, civicas, particulares, de rua, de saldo, de resisténcia.
Quanto ao carater da celebracdo, pode variar de exuberante a modesto, de antigo a
contemporaneo. O fato € que os significados ndo se esgotam, porque celebrar é uma
experiéncia da prépria vida cotidiana.
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CAPITULOV - A FESTA VAI COMECAR NO QUILOMBO ALDEIA

Até aqui percorremos 0s caminhos das festas que embalaram o territorio
brasileiro, desde a sua constituicdo ainda na antiga Col6nia, passando pelas do Império e, por
ultimo, pelas da Republica. Minha intencéo, nesse passeio, foi investigar como elas se
constituiram aqui no Brasil e, do mesmo modo, compreender os seus significados. A pesquisa
demonstrou que as festas vieram com os colonizadores portugueses. Ao instalarem o processo
de colonizagdo, logo de inicio procuraram escravizar os indigenas que aqui viviam, mas
observaram que tinham um jeito diferente de festejar dentro da sua cultura. Como, porém,
resistiram a tentativa de os aprisionar e dominar, os portugueses 0s iam dizimando.

Em razdo da frustrada experiéncia com os indios, os colonizadores se voltaram
para a Africa, inaugurando com isso o trafico negreiro, implantando o regime escravista do
sistema colonial brasileiro. Se, de um lado, os escravos plantavam cana para mais tarde se
transformar em produto para ser comercializado na Europa, por outro, para amenizar o
cansaco da longa jornada de trabalho, os castigos a que eram submetidos e a saudade do seu
povo, quando e se autorizados — foi 0 que pude conferir pelos registros consultados -, eles
faziam festas na senzala. O que anunciava suas festas era 0 som, no até entdo desconhecido
batugue, com dancas e ritmo proprio.

Suas celebragdes, surpreendentemente, ndo apenas ultrapassaram as fronteiras da
senzala, como também as das fazendas e foram para 0 meio das procissfes nas ruas da cidade.
Este processo, porém, ndo foi tdo simples, pois, como vimos anteriormente, os africanos, ao
chegar ao Brasil, tiveram que se converter ao catolicismo por forca do sistema colonial,
composto pela alianca do Estado, representado pela coroa, que dominava este territorio, e pela
Igreja Catolica, que se estabelecia como religido oficial da Colénia. Mas se as instituigdes
tinham suas intencBes para com os negros, eles demonstraram que também tinham suas
artimanhas, e, com o tempo, fizeram de sua conversdo ao catolicismo uma oportunidade para
divulgar seus costumes e tradi¢cOes através de cantos, batuques, dancas, gestos, gingado,
incorporando, dessa forma, ao ritual catdlico, elementos da sua cultura, acrescentando esses
elementos as “festas populares” que, mais tarde, por sua tdo grande influéncia cultural,
acabaram por ser incorporadas as “festas brasileiras” segundo o modelo original, ou

oportunamente reinventadas.
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Posso assegurar que o caminho da festa me deu subsidios teoéricos para
compreender o significado das festas no espaco da comunidade Aldeia e, além disso, verificar
o0s principios educativos nelas contidos. Isso porque a Aldeia se autodefine como comunidade
remanescente dos quilombos, por linha de descendéncia e pela permanéncia nas terras de seus
ancestrais, cultivando usos e costumes, através dos quais me foi possivel conferir, por sua
ligacdo com o passado, o elo cultural que outros estudiosos acusaram em suas pesquisas,
confirmados pelos usos e praticas da comunidade.

O proprio Estado, por admitir tais elos, fez-lhes valer o estatuido no artigo 68 da
Constituicdo Federal de 1988, vindo a emitir em seu favor os titulos definitivos de posse das
terras, anos mais tarde, mais precisamente em 2003, pelo Decreto 4.887.

Instituindo este decreto, o governo designou funcdes ao Ministério do
Desenvolvimento Agrario (MDA), através do Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma
Agréria (Incra), que ficou incumbido da demarcacdo, mas também do reconhecimento da
area. Além do Ministério da Cultura, a Fundacdo Cultural Palmares (FCP) assumiu o
compromisso de emitir as certidées de remanescentes de quilombo. Na minha compreenséo,
esta certiddo na realidade é uma espécie de confirmacdo da declaracdo do grupo; além disso,
ela é pré-requisito para a abertura do processo de regularizacdo dos territorios quilombolas.

Examinando o processo de autodefinicdo?? da Aldeia, pude constatar que o grupo,
ao se declarar remanescente dos quilombos, invoca como referéncias identitarias o
parentesco, a figura da matriarca, o cultivo da mandioca e a producéo de farinha, o engenho e
as festas, referéncias ja tratadas no terceiro capitulo. Desse conjunto de referéncias, resolvi
pesquisar o significados das festas, pela novidade e por ser um atalho que me levaria a
identificar em tais festividades os principios educativos e culturais proprios da etnia.

Pude, desse modo, confirmar, na pesquisa de campo, a divisdo das festas da
Aldeia nas duas categorias - individuais e coletivas -, de acordo com 0 processo de
organizacdo. Individuais, quando vinculadas ao nucleo de familia, com batizados,
aniversarios, casamentos, etc. Neste caso, as celebracdes se restringem aos convidados
vinculados ao grupo por lagos de parentesco (o que significa que nem todos que habitam na

comunidade participam das celebracgdes, embora sejam convidados).

22 Processo anexo de autorreconhecimento.
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As festas coletivas, pelo que pude constatar nas pesquisas, sdo aquelas em que ha
a participacdo de todo o grupo, desde os mais velhos até as acriancas. Para um dos
entrevistados:

esse € um momento especial porque a comunidade interrompe um pouco a
sua rotina cotidiana para colocar em pratica os preparativos da festa que
segue um calendério coletivo. Desse modo, a execucdo dos preparativos da
festa inicia pelo menos com uns quatro meses de antecedéncia. O
interessante nisso tudo é que as criangas vdo acompanhado passo a passo.
Nesse acompanhamento, elas vdo observando de um lado a parte
administrativa e, de outro, os valores que sdo repassados, sobretudo de
respeito. Assim, aprendem a reafirmar o pertencimento como sendo deste
lugar (Manoel Passos Pereira, 26/7/2012).

O depoimento de Manoel permite observar a diferenca entre as festas na
comunidade Aldeia. Pelo que entendi, existem comemoracdes preparadas no espaco das suas
residéncias, nas quais a participacdo é facultativa.

As festas coletivas sdo mediadas por um calendario que mobiliza todo o grupo.
Neste caso, ha duas festas com datas fixadas: a Festa da Tainha, que ocorre no més de junho; a
outra, a Festa de S&o Benedito, que acontece no final do més de agosto. Quando tive a
oportunidade de conversar a respeito das festas com dona Adelaide, a moradora mais antiga
da Aldeia, observei que ela dava muita énfase aos bailes promovidos por seu pai quando ela
ainda era uma crianca. Foi justamente pelas historias que ela contou que decidi, segundo a
I6gica por ela seguida, organizar as festas na Aldeia em trés topicos: “Bailes de Outrora”, em

seguida a “Festa de Sdo Benedito” e, por ultimo, a “Festa da Tainha”.

5.1 OS BAILES DE OUTRORA

A pesquisa mostrou que 0os membros da comunidade Aldeia adoram um bailado,
pois quase todas as suas festas, até mesmo as de cunho religioso, terminam com um baile.
Analisando as entrevistas, percebi que essa predilecdo é bem antiga, remontando ao tempo
dos ancestrais. O primeiro a fazer baile naquele territorio foi o Anténio Joana, pai da dona
Adelaide, que é quem vai relatar que nos finais de semanas a sala da sua casa se transformava
em sal&o de baile:

O baile era um momento de alegria, pois as pessoas trabalhava em casa ou
na roca e quando chegava sabado e domingo se divertia. A cidade aqui ndo
tinha muito o que fazer e agente por ser de cor ndo podia entrar no saldo de
baile dos branco, entdo meu pai, o Antbnio Joana, inaugurou aqui na
comunidade um baile que era conhecido como “baile do tio Joana”. Quando
ele fez o primeiro baile eu era crianga, mas me alembro bem, nessa época eu
ndo podia danca mas acompanhava 0 movimento na casa porque ajudava
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minha mée na cozinha a preparar 0s quitutes, servia pirdo de peixe e peixe
assado ou frito que era tomado com café ou cachaca, era como se fosse um
jantar. Esse baile no comeco era s6 para 0 povo da nossa comunidade porque
s6 a negada daqui enchia o baile, depois veio gente da “Encantada™ e do
“Macacu”?* (Adelaide de Jesus, em 4/6/2012).

Nesse depoimento, a memdria € capaz de se deslocar no tempo, trazendo do
passado para o presente alguns momentos marcantes vividos na infancia da contadora de
historias, demonstrando, confirmando o que os estudiosos, como Halbwachs (1990), afirmam
da memoria, que ela se movimenta no tempo e no espaco. Essas recordacdes estavam
armazenadas na memdria de nossa entrevistada, pelo menos ha mais de 80 anos, pois, quando
seu pai comecou a fazer os bailes, ela era crianga, ndo participava da danca, mas observava o
movimento em sua casa e ajudava a sua mée na cozinha. Sé para relembrar, o senhor Anténio
Joana era um dos dois filhos da ex-escrava que ocupou as terras hoje ocupadas pela
comunidade Aldeia.

Em sua entrevista, dona Adelaide deixa claro que dois motivos levaram seu pai a
transformar a sala de casa em saldo de baile nos finais de semanas. O primeiro, era a falta de
opcao de lazer, pois, fora das festas na igreja ou das ceriménias civicas na praca, so havia 0s
sal@es de baile. O segundo motivo para criar um espaco de lazer em sua prépria residéncia era
a proibicdo aos negros de entrar nos sales de baile dos brancos. Essa segregagéo racial nos
espacos de sociabilidade é destacada por Muniz Sodré (1979) em seu livro “Samba, o dono do
corpo”. Segundo o autor, apos a aboli¢do ainda era bem evidente a exclusdo do elemento de
cor em alguns espacos de sociabilidade, sobretudo em escolas, fabricas, e até mesmo em
saldes de baile.

N&o podemos esquecer que esta divisdo entre brancos e negros teve o seu inicio
no regime escravista do periodo colonial, mas continuou por quase todo o Império, que, no
final do periodo, acabou por abolir o sistema, libertando os escravos. Na Republica, embora
os escravos ja fossem homens livres, continuavam prisioneiros porque a sociedade os excluia
do seu espaco, ndo lhes abrindo as portas da escola, das fabricas, dos clubes. Cabe lembrar
que o Estado apostara no branqueamento para construir uma nova nagdo brasileira, mais
civilizada, com base na cultura europeia, razdes pelas quais os costumes africanos - som do

batuque, a danga, a musica - foram considerados, de parte da Igreja, profanos (muito embora

ZBairro do municipio de Garopaba, em que reside grande parte de populagdo negra, mas ndo chega a ser uma
comunidade remanescente de quilombo.

ZComunidade remanescente de quilombo, denominada Morro do Fortunato, localizada no bairro Sirid, em
Garopaba.



77

tolerados para, em troca, impingir-lhes seus dogmas) e, de parte do Estado, costumes nédo
civilizados, incultos, e até grande ameaca a implantacao e execucdo do projeto de constituicdo
da nacéo brasileira, ndo encontrando alternativa sendo proibir suas manifestacdes.

N&o restava aos negros, impedidos de gozar dos espacos sociais, sendo criar novas
taticas. Mais uma vez, construiram uma forma para curtir o seu som, a sua mdsica, a sua
danca e o seu batuque, nos espacos internos de suas residéncias. Sodre (1979, p. 20)
especifica que “as casas tinham seis cdmodos, um corredor € um terreiro?. Na sala de visitas
acontecia o baile; o batuque ficava na parte externa, nos fundos”. Podemos perceber as festas
realizadas nas residéncias como a construcao de um espaco de sociabilidade.

Na comunidade Aldeia, conforme informou dona Adelaide, o baile ia noite
adentro, mesmo nao tendo luz elétrica, porque naquele tempo o que iluminava as casas era 0
lampido. Isso ndo impedia que o baile se realizasse num local pertencente a descendente ou de
familia. Ela enfatiza:

Os negos ja ndo podia entrar no clube dos branco, imagina se nos bailes
realizados nas casas ia vira bagunca, ai mesmo que eles iam falar, por isso o
meu pai ndo saia do quintal e a minha mée ficava na cozinha que dava para
avistar o saldo. N&o tinha violéncia e o que nds queria era danga, se divertir.
Eu comecei a dangd com 14, j& quase fazendo 15 anos, e dangava de tudo.
Era sé a gaita ou o violdo comecé a tocd que eu dancava até sozinha. Gosto
muito de baile; dancei a minha vida toda até agora depois de velha. Nao
tinha um baile por aqui que eu fosse, mas quando ndo tinha baile na minha
casa, principalmente quando a mée ganhava filho, ficava um bom tempo sem
ter baile, ai eu ia dangd no Macacu®®. Naquele tempo ndo existia 6nibus;
entdo a gente, todo mundo, em turma andando a pé. L& no Macacu, o baile
também era em casa, ia muita gente daqui (Adelaide de Jesus, em 4/6/2012).

Acompanhado de musica, cujo ritmo era tocado por gaita ou violdo, o baile,
segundo dona Adelaide, comegava depois do trabalho, no final da tarde e se estendia até o
inicio da madrugada. Embora sendo realizado em ambiente residencial, pela narracdo da
entrevistada, no baile algumas regras eram estabelecidas pelo dono da casa que, além de
controlar, zelava pela conduta dos seus filhos, mas também dos seus convidados, que, nesse
caso, eram os filhos de outras familias ali do grupo ou da vizinhanca. Desse modo, a
vigilancia dos donos da casa era para evitar qualquer tipo de violéncia, impedindo que a festa
fosse interrompida e se desse por encerrada. Outra informagdo mencionada na entrevista, que

considerei importante para o presente estudo, foi a existéncia de outra comunidade negra em

% Quintal.

% “Macactt” ou “Morro do Fortunato”, nome designado pelo grupo para homenagear o primeiro morador da
comunidade, o senhor Fortunato. O Morro do Fortunato é uma comunidade negra que se autodefine como
remanescente de quilombo, situada no bairro Sirit, em Garopaba.
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Garopapa, denominada “Morro do Fortunato”, onde também se realizavam bailes em espacos
residenciais. Os bailes, portanto, podem ser analisados pelas varias fungbes que
desempenhavam: espacos de sociabilidade, manutencdo dos lagos de parentesco e
pertencimento, resisténcia a discriminacdo, estabelecimento de relagdes internas e externas e
delimitacdo das fronteiras, ndo soO territoriais, como étnicas, conforme apontado por Barth
(1998).

Outro depoimento sobre os bailes de outrora € do seu Cedolino Pereira, 67 anos,
nascido na comunidade Aldeia. Ele conta que antigamente, ali naquela redondeza, sempre

teve um baile. Em sua opinido:

o futebol e baile era a alegria do povo da comunidade porque para o negro,
naquela época, 0 Unico evento que 0s negros ndo eram impedidos de entrar
era na escola ou na igreja, mas mesmo assim, 0s assentos eram separados,
pois nem o branco sentava perto do negro e nem ao contrario. Nas festas de
igreja havia a mistura dos brancos e negros no mesmo local, mas na hora da
missa, 0s assentos eram separados (Cedolino Pereira, em 5/7/2012).

Nesta declaracéo, o entrevistado evidencia a escola e a igreja como locais de livre

acesso, embora em seu interior os assentos se mantivessem separados. Carvalho (2011)

ressalta, em sua pesquisa, que essa separacdo nos clubes da cidade durou aproximadamente

até a metade da década de 1980. O que pude observar nas rodas de conversa, ou em

momentos de prosa, é que alguns acontecimentos em relacdo a discriminacdo racial ficaram

marcados na memdria daqueles que as sofreram na pele, como dona Adelaide, com mais de
90 anos. Ela consegue narrar perfeitamente alguns fatos ocorridos nesse periodo:

Havia por essas redondezas um saldo de baile que sé dancava branco, porque

0S negros ndo eram permitidos devido a cor da pele. Essa proibi¢do ndo me

alembro muito bem quando de pode entrar no clube porque nesse dia para a

nossa surpresa tinha uma cerca dividindo o clube; negro dangava de um lado

e branco do outro. Tinha duas entradas e cada um entrava por um portdo, a

mistura comegou aos poucos até ndo existir mais essa corda (Adelaide de
Jesus, em 4/6/2012).

Por esse depoimento é possivel entender como se operou a pratica do racismo no
contexto em que se situa a comunidade investigada, definindo-se os espacos de circulagédo
entre 0s grupos étnicos, alimentando o discurso da supremacia racial dos individuos brancos
sobre 0s negros a ponto de exclui-los dos ambientes de lazer. Porém, apesar de se conceder
acesso ao clube, uma corda era atravessada no meio do saldo, delimitando, com isso, a

fronteira étnica daquele espago. Em minha opinido, para quem pratica a acéo, fica assinalada a
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execucdo de poder, superioridade e orgulho; por parte de quem sofreu esta acdo, 0s
sentimentos se misturam, entre indignacéo, raiva, medo, vergonha, sobretudo humilhacéo.

Em conversa na comunidade investigada, logo no inicio da pesquisa de campo,
percebi que este assunto vinha sempre a tona, sendo abordado principalmente pelos mais
velhos, demonstrando que a cerca ainda permanecia no imaginario coletivo tendo por critério
a cor da pele, fato determinante para o acesso ao clube para dancar e se divertir e, nele, uma
divisdo “territorial”. Michael Pollak (1989), em seu artigo “Memoria ¢ Identidade Social”,
evidencia que alguns acontecimentos vividos pessoalmente constituem elementos da memoria
individual ou coletiva. A cerca, no caso, representava a divisdo das fronteiras étnicas.

Mesmo com toda a discriminacdo sofrida, o grupo Aldeia ndo se abateu; pelo
contrario, os bailes nas residéncias, além de festividades sociais, por forca das circunstancias,
acabaram se transformando em encontros para as discussdes politicas, ou seja, momentos para
reflexdo a respeito da desigualdade, do processo de exclusdo que estavam sofrendo. Juntos
uniriam forcas para combater a exclusdo. Esta forca, supostamente, devia vir dos seus
ancestrais, pois, a exemplo dos quilombos dos Palmares, muitas vezes destruido, foi outras
tantas reconstituido. Esta capacidade organizativa é considerada por Leite (2000) uma
caracteristica peculiar desse grupo étnico.

Foi com a habilidade organizativa que os quilombolas da comunidade deslocaram
os bailes de outrora, realizados nas dependéncias das salas de visitas das residéncias, para o
do saldo de um clube, “Associagdo Amigos da Aldeia”, edificado pelos membros do grupo,
porém, por intermédio do time de futebol dali, também constituido em meados da década de
1980 (Foto 20).

Nesse mesmo periodo da década de 80, enquanto na Aldeia os quilombolas
conguistavam o seu préprio espaco de lazer, no Pais ressurgiram movimentos de luta para por
fim ao racismo. O Movimento Negro Unificado reuniu um grupo constituido por intelectuais,
além de outras entidades e organizac@es do movimento negro para levantar a bandeira contra
qualquer pratica de discriminacdo. Abrir as portas dos clubes e derrubar a cerca que
delimitava o espago entre negros e brancos era uma questdo de tempo. Cabe informar que,
nesse contexto, 0 Quilombo do Palmares e a figura de seu lider, Zumbi, foram apontadas

como referéncia historica na luta pela liberdade e na resisténcia contra o regime escravocrata.
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Foto 20 — Imagem externa da Associa¢do Cultural Amigos da Aldeia

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora, Ana Lucia Sant’Anna Farias.

Essas reivindicacdes repercutiram na promulgacdo do Artigo 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitorias, da Constituicdo de 1988, que assegurou "aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estivessem ocupando suas terras o
reconhecimento da propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos”?’. Com essa atitude, o governo brasileiro, além de assumir o compromisso
histérico de reparacdo com os remanescentes de quilombos, formulou um novo carater
fundiario.

Em relacéo aos bailes de outrora, podemos dizer que ficaram na saudade, e com
ela as vérias experiéncias vividas pelos mais velhos, sobretudo dona Adelaide, que ainda se
encontra viva, para relatar que no baile do “Tio Joana”, seu pai, aprendera a dancar e dizer
gue gosta de baile até hoje. Os bailes de outrora estdo presentes na memaoria nao apenas como
divertimento, mas como espago de luta, coragem e desafio.

Passo agora para a festa de Sdo Benedito na comunidade Aldeia, e seus
significados (Fotos 21 e seguintes).

27 Artigos 68, 215 e 216 da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988.
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5.2 AFESTA DE SAO BENEDITO

A devocdo a Sdo Benedito, segundo Alves (1990), além de ser antiga, ja teria vindo
pronta da Africa por conta dos missionarios europeus, sobretudo portugueses, que la se
encontravam. Ela ainda evidencia que, no século XX, alguns estudiosos da cultura popular
encontraram alguma semelhancga nos eventos populares ligados ao catolicismo, porém com
diferentes denominagfes, “congo, congada, cacumbi, ticumbi, mogambique, festa do Santo

Preto, taierias quilombos, etc.”.

Foto 21: Imagem de Sdo Benedito

Fonte: Arquivo peol da pesquisadora.

Com essas diferentes denominagdes, os grupos faziam parte do cortejo da
procissao do santo padroeiro em diferentes cidades do Brasil.

Pude constatar, gracas aos trabalhos de alguns estudiosos que realizaram suas
pesquisas investigando a festa de Sdo Benedito, que a distingdo ndo estava apenas no nome
do ritual ou da festa, mas no contexto em que a festa se realizava, pois este santo é
homenageado durante o ano todo em varias localidades, sobretudo no Nordeste, no Sudeste,
no Sul e no Centro-Oeste do Pais, apesar de ndo existir uma data predeterminada para a festa,

nem determinacdo de data Unica para todas as localidades. Analisando a pesquisa de Vivian
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Parreira da Silva (2011), apresentada ao programa de pos-graduacdo em Educagdo da
Universidade Federal de Sdo Carlos, em que a autora procura investigar €, do mesmo modo,
compreender 0s processos educativos existentes no Terno de Congado do Marinheiro de Séo
Benedito, na cidade de Uberlandia, estado de Minas Gerais, constatei que essa festa acontece
no segundo domingo do més de outubro.

Foto 22 - Conservada na sacristia da Capela de Santa Cruz (imagem externa)

Fonte: Arquivo da pesquisadora, Ana Liicia Sant’ Anna Farias.

Ja Jucélia Maria Alves (1990), na obra ja citada, analisa dois rituais realizados na
festa de S&o Benedito e Nossa Senhora do Rosario. Um deles é conhecido como “Catumbi de
Itapocu”, situado no norte do estado de Santa Catarina, na cidade de Araquari. O ritual é
realizado por remanescentes de escravos fugitivos e libertos, que ali formaram uma irmandade
de Nossa Senhora do Rosério.

O catumbi, portanto, € uma manifestagéo religiosa celebrada hd mais de 150 anos.
A festa com todo o ritual é realizada dia 25 de dezembro. A outra celebracdo era realizada em
Florianépolis, no Morro da Caixa D’Agua, no bairro Estreito, denominado de “Cacumbi do
Capitdo Amaro”. Segundo a autora, esta manifestacéo era realizada desde a década de 30 por
uma comunidade negra, constituida de parentes que ocuparam aquela regido. O da prépria
Igreja catdlica levou o grupo a abandonar o catumbi na década de 50. Na comunidade

investigada, a festa acontece anualmente, no ultimo final de semana do més de agosto, com
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trés dias de duracdo. Seguindo um ritual de fé, porém muito diferente dos rituais
mencionados, percebo que a diferenca esta ndo sé na denominacao, mas no ritual em si.

Trago aqui os dizeres da antropéloga Rita de Céassia do Amaral (1998), em sua
pesquisa sobre as festas nas regides brasileiras. Ela evidencia que quando se trata de
festividades, € preciso, inicialmente, esclarecer de que festa esta se falando e qual é o grupo
que a realiza. O grupo que realiza a festa de Sdo Benedito se audefine como remanescente de
quilombo Aldeia, devido a sua histéria, ou seja, a forma como se constituiu enquanto grupo
étnico que ocupou as terras devolutas localizadas na cidade de Garopaba, litoral sul do estado
de Santa Catarina.

De acordo com relato dos seus moradores, a imagem foi doada a comunidade
através de um conhecido da familia. O motivo da doacéo foi a celebracdo da festa da Santa
Cruz, festa dos santos brancos, ali na redondeza. Um belo dia esse senhor, que era branco,
resolveu presentear o grupo com a imagem de S&o Benedito, um santo negro, para a
comunidade comemorar também a festa dos seus santos. Por isso, segundo o senhor Cedolino,
a celebragdo é reconhecida como “festa de Sao Benedito dos negros”. Percebo, com a
identificacdo da festa como prépria dos negros, que ela reforca as fronteiras de ambos os
grupos, ou seja, por parte dos brancos em relacdo aos negros e vice-versa.

Nesta perspectiva, o presente ofertado pode ter varios significados, podendo ser
interpretado como um ato de fé, ou apenas de amizade pelo grupo ou, quem sabe, escondesse
a intencdo de reforcar a divisao étnica, organizando uma celebragdo exclusiva para 0s negros
comemorarem o dia do seu santo de devocgdo, em separado da festa dos santos dos brancos.
N&o se pode descartar esta hipdtese; alias, convém lembrar, por analogia (pois aqui se trata de
festa religiosa) a cerca que dividia o ambiente entre brancos e negros no clube. Mas se
voltarmos ao capitulo anterior, o das festas que balancaram o territorio brasileiro, veremos
que 0 negro aproveitou a oportunidade dessas festas para manifestar a sua cultura,
aproveitando-se delas para introduzir o seu ritmo, sua danca, sua masica, transformando a
procissdo em espetaculo. Embora o tempo tenha passado, percebo que as historias se repetem.
Neste caso, ja que foi dada a oportunidade para os quilombolas comemorarem o dia do seu
santo de devocgéo, nada como fazer da celebragdo a S&o Benedito um grande festejo.

A pesquisa mostrou que, apesar da separacao entre 0s grupos étnicos, a festa do
santo, na concepcdo dos moradores da Aldeia, pode ser considerada como reafirmacdo da
identidade dos quilombolas que, desde a sua constituicdo, vém se empenhando em realiza-la

anualmente. Para o senhor Cedolino Pereira, morador da comunidade:
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Essa ja foi uma grande festa, que atraia muitos negros da regido aqui, mas também
de Floriandpolis, Tubardo, Laguna, etc. Vinha branco também, mas muito pouco.
Depois de muito tempo, a festa foi se fortalecendo para os moradores daqui e,
principalmente da Aracatuba, que foram se acostumando com a festa. Quem era de
fora daqui, independente da cor, vinham pela fé, pela diversdo, porque depois da
cerimdnia religiosa vinha a diversdo, pois tinha barraca vendendo quitutes, bingo e o
baile no saldo. Eu acho que o povo daqui foi vendo que quem vinha de fora ndo dava
muita importancia para a cor; por isso comegaram a freqlientar a festa e gostaram
(Cedolino Pereira, 4/9/2012).

Comparando a festa de Sdo Benedito da Aldeia com as que se celebravam em
outras regibes do Pais, encontraremos algumas semelhangas, mas também inGmeras
diferengas. Tomo como referéncia trés trabalhos para minha anélise. O de Alves (1990), que
relata o aspecto cultural do catumbi no contexto catarinense, um estado reconhecido pela
tradicdo europeia, que evidencia dois grupos, um no litoral norte do estado, e outro na grande
Florianopolis. O outro trabalho € o de Silva (2011); nele, a autora também relata o ritual da
congada na festa de Sdo Benedito na regido Sudeste, no municipio de Uberlandia, estado de
Minas Gerais. E, por Gltimo, o trabalho de Oliveira (2005), que descreve a danga da congada,
apresentada na festa de Sdo Benedito na comunidade de retiro, no estado do Espirito Santo.

Assim, 0 que pude perceber € que o culto a Sdo Benedito constitui uma
sobrevivéncia historica dos antepassados, que se mantém passando de geracdo em geracao.
Analisando a festa organizada pelo grupo da comunidade Aldeia, constatei que seu ritual
difere do das demais comunidades porque segue a risca 0s principios religiosos da doutrina
catélica, com missa, novena, cantos e procissdo. Todavia, algumas comunidades, segundo
Silva (2011), procuram mesclar a festa com os ritos africanos da congada, caso das
comunidades investigadas pelos autores mencionados.

A festa de Sdo Benedito da Aldeia ¢ organizada pelos casais de “festeiros”. Em
geral sdo quatro, escolhidos pelo grupo. Seus nomes, no entanto, s6 sdo anunciados durante a
missa, no ultimo dia da festa, no domingo de manha. O grupo escolhido tem um ano para
preparar a execucdo da festa, evidentemente com a ajuda dos demais moradores da
comunidade. Os festeiros sdo responsaveis ndo sé pela organizacdo, mas também por sua
operacionalizacdo. Desse modo, inumeras tarefas lhes sdo atribuidas. Uma delas é a
arrecadacdo de donativos, que pode ser em prenda para 0 bingo, ou em género alimenticio
para o almogo de domingo, em que é vendido a R$ 10,00.

No primeiro dia de festa, na sexta-feira, pela manha, iniciam-se os preparativos
para a festa de Sdo Benedito, que compreende a limpeza da Associagdo Cultural Amigos da
Aldeia, onde acontecerdo a novena, a missa e, posteriormente, o bingo. Portanto, aqueles que

ndo trabalham fora, dao inicio aos trabalhos. Na cozinha, um grupo de mulheres principia a
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elaboracdo dos quitutes para serem comercializados na hora do bingo, enquanto os homens
realizam as atividades fora, como comprar algum ingrediente que falta ou colocar as bebidas
para gelar.

A partir das 17h00 de sexta-feira, a procissdo sai da Aldeia com os fiéis para
buscar o santo na capela. Os que acompanham o cortejo, rezando, ndo Sdo apenas 0S
moradores da Aldeia; sdo pessoas da vizinhanca e de outros bairros. Chegando a capela, com
0 sino tocando, os fiéis sdo recepcionados pelo padre, que ja fez algumas oracdes. Na frente
da capela, um aglomerado de pessoas aguarda para assistir a toda a cerimonia. No interior da
capela, a imagem de S&o Benedito j& estid ao lado do altar, pronta para ser levada para a
comunidade Aldeia. Em seguida, comeca a procissdo em direcdo a comunidade. Ao chegar, a
imagem é recebida pelos moradores com uma salva de fogos de artificio e, em seguida, inicia-
se a missa.

No segundo dia de festa, sabado, a associagdo € mantida aberta ao publico em
geral. No entanto, o que era o saldo de baile, transforma-se em local religioso até as 18h00,
guando a imagem retorna a capela em procissdo. No terceiro e Ultimo dia de festa, domingo
pela manhd, antes de o sino badalar, um dos festeiros faz uma salva de fogos de artificio,
indicando a alvorada; as 7h30, o sino comega a tocar e as pessoas vao se dirigindo a igreja
para assistir a missa em homenagem a So Benedito. A missa segue o ritual costumeiro, com
a diferenca de que os festeiros - nesse caso, o grupo escolhido pelos moradores da Aldeia -
auxiliam o sacerdote nas funcdes do altar (Fotos 23 e 24).

Ao celebrar a missa, o padre faz referéncia a comunidade Aldeia, que anualmente
se empenha em realizar a festa de Sdo Benedito. Antes do encerramento da missa, o sacerdote
pede que os moradores da comunidade Aldeia presentes cheguem ao altar para a béncdo final.
Na ocasido por mim registrada, o senhor Abrdo, morador e também festeiro, pediu a palavra e
agradeceu a presenca de todos e aproveitou a oportunidade para evidenciar a importancia da
festa de Sdo Benedito para a comunidade. Ele ressaltou que a festa ja existia antes de ele
nascer — nessa data ele j& contava com 76 anos -; por isso era considerada tradi¢do para o
grupo. Muito emocionado, comentou: “enquanto existir negros e enquanto existir Aldeia, a
festa de Sdo Benedito ndo acabara”. Com essas palavras, ele demonstra que a festa reforca a

identidade étnica e religiosa do grupo e clama por sua continuidade.
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‘ B
Fonte: arquivo pessoal da pesquisadora, Ana Liicia Sant’Anna Farias.

Foto 24: Festeiros da Festa de 2012, fazendo a leitura na missa

Fonte: arquivo pessoal da pesquisadora, Ana Lucia Sant’Anna Farias.
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5.3 FESTA DA TAINHA: A CHAMADA GERAL

A festa da tainha surgiu a partir do time de futebol formado pelo grupo de
moradores da Aldeia. Vimos, anteriormente, que as festas constituem uma forma de lazer da
comunidade, pois, sem muita opgdo e sem permissdo de frequentar o mesmo clube que os
brancos, 0s negros entdo organizaram no interior dos seus territdrios espacos de lazer como 0s
bailes de outrora, a festa de Sdo Benedito, o time de futebol e, em seguida, a festa da tainha,
ja em sua nona edi¢do por ocasido da pesquisa.

A festa acontece no ultimo final de semana do més de junho.

Os moradores ja a consideram uma festa tradicional. Primeiro, por reunir um
numero significativo de parentes, sendo por isso conhecida como “chamada geral”. A segunda
razdo, ainda que recente, € por ela se repetir pelo segundo ano, e, para eles, a ideia de
“periodo consecutivo” de uma “realizagdo”, em particular de celebracdo, ja é suficiente para
comegar a fazer parte do que consideram “tradigao”.

No inicio, a festa se restringia aos membros do time de futebol, constituido, em
sua maioria, por membros da familia e alguns amigos. Anos mais tarde, a festa foi aberta ao
publico em geral. Foi-lhe dado esse nome, segundo alguns moradores, porque depois do jogo
sempre havia uma confraternizacao, tendo por prato principal um peixinho assado com piréo,
até que um dia o grupo resolveu fazer essa festa substituindo o peixinho por tainha.

Podemos perceber que o prato principal do jogo deu ideia para realizar a festa,
mas se formos retornar a histéria do grupo apresentada no inicio do trabalho, podemos fazer
uma relacdo desse cardapio com o que era servido no baile de outrora. Também ndo se deve
esquecer que a farinha, até bem pouco tempo, era produzida ali no engenho, sem contar que
na Aldeia a atividade desenvolvida era a agricultura familiar, mas também a pecuéria;
portanto, 0 peixe e 0 pirdo podem ser elementos constitutivos da histéria do grupo. O
principal a ndo esquecer dos bailes de outrora, ¢ que a confraternizagdo do “peixinho assado
com pirdo” mais tarde se transformou na festa da tainha, que vem sendo realizada j& ha uma
década.

O espaco da festa se divide em trés ambientes.

O primeiro deles € o “barracdo da tainha”, designagéo dada pelo grupo (Foto 25).
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Foto 25: Barracdo da festa da tainha, imagem externa

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora, Ana Lucia Sant’ Anna Farias.

No barracdo, uma equipe de mulheres da familia tempera 0s peixes, prepara as
saladas, o pirdo e o arroz, que séo cozinhados no fogéo a lenha (Fotos 26, 27, 28, 29). O peixe

¢ assado em uma enorme churrasqueira de tijolos montada no interior do barracdo (Foto 30).

Foto 26 - Imagem interna do barracao da festa da tainha, fogéo a lenha

Fonte pessoal da pesquisadora, Ana Lucia Sant’ Anna Farias.



Foto 27: Imagem interna do barraco da festa da tainha, fogéo a lenha

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora, Ana Lucia Sant’ Anna Farias.

Foto 28 - Preparativos das comidas para o jantar da IX edicao

—

da festa da tainha, 2012

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora, Ana Liicia Sant’ Anna Farias.

89



90

Foto 29 - Preparativos das comidas para o jantar da X edi¢do da festa da tainha, 2012

-

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora, Ana Licia Sant’Anna Farias. .

Foto 30 - Assando as tainhas, imagem interna do barracéo, 2012

- ——
Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora, Ana Lucia Sant’ Anna Farias.

Noutro ambiente da festa é é servido o jantar. E um espaco coberto por uma lona
(Fotos 31, 32,33).



Fotos 31 - Espaco da festa da tainha, 2012

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora, Ana Lucia Sant’Anna Farias.

Foto 32 - Espaco da festa da tainha, 2012

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora, Ana Lucia Sant’ Anna Farias.
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Foto 33 - Espaco coberto por lona onde é servido o jantar

Fonte: Arquivopessoal da pesquisadora, Ana Lucia Sant’ Anna Farias.

Como a festa € aberta ao publico, todos podem chegar e sentar a mesa. A tainha
assada, recheada com farofa de ova, acompanhada de arroz e salada, € vendida por R$ 15,00;
entretanto, o refrigerante e a cerveja sdo vendidos separadamente. Enquanto se aguardava o
jantar, um grupo de musicos tocava samba para animar o0 ambiente.

Além desses dois ambientes, no espaco da festa ainda acontece o baile no clube
da Associacdo Cultural Amigos da Aldeia (Foto 34). Para tocar, é contratado um conjunto. O
baile tem inicio apds o jantar, aproximadamente as 23h00, estendendo-se até as 4h00.

Como podemos observar, a reunido de parentes e amigos do futebol se
transformaria numa festa com uma insuspeita dimensdo, pois atrairia pessoas nao sé da regiao
de Garopaba, mas também de outros municipios. Conforme pude registrar, o grupo de
masicos que tocava samba vinha de Florianopolis, num 0Onibus, lotado de gente que vinha
para jogar futebol e tocar na festa. A festa, neste sentido, tem o significado de lazer, mas
também de interrelages. Utilizando as palavras de Gloria Moura (2012) em seu livro “Festas

do Quilombo”, a festa tinha uma fung¢do maior, pois ultrapassava as fronteiras étnicas.
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Foto 34: Roda de samba no espaco da festa da tainha, 2012

} |
g ®

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora, Ana Lucia Sant’ Anna Farias.

Desse modo, a festa tainha representa para a comunidade da Aldeia, de acordo

com Manoel Passos Pereira:

0 grande encontro gque retine 0 maior nimero de remanescentes, bem como
um grande fluxo de pessoas. E um evento valioso porque demonstra a
organizagdo do nosso grupo, por isso tem que ser mantido. Além disso, essa
festa coloca a nossa marca, a nossa identidade, porque por aqui na nossa
regido quando se fala na festa da tainha todos sabem que é aqui no quilombo
gue ela acontece (Manoel Passos Pereira, 26/7/2012).

Podem-se identificar, nessa fala, alguns aspectos do que a festa representa para a
comunidade. O primeiro aspecto € a questdo do parentesco e do pertencimento, intimamente
ligados a histéria do grupo. Em seguida, o estabelecimento da fronteira étnica definindo o
territorio, uma forma de evidenciar a identidade do grupo, demonstrando quem o compde e
COMo Se organiza.

Além disso, a pesquisa constatou que a festa da visibilidade ao grupo. Também
mostra que, embora ainda exista racismo, ele & mais velado, e o grupo ja ndo identificado
como “a negrada da Aldeia” ou “os negros de baixo”, conforme registrado no segundo

capitulo. Dos bailes de outrora para a festa da tainha, a comunidade Aldeia d& um exemplo
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de superacéo, forca, solidariedade, constituindo as coisas bonitas de que falava dona Adelaide

no inicio do nosso encontro, coisas que a Aldeia tinha para nos ensinar.
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CAPITULO VI - DOS BAILES DE OUTRORA A FESTA DA TAINHA:

ESPACOS DE LAZER E EDUCATIVO

Vimos anteriormente que os bailes de outrora, a festa da tainha e a festa de Sé&o
Benedito foram consideradas pelo grupo como as trés principais festas. Os bailes eram
realizados nas salas de visitas das residéncias porque 0s negros nao podiam frequentar o clube
dos brancos. Essa separacdo surgiu historicamente com o periodo colonial, que procurou
implantar o regime escravista, trazendo os negros da Africa, tornando-os a eles escravos e aos
fazendeiros, seus donos. A implantagdo desse regime ocasionou a exclusdo, a segregacéo que
perdurou por um longo tempo.

Mesmo com o fim do regime escravista e com a inauguracdo da Republica,
embora estigmatizado e responsavel pelo atraso da sociedade brasileira, posterior a aboligdo,
0 processo de luta ganha novas configuragdes, visto que o Brasil, por um longo periodo, ainda
conviveu com os reflexos desse regime; a nova condicdo do negro como homem livre nédo
havia sido assimilada pela sociedade. Toda essa repulsa levou 0 negro a organizar
movimentos de luta, mas de maneira diferente da que deu origem a formacéao dos quilombos,
considerados por Munanga (2004), como o primeiro movimento de resisténcia contrario ao
regime. A nova batalha, segundo o autor, era por ascensdo social, a Unica saida que restava ao
negro para brigar pelos mesmos direitos que os brancos.

Enguanto isso, nessa mesma época, na comunidade Aldeia, situada em Garopaba,
0s negros lutavam para construir, ao lado de outros direitos, também seu espaco de lazer, ou
de festa. Esta, pelo que foi demonstrado, ja é parte do cotidiano dos remanescentes do
quilombo Aldeia, seja para celebrar acontecimentos relacionados com a historia dos seus
antepassados (que ja faziam daquele lugar um espaco festivo com a comemoracdo da vida
através de nascimentos, batizados e matrimonios), mas com sentidos mais amplos, entre eles

os de lazer e de espaco educativo.
6.1 ESPACO DE LAZER
A festa como espaco de lazer foi definida pelos entrevistados como aniversarios,

batizados, casamentos, primeira comunhdo. Ou também como bailes de outrora, a festa de

Séo Benedito e a festa da tainha, as principais.
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O espago de lazer foi conquistado pelo grupo gradativamente, pois, impedidos de
frequentar os espacos sociais da cidade, os negros transformaram as salas de visita das
residéncias em saldo de baile. Esses bailes residenciais, a meu ver, transformavam-se em
ambientes que ultrapassavam a diversdo, pois eram locais de encontros entre parentes, das
lembrancas dos antepassados e memadrias, e também onde pensavam superar toda situagdo de

discriminacdo sofrida.

Os bailes nas residéncias foram mantidos por muitos anos, até os quilombolas da
Aldeia erguerem em seu territério um clube, denominado Associacdo de Amigos da Aldeia. O
deslocamento dos bailes das residéncias para esse local mais amplo teve como causa mais
imediata a comemoracdo dos eventos festivos do time de futebol, criado também ali no
interior da comunidade, estendendo-se por isso a toda a comunidade. Nesse caso, além de
ambiente de diversdo, de relagdes sociais, vejo que a festa adquire outro sentido, que é a
conquista de espaco. Conquista de espaco em trés dimensdes: primeira, no deslocamento da
dos bailes das residéncias para o clube (em 2003, com a festa da tainha para as comemoracdes
do time de futebol; ali também, segundo Cedolino (4/9/2011), “festa e futebol eram a alegria
do povo daquela comunidade™); segunda, na realizacdo da festa de S&o Benedito (que vem
sendo mantida por mais de 50 anos; inicialmente destinada a apenas festejar o santo de sua
etnia, acabou ultrapassando as fronteiras do quilombo e integrando o rol de festas religiosas
da regido) e, finalmente, a dimenséo visibilidade, com a contribuicdo do catolicismo.

Com a visibilidade, também se projetaram as ja registradas qualidades do grupo -
o parentesco, 0 pertencimento, praticas de coletividade e solidariedade, a festa como espaco
de conquista, com capacidade de diluir, cristalizar, celebrar, ironizar, ritualizar, sacralizar a
experiéncia social do grupo que a promove.

Posso assegurar que ndo foi tarefa complexa identificar os significados das festas
que ocorrem no quilombo Aldeia, porque eles se manifestam o tempo todo no decorrer dos
festejos de variadas formas, ou seja, através das palavras ditas, de gestos, expressoes,
memorias dos mais velhos, parentesco, experiéncias coletivas, praticas de fazer uma comida,
convivéncia dentro e fora do grupo, encontros e reencontros dos membros da comunidade,
devocdo, invisibilidade e visibilidade, conquista de espaco, discriminacdo, superagéo,

entretenimento e aprendizado.
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6.2 ESPACO EDUCATIVO

A festa, como espaco educativo, foi um dos objetivos intencionados pela presente
pesquisa, como consequéncia do estudo dos significados das festas como espaco de lazer e em
sequéncia a ele. Quando cheguei & comunidade Aldeia, apresentando-me para realizar a
pesquisa, fui recebida por seu lider comunitario, Manoel Passos Pereira, conhecido como
Maninho. Nessa época eu ainda ndo tinha definido 0 meu objeto de pesquisa, mas ja havia
escolhido a comunidade Aldeia. Atraiu-me o fato de a comunidade ter recebido da Fundagéo
Cultural Palmares o certificado de autodefinicdo como remanescente de quilombo, tornando-
se, nesse periodo, a mais recente comunidade catarinense a entrar com processo de
reconhecimento territorial.

Depois de conversar com o lider comunitério, fomos a casa de dona Adelaide, sua
tia avo, ou seja, irma de sua avo, dona Ciloca. Dona Adelaide é a Unica que ainda permanece
viva dos filhos da geracdo de Antdnio Joana e Eva Maria naquelas terras. Segundo alguns
moradores, ela é a moradora mais antiga. Embora ndo tenha revelado sua idade, de acordo
com alguns membros de sua familia, sua idade estaria em torno dos 90 anos, talvez um pouco
mais. Ao chegarmos a sua casa, ela imediatamente me perguntou se eu tinha ido me benzer.
Respondi que ndo, mas fiquei surpresa em saber que ela era uma benzedeira. Sendo assim,
expus 0s motivos que me levaram a sua casa, que era o de convida-la a me conceder
entrevista para o projeto de pesquisa para a realizagcdo do Curso de Mestrado em Educacédo na
Universidade Federal de Santa Catarina.

Ela prépria preferiu chamar esse primeiro encontro de “momento de prosa”. Além
disso, proferiu algumas palavras que ficaram ecoando em meus pensamentos a0 mencionar
que aqui na comunidade tem muita coisa bonita pra ensinar e mostrar. Imediatamente pensei
que ela estaria pensando, no rol dessas coisas bonitas para me mostrar e ensinar, nas festas,
tema que ndo mais saiu do meu pensamento. Iniciei minha pesquisa propondo-me investigar o
significado que elas teriam na comunidade, o que de fato fiz e consta do que acabo de relatar,

incluindo as trés principais, sobre as quais ja me delonguei o suficiente.

Mas havia mais nas palavras de dona Adelaide, para quem “a vida é uma roda que
gira fazendo as coisas mudarem”.

No percurso dos bailes de outrora até a festa da tainha pude constatar que o ato
de ensinar e aprender ocorre o tempo todo, envolvendo desde os mais velhos até as criancas.

Esse tipo de educacéo é definida por Durkheim (1955) como socializadora. Porém para que
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haja esse tipo de educagdo, € necessario existir uma geracdao anterior que vai passando 0s
ensinamentos por meio de conhecimentos adquiridos e acumulados anteriormente e que se
proponha a repassar aos mais novos suas praticas e vivéncias.

No entanto, em se tratando da cultura africana, pode-se dizer que tais
ensinamentos se baseiam na tradicdo oral?®. Segundo ele, tais conhecimentos adquiridos e
acumulados ao longo da historia sao transmitidos de boca ao ouvido, de mestre a discipulos.
O autor ainda afirma que esses saberes ndo se perderam porque ficaram armazenados na
memoria até a Gltima geracdo. Desse modo foi o que pude perceber na comunidade Aldeia
quando estive participando das festas que as desde muito cedo as criangas acompanham todo
0 movimento nao s6 dos preparativos para iniciar a festa, mas do encerramento. Todavia essa
dindmica faz da festa uma escola como afirma Ribeiro Junior (1982)%°. A didatica e a
metodologia se fundamentam no modo de viver do grupo. Sendo assim, a associacdo de festa
com escola tem relacdo direta com a comunidade Aldeia por sua fungdo “educadora”.
Segundo define Manoel Passos Pereira:

a vO Ciloca que foi a grande mestra dos ensinamentos e
conhecimentos; ela ensinou muita coisa, por isso a festa é também o
momento onde o0 processo educativo ocorre desde um gesto, atitude,
crenga, receita, comida, masica e dancga (26/7/2012).

Sendo assim, os contetdos ministrados séo elaborados com base na propria histéria de
vida do grupo, transmitidos através da oralidade e da memdria dos mais velhos, que procuram
manter a tradicdo dos festejos em geral. Os processos educativos aparentes nas festas da
Aldeia ocorrem através dos valores, expressos pelo respeito e obediéncia, sobretudo aos mais
velhos; nas praticas de solidariedade e coletividade; no modo de fazer uma comida (como
temperar peixe, fazer pirdo); no ato de fé (manifestado no ritual da reza, da novena, da
devocdo ao santo); nas memorias e lembrancas dos antepassados; nos encontros e reencontros

familiares; nos conflitos, resisténcias e superagoes.

28 HAMPATE B4, A. e CARDAIRE, M., 1957. A Tradig&o viva.

» RIBEIRO JUNIOR, Jorge Claudio Noel. A Festa do Povo. Sdo Paulo: Vozes, 1982.
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CONSIDERACOES FINAIS

O estudo aqui apresentado é o resultado da pesquisa etnografica voltada a
investigacdo das festas promovidas pelo grupo que reside na comunidade Aldeia, situada no
bairro Campo D’Una, as margens da Rodovia Estadual SC 234, principal via de acesso para
se chegar ao municipio de Garopaba, litoral sul do estado de Santa Catarina.

Até chegar as festas, percorri um longo caminho, pois foi preciso conhecer um pouco
da historia desse grupo para perceber que nao se tratava de qualquer comunidade habitada por
negros residentes na area rural de Garopaba, mas de um grupo que havia conquistado o direito
constitucional de permanecer nas terras de seus ancestrais, mantendo as proprias tradi¢des e
praticas culturais. Este grupo se define como remanescente de quilombo. A histéria dos seus
ancestrais, portanto, esta conectada a escraviddo, conhecida pelo sofrimento provocado pelo
colonialismo a populagéo africana de origem e a seus descendentes, que, além dos maus tratos
fisicos, comportou a excluséo e o abandono.

Por outro, os residentes da comunidade Aldeia, juntamente com os demais
remanescentes da area reconhecida pela Constituicdo Federal de 1988 como quilombo, se
identificam ndo somente pela historia da resisténcia, mas também pelos tracos culturais ou
experiéncias que vém desenvolvendo e manifestando de geracdo em geracdo em grupo, que se
denomina “tradigdo”, por definir a identidade étnica da comunidade no que é e no que faz.

Do conjunto de referéncias identitarias apontadas pelo nucleo familiar que habita o
territorio da Aldeia, estdo o parentesco, a figura da matriarca, o cultivo da mandioca, 0
engenho, a producdo de farinha e as festas. Elas foram levantadas e discutidas numa
assembleia de moradores, realizada em 10 de marco de 2008, para deliberar sobre o processo
de autodefinicdo do grupo como remanescente de quilombo e, do mesmo modo, instituir a
“Associacdo dos Remanescentes de Quilombo da Comunidade Aldeia”.

Todavia, para levantar as referéncias identitarias, os mais velhos, além de ativar suas
memorias, abriram o bau de historias a partir da ocupacdo das terras por descendentes de
africanos logo apos a aboli¢do da escravatura. O grupo que ali se formou provém do mesmo
tronco familiar que deu origem a outros grupos de descendentes. A pesquisa revelou que os
sujeitos que compdem o nucleo familiar da comunidade Aldeia costumam afirmar que la
todos sdo parentes. O parentesco € por eles concebido como constituicdo de lagos biologicos e
afetivos. Os parentes bioldgicos descendem do tronco familiar da “vo Ciloca”. Ja os parentes

afetivos representam individuos que ndo descendem como os demais, biologicamente do
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mesmo tronco, mas possuem algum tipo de relagdo com seus membros, como o matriménio,
pelo qual passaram a residir no territério e a lhe pertencer, tornando-se quilombolas da
Aldeia. O gue pude perceber, por esse meio, foi que a no¢do de parentesco cria um sentimento
de pertencimento a comunidade independente do grau, biologico ou afetivo, pelo qual 14 todos
se reconhecem como parentes.

Esta, portanto, € uma das maneiras pelas quais 0 grupo comeca a Se organizar
socialmente no territério denominado Aldeia, que tem na figura da matriarca vo Ciloca a
referéncia a toda a comunidade, por ter sido a primeira geracdo nascida em terras que hoje
consideram sua por direito, fato em que apdiam seu direito em regulariza-las. Além disso, ela
liderou a comunidade, tomando decisdes, estabelecendo normas para uma convivéncia
harménica, mantendo, dessa forma, coesdo entre os seus membros. Mesmo ndo estando mais
presente fisicamente desde 2010, sua presenca estd sempre viva na memoria dos que
herdaram um pouco do seu carisma, bem como de sua austeridade para continuar a luta em
prol da comunidade.

O plantio da mandioca e a producdo de farinha representam uma forma de
subsisténcia adotada pelo grupo, ainda preservada nas terras, onde ainda se cultiva esse
tubérculo com o qual se produz farinha, por sua vez comercializada ali mesmo na regido.
Pode-se afirmar que a base da economia na comunidade tem sido a cultura da mandioca,
embora se plantassem outros produtos, como o milho, o feijdo, a banana. Mas, por muito
tempo, aquele foi o produto tradicional que alimentou muitos nicleos familiares da Aldeia,
mas, com o tempo, acrescido do peixe pescado na Lagoa da Ibiraquera, que fica nos fundos
das terras da Aldeia.

A pesca também constitui elemento que contribuiu fortemente para o sustento das
familias. Do ponto de vista histdrico, ndo chega,na verdade, a ser propriamente um acréscimo
a tradicdo da cultura da mandioca, pois os descendentes africanos, ao chegarem ao municipio
de Garopaba na condicdo de escravos, vieram para trabalhar na armacdo baleeira erguida na
regido. Portanto, a pesca se manteve como atividade muito praticada pelos descendentes de
africanos, agora, porém, para consumo proprio das familias.

Se o plantio e a producdo de farinha sdo apontados como referéncias identitarias, o
que pode representar para a comunidade o engenho de farinha? Este representa um elemento
memorial. Simbolo de resisténcia do grupo, lugar da lembranca e das impress@es culturais, ele
é a identidade, bem como a forca vital da comunidade. Ali, naquele lugar, seus membros
passavam muitas horas realizando o trabalho, mas, ao mesmo tempo, o lugar se transformava

em espago de encontro para as acgdes politicas e festivas. Percebi,na passagem da sala de
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visitas das residéncias para o clube da Associacdo Amigos da Aldeia, que o engenho aparece
como lugar também de festas. Segundo informou o lider comunitario, Manoel Matias Pereira,
muitos natais e finais de ano foram realizados ali.

Portanto, o que se pOde constatar pela pesquisa é que o parentesco, a figura da
matriarca, o cultivo da mandioca, a producéo de farinha fabricada no engenho, as experiéncias
vividas de forma comum, a coletividade, a solidariedade e as festas constituem o rol de
referéncias indentitarias do grupo. Tais referéncias sdo valorizadas por todos na comunidade,
que por isso procuram manté-las por meio de praticas muitas vezes ressignificadas, mas que
jamais se afastaram da identidade da comunidade.

As festas foram apontadas como elementos que também fazem parte da identidade
do grupo. Todavia, durante a pesquisa, 0 que pude observar € que cada uma delas esta
associada a uma das diversas situagdes cotidianas da comunidade, como a comemoracao de
um aniversario, de um batizado, da primeira eucaristia e do casamento dos que ali residem. As
observacBes que fiz me permitem afirmar que as comemoracBes ndo sdo organizadas
coletivamente, mas de forma particular por cada morador em seu nucleo familiar e a seu
tempo. Portanto, ndo ha um calendario predefinido constituido pelo grupo.

Constatou-se, além das comemoracgdes particulares, existirem festas coletivas que
envolvem todo o grupo. Dentre elas, merecem destaque nessa pesquisa os bailes, a festa da
tainha e a festa de Sdo Benedito. Os bailes tinham a intencdo de entreter os membros da
comunidade. Eles foram iniciados em principios do século XXI, num periodo em que o
racismo era pratica muito presente na sociedade brasileira. Consequentemente,dela resultou a
segregacdo entre brancos e negros, impedindo a entrada dos negros nos clubes dos brancos.
No caso da Aldeia, a Unica alternativa foi fazer bailes nos finais de semanas para o lazer dos
membros da comunidade.

Os bailes hd muito tempo sdo realizados nas salas de visita das residéncias, ou pelo
menos foram mantidos até a metade da década de 1980, periodo em que os quilombolas
inauguraram em seu territorio a Associagdo dos Amigos da Aldeia. Dai em diante, os bailes se
deslocaram da sala de visita para o saldo do clube, que passou a ser o local apropriado para 0s
eventos sociais da comunidade. Este deslocamento com certeza deve ser encarado como
superacdo do grupo, ja que somente gracas a muito esforco e dificuldade a comunidade
conseguiu levantar essa construgdo, utilizada para a realizacdo de todas as suas festas,
podendo tratar-se de uma celebracdo religiosa, como a festa de Sdo Benedito, ou do baile da

festa da tainha.



102

A celebracdo de S&o Benedito é outra festa analisada no decorrer da pesquisa. Ela
acontece ha mais de 50 anos. E uma festividade coletiva que tem data definida no calendario
de festas do grupo. Além disso, é,de modo geral.aberta ao publico e, dessa forma, oferece ao
grupo a oportunidade de evidenciar um pouco da sua historia, demonstrando ndo sé a sua
religiosidade, mas também a identidade negra, mesmo sem os tragos do ritual da congada, esta
sim uma pratica tipica da cultura africana. Por outro lado, na festa de Sdo Benedito da
Aldeia,manifesta-se a identidade catdlica da comunidade, ou este seu outro lado, com origem
na necessidade de sobreviver a imposicdo colonialista que Ihes impunha a conversdo. Nesta
perspectiva, podemos entender o significado de ritos como a novena, a procisséo e a missa. A
fé ¢ mais um dos significados das festas realizadas na comunidade Aldeia.

Com o passar dos tempos, ampliando o espaco de lazer, o grupo funda um time de
futebol. A todo jogo se seguia uma reunido festiva, na qual um peixinho assado com pirdo era
o prato preferido da confraternizacdo, fazendo surgir, em consequéncia, a festa da tainha, que
ja se encontra em sua 102 edicao.

Em meio a essa trajetéria que teve inicio com os bailes de outrora até a festa da
tainha, o significado das festas para a comunidade representa diversdo. A pesquisa, contudo,
constatou que a festa transcende o ambito do lazer e se insere no campo das relagdes sociais,
porque ela representa encontro, reencontro dos parentes, superacdo, experiéncia, convivéncia,
utopia, fé. Pedagogicamente, a festa na Aldeia se revelou uma grande escola, cujos
ensinamentos estavam no modo de fazer, nas préaticas, nas palavras, nos gestos. A mestra
dessa escola foi a sua matriarca vé Ciloca, que deixou como legado as festas protagonizadas

por seu grupo.
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