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total y definitiva de nuestros pueblos...”
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“1El que olvida, repite!”
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“iL@s jovenes somos cosa seria!”
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RESUMO

A presente pesquisa tem como objetivo descrever e analisar os sentidos
etnicos e socio-politicos do “ser joven” na cidade de El Alto, Bolivia,
sentidos que so cotidianamente produzidos nas redes sociais articuladas
pelos Centros Culturais desta Cidade. Este movimiento em rede articula
espacos de formacdo juvenil (os chamados “Centros Culturais” e
instituicdes de educacdo formal), comunidades e familias locais,
movimentos artisticos e politicos nacionais e continentais, e uma série
de organiza¢fes (governamentais e ndo governamentais) internacionais.
Através destas articulacdes e das diversas atividades realizadas pelos
Centros Culturais, busca-se apontar como a juventude altefia se vincula
ao imaginario etno-classista que fulgura com intensidade na cidade de
El Alto e em toda Bolivia, sendo perceptivel a presenca de diversos
tracos deste imaginario em muitas das organiza¢gdesdo segmento juvenil
de El Alto. Através do trabalho com trés Centros Culturais desta cidade,
constatou-se que os diversos grupos e organizagdes, principalmente os
de cunho artistico-cultural e sécio-politico sdo algumas das principais
pontes entre a populacdo jovem da cidade e o imagindrio etno-classista,
de modo a resignificar as cosmovisdes andinas e os principios classistas
em suas praticas organizativas e politicas. Assim, o movimento cultural
juvenil altefio, em seus encontros e desencontros com o imaginario etno-
classista, pode produzir uma resignificacdo destes imaginarios,
constituindo espacgos de formacdo identitaria e de produgdo de demandas
politicas, espacos que estdo articulados com as relagdes de poder e as
lutas em diregdo aos processos de “cambio” social.

Palavras Chave: Juventude, Politica, Etnicidade, Classe Social, El
Alto- Bolivia, Centros Culturais.






ABSTRACT

This research aims to describe and analyze the ethnic and socio-political being
young in the city of El Alto, Bolivia, senses that are produced daily in social
networks articulated by cultural centers of this city. This movement articulates
spaces network training youth (so-called "cultural centers" and institutions of
formal education), local communities and families, artistic movements and
political national and continental, and a number of organizations (governmental
and nongovernmental) International. Through these joints and the various
activities conducted by the Centers Cultural seeks to show how the youth of El
Alto (altefia) is linked to the imaginary ethno-classist that glows with intensity
in the city of El Alto and throughout Bolivia, with a noticeable presence of
several traits of this imaginary in many organizations the youth segment of El
Alto. Through working with three cultural centers of the city, it was found that
the various groups and organizations, especially imprint artistic-cultural and
socio-political are some of the main bridges between young people of the city
and the imaginary ethno-classist, so to reframe the Andean worldviews and
principles classist in their organizational practices and policies. So, the cultural
youth movement of El Alto in their comings and goings with the imaginary
ethno-classist, can produce a reframing these imaginary, creating spaces of
identity formation and the production of political demands, spaces that are
articulated with the power relations and struggles toward social change
processes.

Key Words: Yong, Political, Ethnic, Social Class, Bolivia, El Alto,
Cultural Centers.






RESUMEN

La presente investigacién tiene como objetivo describir y analizar los
sentidos étnicos y socio-politicos de “ser joven” en la ciudad de El Alto,
Bolivia, sentidos que son cotidianamente producidos en las redes
sociales articuladas por los Centros Culturales de esta ciudad. Este
movimiento en red articula espacios de formacién juvenil (los llamados
“Centros Culturales” e instituciones de educacion formal), comunidades
y familias locales, movimientos artisticos y politicos nacionales y
continentales, y una serie de organizaciones internacionales
(gubernamentales y no gubernamentales). A través de estas
articulaciones y de las diversas actividades desarrolladas por los Centros
Culturales, se buscé entender como la juventud altefia se vincula al
imaginario etno-clasista que sobresale intensamente en la ciudad de El
Alto y en toda Bolivia, siendo notable la presencia de diversos trazos de
este imaginario en muchas de las organizaciones del segmento juvenil
de El Alto. A través del trabajo con tres Centros Culturales de esta
ciudad, se constatdé que los diversos grupos y organizaciones,
principalmente los de caracteristicas artistico-culturales y socio-politicos
son algunos de los principales puentes entre la poblacion joven de la
ciudad y el imaginario etno-clasista, llevando a resignificar las
cosmovisiones andinas y los principios clasistas en sus practicas
organizativas y politicas. Asi, el movimiento cultural juvenil altefio, en
sus encuentros y desencuentros con el imaginario etno-clasista, puede
producir una resignificacion de estos imaginarios, constituyendo
espacios de formacion identitaria y de produccion de demandas
politicas, espacios que estan articulados con las relaciones de poder y las
luchas en direccion a los procesos de cambio social.

Palabras Claves: Juventud, Politica, Etnicidad, Clase Social, El Alto-
Bolivia, Centros Culturales.
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INTRODUCAO
Juventude e centros culturais em El Alto: introducio a pesquisa

A presente pesquisa parte da constatacio da emergéncia,
fortalecimento e do destaque que vem ganhando nas tltimas décadas os
chamados "movimentos étnicos” em todo o globo. Intelectuais de
diversas perspectivas - tanto "liberais" como Samuel P. Huntington
(HUNTINGTON, 1997) quanto autores mais "progressistas”" como
Walter Mignolo (MIGNOLO, 2000), Antoni Brand (BRAND, 2002) ou
o antropologo Alfredo Wagner (CARTA MAIOR, 2007) - vém
apontando a importancia destes movimentos, seja no sentido de
desconstruir as ideias homogeneizantes de identidade nacional, seja no
sentido de destacar sua importdncia na agenda das relagGes
internacionais e nos conflitos contemporineos existentes interna e
externamente aos Estados Nacionais.

“Pero una vez que las relaciones se hicieron mas
estrechas y comenzaron a constituirse sistemas
gradualmente mas complejos que implicaban la
inclusion de varias configuraciones culturales bajo
un mismo paraguas politico y una misma
organizacion econdmica, y ademas se afirmo la
organizacion jerarquica a su interior, la diversidad
seria un factor de conflicto y dificultades. Surge
de esta manera la otredad sociocultural como
problema. Parte importante de la historia humana,
por tanto, consiste en los esfuerzos ¢ invenciones
sociales para controlar, manejar 0, en casos
extremos, suprimir la diversidad cultural. Durante
el siglo XX, se ha ensayado una diversidad de
métodos para neutralizar los antagonismos o
desavenencias que provoca. Un hecho parece
afirmarse: la diversidad sociocultural o étnica no
puede ser suprimida; debemos acostumbrarnos a
vivir con ella.

La configuracion de un sistema mundial, en el que
las antiguas sociedades totales devienen células
‘parciales’ de conjuntos mayores, generalizd el
problema de la diversidad como fuente de
conflictos” (DIAZ-POLANCO, 1998).

No caso da América Latina, a presenc¢a destes movimentos pode
ser percebida em praticamente todos os paises. Entretanto, a meu ver, €



26

no México, Equador e na Bolivia que esta presenca pode ser percebida
com mais destaque, tendo em vista os processos socio-culturais amplos
que estdo atravessando a estrutura politica destes paises. Por meio da
demanda por um reconhecimento e valorizacdo das diversas nacdes
presentes nos territorios nacionais, por uma participacdo equitativa e
pela autonomia das comunidades étnicas, estes movimentos vém
colocando em xeque a propria nogdo de Estado-Nagdo unitario e
soberano.

A Bolivia, foco desta pesquisa, atravessa uma situagdo singular
onde as no¢des de identidade e cultura encontram-se em choque com as
de modernidade e desenvolvimento ocidental, que abala a propria base
constitutiva deste moderno Estado-Nacdo. Esta tensdo esta produzindo,
por parte de alguns grupos locais, discursos radicais de transformacdo
do Estado que vdo desde a idéia de "refundacion" da Bolivia até a idéia
de reconstituicdo do Kollasuyu ou péatria india.

De acordo com a "Enciclopédia Contempordnea da América
Latina e do Caribe” (LINERA apud SADER & JINKINGS, 2006), na
Bolivia, desde a época da colonizacio espanhola, passando pela sua
independéncia em 1825 até a chamada revolugéo de 1952, a maior parte
de sua populagdo — composta por diversas etnias indigenas (80% da
populagdo considera-se indigena, descendente ou mestico) — seguiu
sendo sistematicamente marginalizada por meio de uma legitimacio
politico bioldgica da dominago (que nega e exclui pela diferenga), em
que ndo eram vistos como sujeitos de direitos, inclusive o direito de
voto.

Durante o tultimo quartel do século XX, acompanhando a
aplicagdo restrita de politicas neoliberais por parte dos diversos
governos - abertura das fronteiras, liberalizagdo do mercado de trabalho
(livre contratacfio e flexibilizacdo dos contratos), reducdo de gastos
publicos, privatizacdo de empresas € servigos estatais, realocacdo das
“comunidades” ou zonas mineiras (e o consequente enfraquecimento do
poder politico dos sindicatos), descentralizag¢fio politico-administrativa
(que canalizou para as elites locais as demandas e pressfes sociais),
hegemonia ideolégica da ideia de livre mercado e do papel
desenvolvimentista das inverses estrangeiras - e o consequente
aumento da pauperizacdo da populagdo, vem crescendo e se
radicalizando o namero de protestos sociais e de movimentos que
buscam contestar esse modelo de governo e de desenvolvimento
enquanto Unico valido e possivel.

Com forte contetido étnico, estes movimentos vém resignificando
os conhecimentos e instituigdes indias e articulando-os as praticas
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classistas dos sindicatos mineiros por meio de multiplas coalizdes de
organizac¢des sociais que denunciam os mecanismos de segregacfo
(social, econdmico e cultural) e buscam construir, a partir das
identidades étnicas e de classe, uma alternativa vidvel de
governabilidade em bases mais equitativas, um modelo mais adaptado
(ou “original”) ao contexto socio-cultural boliviano conclamando,
assim, para uma “refundacion” da Bolivia enquanto estratégia de
“cambio”.

Tal “refundacion”, entendida como momento constituinte, possui
como marcos os levantamentos e rebelides de 2000 no Altiplano
boliviano e a Guerra da Agua (Cochabamba), o cerco a La Paz ¢ a
Guerra do Gas (El Alto) de 2003, e a luta pela expulsdo da companhia
Aguas Del Illimani (El Alto) e a subsequente rentincia do presidente
Garcia Mesa em 2005. Também essa “refundacion” foi simbolizada, e
de certa forma materializada, pela vitoria de Evo Morales Ayma —
primeiro presidente indio das Américas - nas elei¢des deste mesmo ano,
pela “Gran Marcha por la Refundacion de Bolivia”, impulsionada por
diversos movimentos sociais bolivianos e realizada em Novembro de
2008 com o intuito de dar félego aos trabalhos da Assembleia
Constituinte e pela promulgacdo da nova Constituicdo Politica do
Estado boliviano (CPE). Esta CPE fora aprovada pela maioria da
populagio boliviana por meio de Referendo Constituinte, que ocorreu
em 25 de Janeiro de 2009, ¢ promulgada em uma grande festa publica
pela “Refundacion de Bolivia” no dia 07 de Fevereiro daquele ano, na
cidade de El Alto.

Assim, pensar a Bolivia hoje é entendé-la em um processo de
explicitacdo de contradi¢des coloniais e exclusdes socio-culturais,
forjadas historicamente. Ou seja, entendé-la, nas palavras de Carlos
Romero,

“..en un momento constitutivo. Es un proceso
constituyente, tiene un escenario, tiene un evento
histérico muy importante que es la Asamblea
Constituyente. Pero tiene un antes, tiene un
después, tiene un durante, es un proceso, €s un
momento constitutivo en verdad”

Parlamentar eleito pelo MAS, em exposi¢cao no
foérum do Instituto de Investigaciones Econdomicas
da Universidad Mayor de San Andrés-UMSA em
2003.

E como tal abre uma oportunidade que aponta para horizontes de
profundas transformacdes.
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Neste pano de fundo, a presente pesquisa vem perguntar sobre o
lugar da juventude boliviana enquanto categoria social que busca
representar um segmento social de grande visibilidade nas sociedades
contemporaneas, seja ao nivel populacional ou simbdlico, enquanto
campo de disputa politico. Mais especificamente, a dissertacdo tem
como foco geografico a cidade de El Alto, e busca descrever e analisar
as representagdes sobre (e da!) juventude alteia: o que é ser jovem em
El Alto e seu lugar nos “procesos de cambio en Bolivia”, construidas e
expressas em uma rede social que articula espacos de formacdo juvenil
(os chamados “Centros Culturais” e institui¢des de educacfio formal),
comunidades e familias locais, movimentos artisticos e politicos
nacionais e continentais, e uma série de organizacdes (governamentais e
ndo governamentais) internacionais.

Conheci a cidade de El Alto em 2007 quando resolvi trancar o
curso de graduacdo em Ciéncias Sociais na UFSC e me propus viajar
para conhecer melhor as diversas realidades e contextos do continente
Latino Americano. Quando da minha chegada em La Paz, um grupo de
educac@io popular de amigos de Florianépolis estavam realizando umas
oficinas em um Centro Cultural de El Alto, o COMPA, e me convidaram
para conhecer o projeto. A partir deste encontro por acaso conheci
Ludwin Vega, coordenador da Comunidad Inti Phaj’si, que nos levou
para um “tour” por alguns projetos desta cidade e assim conheci mais
Centros Culturais Altefios, entre eles o Ayllu Kalagaya.

Durante este primeiro encontro me ofereci a dar algum aporte
para a Comunidad Inti Phaj'si e acabei por trabalhar com oficinas de
circo e de teatro durante cerca de 2 meses com seus jovens integrantes.
Foi neste periodo que comecei a me surpreender com a cidade e suas
logicas, com estes projetos culturais e seus jovens, levando-me a refletir
e me questionar sobre suas criticas e proposi¢des. Neste interim dois
momentos realmente me surpreenderam e aticaram a curiosidade:

1. O planeamento, produgio e apresentagdo de uma pequena pega
de teatro com os jovens integrantes da Comunidad Inti Phaj'si, adaptada
do livro “Patas Arriba: la escuela del mundo al revés” de Eduardo
Galeano (2005), e sobre o mote “Acabe con la miséria y el hambre en el
mundo: coma un pobre” Através de longas conversas com estes jovens
e algumas dindmicas de improvisagdo, eles foram contando situacdes
onde se sentiam “comidos”, e fora sobre estas situag¢des que criamos a
peca de teatro;

' Frase escrita em um muro de Buenos Aires, relatada por Galeano (2005).



29

11. A apresentacfio de uma obra de teatro realizada pelo grupo de
teatro TRONO (COMPA) sobre a historia da Bolivia que contava desde
a época dos bardes da prata, passando pelas ditaduras, até chegar no
famigerado decreto 21060 que estabelece as politicas neoliberais na
Bolivia®.

Estes dois momentos me surpreenderam devido 4s afirmagdes
contundentes de alguns jovens que relacionavam sua origem étnica com
as precérias condi¢des de vida; a geracdo da qual faziam parte - “somos
jovenes” - com a necessidade de ser “fomados en cuenta”, entre outros;
assim como o trabalho de analise, traducdo e ressignificagdo da historia
contemporanea da Bolivia com sua atual situacdo politico-econémica.
Estes jovens me chamaram a ateng¢fio e me marcaram politicamente.

Com minha volta a graduagdo alguns meses depois e a
participagdo na disciplina “Sociologia da Juventude”, resolvi fazer um
projeto de pesquisa sobre estes jovens e 0s espagos que ocupam: 0S
Centros Culturais. Durante esta pesquisa - ndo concluida — fora possivel
apontar - por meio da inserc¢do no cotidiano destes Centros Culturais, de
conversas informais, oficinas e entrevistas - a existéncia de dilemas
comuns e de lacos de solidariedade entre os diversos Centros Culturais,
escolas, ONG's, comunidades e movimentos artisticos, o que entendo
como uma rede de coletivos e organizagdes culturais focados na
problematica juvenil altefia.

Com minha entrada no Programa de Poés-Graduagdo em
Sociologia Politica da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC),
a pesquisa fora continuada e ampliada. Nesta nova fase fora realizada
uma pesquisa de campo de aproximadamente 6 meses na cidade de El
Alto, em convivéncia e parceria com os 3 Centros Culturais ja citados. A
escolha destes teve como critério a proximidade construida durante
esses anos, o que me possibilitou um contato mais fluido levando-se em
conta minha identificagdo por parte destes C.C.s ndo somente como um
pesquisador estrangeiro, um observador distante, mais como um
colaborador e educador, inclusive como um integrante.

Neste periodo foram realizadas diversas conversas informais e 20
entrevistas individuais semi-estruturadas com jovens voluntarios
(bolivianos e alemies) e com coordenadores destes Centros Culturais;
uma entrevista com o coordenador ¢ fundador de uma organizacdo
alemd que envia voluntdrios para diversos projetos socio-culturais em
todo o mundo; e uma entrevista coletiva com jovens voluntarios de
ambos os paises. Estas foram realizadas através de um roteiro contendo

* Vide capitulo 1.
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questdes relacionadas com: a identidade do entrevistado; os motivos
para o ingresso no C.C.; as demandas relacionadas com a juventude e
com a cidade; e as atividades realizadas e vinculos com outras
organizagdes ¢ movimentos. Ao total foram mais de 18 horas de
entrevistas gravadas além de dezenas de horas de filmagens de
atividades, encontros e do cotidiano destes integrantes. Fora também
realizado um questiondrio de cardter mais institucional com estes 3
C.C.s para o mapeamento e compreensio de sua formagdo, estrutura
organizacional, atividades, vinculos e formas de financiamento.

Através de minha inser¢do no cotidiano de um destes centros
culturais como oficineiro/colaborador fora possivel apreender as
dindmicas que envolvem as atividades desta organizagio e destes
jovens, possibilitando também a coleta de dados do tipo etnografico.

Com relagdo a historia de El Alto e dos movimentos juvenis desta
cidade, fora imprescindivel recorrer aos documentos pessoais,
principalmente dos integrantes “mayores” (mais velhos) desta rede,
assim como a memoria dos mesmos. Por se conformarem enquanto
movimentos difusos e normalmente de baixa duragfio, estes registros
estdo de certa forma espalhados nos computadores pessoais, em alguns
documentos das diversas organizacdes e principalmente na trajetoria dos
mesmos.

Através destes dados empiricos fora possivel perceber que, em
suas diversas articulagdes e movimentos, a juventude altefia se vincula
ao imaginario etno-classista que fulgura com intensidade na cidade de
El Alto e em toda Bolivia. Esta vincula¢do é muitas vezes dificil de ser
rastreada, pois 0 movimento juvenil altefio constitui-se de forma muito
difusa, em especial os movimentos culturais, movendo-se por diversos
espacos e redes sociais, entretanto € perceptivel a presenca de diversos
tragos deste imagindrio em muitas das organiza¢des do segmento juvenil
de El Alto.

O movimento cultural juvenil altefio articulado pelos C.C.s, em
seus encontros e desencontros com o imaginario etno-classista, pode
produzir uma resignificagfio destes imaginarios, constituindo espagos de
formacdo identitaria e de produgfio de demandas politicas, espagos estes
articulados com as rela¢des de poder e as lutas em direcfo aos processos
de “cambio” social.

Os diversos grupos e organizac¢des, principalmente os de cunho
artistico-cultural e sdcio-politico, o que estou denominando aqui como
movimento cultural juvenil altefio, sfo algumas das principais pontes
entre a populacdo jovem da cidade e o imaginario etno-classista, de
modo a resignificar as cosmovisdes andinas, como por exemplo o Suma
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Qamafia, e os principios classistas em suas praticas organizativas e
politicas.

Neste sentido, a busca pelo Suma Qamafia (“Bien Vivir”) ¢
entendido como um elemento filosofico existencial, definido por cada
um. Por este seu cariter existencial nfo ¢ possivel defini-lo
categoricamente cabendo, entretanto, uma diferencia¢do bdasica com o
ideal moderno baseado no consumo: “bien vivir” ndo é ter acesso
irrestrito a produtos e mercadorias; estd mais relacionado com um
equilibrio entre a pessoa e seu contexto, seus pares, ¢ que inclui de
forma diferenciada o meio ambiente e a prépria natureza.

A dissertacdo estd estruturada em quatro capitulos. O primeiro
tem como objetivo um breve levantamento histérico sobre a formagio
do Estado-Nagéo boliviano e de seus conflitos inerentes. Em seguida é
realizada uma problematizagdo da questfio india com foco na regifio
andina, principalmente do chamado indianismo, corrente politica de
grande influéncia na organiza¢do politica do Altiplano boliviano e que
de certo modo atravessa e corrobora na construgdo de EI Alto enquanto
espago urbano periférico e rebelde, tema tratado ao final deste capitulo.

Com as questdes histdricas explanadas, o segundo capitulo possui
a finalidade de articular os questionamentos tedricos envolvidos na
presente pesquisa para a delimitacdo sociologica do problema em
debate. Como continuidade realiza-se uma descricdo das caracteristicas
gerais das juventudes de EI Alto e uma breve reconstituicdo historica
dos grupos ¢ movimentos de juventude que propiciaram as bases sobre
as quais irfio surgir os Centros Culturais (C.C.s), organizacdes
focalizadas por esta investigacio.

O terceiro capitulo trata dos dados coletados in locus, através das
entrevistas, da etnografia e de outras fontes como documentos
produzidos pelos préprios C.C.s, assim como livros e pesquisas que
tratam diretamente de organizac¢des juvenis altefias. Inicialmente se
realiza uma descri¢do geral do que é um Centro Cultural e da rede
através da qual estes se movimentam e articulam. Em seguida s&o
descritos e analisados separadamente cada um dos 3 C.C.s com os quais
fora realizado este trabalho.

Por fim, o ultimo capitulo trata de retomar as principais
colocagoes relacionadas com os conceitos de identidade, etnia, politica,
memoria, juventude e a ag¢fio cultural ou o uso da arte enquanto
instrumento de emancipacdo, através do qual se busca apontar as
articulagBes entre estes que sdo produzidas e enunciadas no cotidiano
destes C.C.s de El Alto e que, de muitos modos, alteram as
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representagdes, posturas, perspectivas e demandas de seus jovens
integrantes.
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1.QUESTOES HISTORICAS
1.1 Bolivia: formacéo histérica

A histéria do territério denominado atualmente de “Estado
Plurinacional de Bolivia® pode ser dividida em trés blocos. Um
primeiro bloco, definido pelos livros de histéria ocidentais como pré-
colombiana, possui diversos momentos distintos entre si, mas com a
caracteristica comum de ndo intervengdo européia e culminou, durante
os séculos XIV e XV, na constitui¢do territorial do Tawantisuyo".

O segundo grande bloco inicia-se com a “descoberta” das
Américas pela Europa mercantilista, no final do século XV, e foi se
intensificando com a expansio da experiéncia colonial, passando pelos
processos de independéncia e constituicdo dos diversos Estados-Nagio,
culminando com a chamada “modernizagdo” das estruturas sociais e
politicas nos séculos XIX e XX.

O ultimo bloco vem se mostrando somente enquanto
potencialidade. Abre-se durante a Ultima metade do século XX com
diversos fendmenos e eventos importantes, como o final das ditaduras
militares e os processos de abertura democrética e participagido popular,
assim como a re-emergéncia de diversos movimentos continentais que
buscam articular o imagindrio étnico dos multiplos povos ancestrais
(pré-coloniais) com uma demanda de refundacdo do Estado e das
relacdes sociais que figuraram durante praticamente toda a experiéncia
colonial.

Em relacdo ao primeiro grande bloco, poucos sio os dados
existentes principalmente se levamos em conta a histéria contada ndo
pelos vencedores — a chamada histdria oficial — e sim pelos vencidos, ou
seja, pelos povos “origindrios”. Recentemente vem se construindo uma
empresa difusa de reconstituigdio arqueologica ¢ histérica deste o ponto
de vista originario, realizado através da coleta de relatos e narrativas
étnicas por parte tanto da academia e institui¢es de pesquisa quanto por
uma de uma nova elite intelectual india, muitas vezes vinculada com tais
instituigdes.

Estima-se que a regifio andina comegou a ser povoada hd 21 mil
anos. Até 2.500 a.C. existia um sistema de subsisténcia seminémade
baseado na caca e na coleta, entretanto desde o final do Gltimo periodo
glacial (8 mil a.C.) comeca um lento processo de domesticacdo de

* Em quéchua significa “os quatro cantos do sol” em alusio aos quatro perimetros que
formavam o império Incaico.
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importantes plantas e animais que transformardo a ocupag¢io humana
nesta regifio (e mais tarde a base alimenticia de diversos paises
ocidentais). O desenvolvimento da agricultura e da pecuaria andina e a
consequente sedentarizacdo leva ao aumento demografico ¢ a uma
organizagio social mais complexa (KLEIN, 2008).

Nos primeiros séculos da era cristd surge e se desenvolve a
cultura Wari na regifio sudeste do lago Titicaca. Aos poucos essa cultura
vai se expandindo e a aldeia Tiwanaku torna-se um importante centro
agricola e religioso, assim como de produgfio de cerdmica e metais. A
expansdo da influencia Wari é acompanhada pela intensificagdo da
agricultura principalmente através das famosas “terrazas”.

Com o declinio da cultura Wari durante o século XII, uma das
principais etnias que se desenvolveu na regifio do altiplano boliviano até
a chegada dos espanhdis foram os povos Aymaras. Com uma
organiza¢do comunitaria centrada em grupos de parentesco, o Ayllu vai
tornando-se a célula politica e econdmica bésica’.

Com o crescimento e a recente politica de expansdo do império
Inca na segunda metade do século XV, iniciam-se diversos
enfrentamentos e guerras entre estes e os senhorios Aymaras. Devido a
divisdes internas entre os prdprios Aymaras, lentamente o império
Incaico fora conquistando os principais centros populacionais do
altiplano boliviano. Apesar de manter a lingua, a matriz religiosa e a
estrutura politica do ayllu Aymara, o Incario estipulou o pagamento dos
excedentes como tributo, assim como a obrigatoriedade do ensino da
juventude em Cuzco (KLEIN, 2008).

Foi somente em 1470, com a ocorréncia de uma importante
rebelifio contra os Incas nas zonas ao leste do lago Titicaca que a regido
fora povoada mais intensamente com colonias quéchuas. Com esta
maior integrag@o, no final desse século essa regido fica conhecida como
Kollasuyu, um dos quatro cantos do Tawantisuyo ou império Inca.

* Ayllu ¢ o nome originario de uma comunidade rural, fundamentada em relagdes de parentesco
estendido ou familia ampliada com ldgicas especificas de organizagdo socio-politica que
envolve a distribuigdo ¢ gestdo territorial, o sistema de organizagdo ¢ distribui¢do do trabalho
socialmente produzido, e as expressdes artisticas e culturais
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Figura 1. Formacéio do primeiro circuito comercial mundial

Fonte: MIGNOLO, 2000
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Mignolo (2000) destaca a complexidade do sistema social,
politico e comercial do Tawantisuyo (que abarca um vasto territério
andino-amazdnico da América do Sul), demonstrando sua importancia
para a forma¢fo do primeiro circuito comercial mundial através da
conexdo do circuito Tawantisuyo e do Anahuac (América Central) com
os circuitos comerciais europeus, africanos e asiaticos, conforme pode
ser percebido na Figura 1.

Como pode ser notado, devido a expansio mercantilista européia
em finais do século VX e durante todo o século XVI — conhecida como
a época das grandes navegagdes — os diversos circuitos comerciais e
civilizagdes pré-coloniais vdo se conectando de forma cada vez mais
intensa, conformando o que Mignolo (2000) denomina de circuito
comercial “Atlantico” e abrindo a possibilidade da mundializacdo
intensiva das trocas comerciais e culturais.

E nesse periodo, das grandes navegagdes, que se inicia o segundo
grande bloco histdrico que defini acima. Com a chegada de portugueses,
espanhdis, holandeses, ingleses e outros em nosso continente, inicia-se o
periodo colonial da histéria da Bolivia. Carmagnani (1975) considera o
periodo que vai da chegada dos colonizadores europeus no continente
até 1880 como o periodo de “colonizacdo” onde ocorreram diversos
processos de negociacio e de resisténcia por parte dos diversos povos
envolvidos na expanséo colonial européia em nosso continente.

Logo ap6s a conquista militar do império Inca, além do claro uso
da forg¢a, o colonizador se utilizara de diversas rela¢des politicas e lacos
sociais pré-existentes entre as comunidades locais para a exploragdo dos
diversos recursos naturais (principalmente minérios) que alimentam o
mercantilismo emergente e corrobora com a producdo dos excedentes
necessarios para as revolucdes econdmicas € politicas europeias.

A pratica andina de colonizagfo de outros territorios ¢ a logica de
prestagdo obrigatoria de servicos comunitarios foram adaptadas pela
colonia espanhola na chamada “mita”, realizando a mobilizagdo e
migracdo de imensos contingentes indios para regides mineiras como
Potosi e Oruro criando cidades com maior densidade populacional que
algumas grandes cidades europeias da época.

No final do século XVIII e inicio do século XIX, onde as
revolugdes politicas (Haiti e Franga) e invasdes napolebnicas tiveram
grande influéncia, os conflitos politicos em torno das relagdes colonia-
metropole vdo se acirrando, com a ocorréncia de diversos levantes e
rebelides. Entre 1780 e 1782 estalaram os levantamentos indios, aonde o
lider aymara Tupaj Katari, apoiado pelo general Tupaj Amaru vindo
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deste o atual territério peruano, realizou um cerco a cidade de La Paz
por mais de 5 semanas, demandando a retirada das tropas espanholas ¢ a
reconstitui¢do do “poder indio”. Tal empresa fora desestabilizada pela
trai¢do de integrantes do movimento, que entregaram Tupaj Katari ao
exército espanhol. Este fora esquartejado e suas partes foram espalhadas
pelas 4 coordenadas do territorio boliviano para a contencdo dos
revoltosos.

Em 1825, fruto do éxito militar dos Exércitos Libertadores de
Simén Bolivar — que vinham desde Colémbia — conjugado com uma
série de revoltas e guerrilhas locais que enfraqueceram a presenca
militar espanhola na regifo, proclamou-se a Independéncia do territorio
e a fundacdo da Republica de Bolivia, nome recebido em homenagem
ao seu “libertador”. Porém entre 1825 ¢ 1880 continuaram a ocotrer
vérias guerras entre caudilhos militares e entre oligarquias que, através
de disputas eleitorais ou golpes de Estado, assumiram o governo e
levaram a cabo um processo de reestruturagfio sécio-politico onde o
poder estava nas mios de

“..hombres fuertes, la mayoria de las veces
militares, que representaban los intereses locales
de las diversas unidades econdmica, social y
politica existentes en el interior de los distintos
paises.". (CARMAGNANI, 1975, p. 11.)

Estes "hombres fuertes" buscaram restabelecer a paz ¢ a ordem
pré-independéncia através de lutas e aliangas entre caudilhos e outras
oligarquias regionais: uma ordem fundada na apropriagdo dos recursos
produtivos (terra e comércio) por parte de uma minoria unida por
vinculos familiares e que detinham o controle da populagdo pelo
endividamento da m&o de obra e da apropriacfo de terras comunitéarias
dos indios e o controle politico através do Exército Nacional (antes
inexistente) e de um sufragio distorcido.

Nesta perspectiva, a independéncia pode ser entendida como um
movimento de transformacfo/conservacdio da sociedade boliviana,
aproveitado e de certa forma conduzido por parte das oligarquias locais
para obter o poder politico — que se encontrava nas maos da metrépole e
de seus representantes — e conjugé-lo com o poder econémico e social
que ja detinham, onde a fidelidade a burocracia colonial fora substituida
pelos ideais liberais e modernistas materializados na Constituigdo do
Estado-Nacdo.
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Apesar da realiza¢do de elei¢Bes esporadicas desde 1830, vérios
dos governos civis tiveram seus mandatos interrompidos por reiterados
golpes militares e a constitui¢do do novo Estado ndo logrou por fim &
marginalizacdo e exclusdo dos setores populares da sociedade, e em
algumas situagdes aprofundou-a, tendo em vista a caréncia de direitos de
cidadania para os mesmos, e em especial para os indios e seus
descendentes (90% da populagio) que até 1952 ndo podiam sequer votar
ou ser votados devido um sistema eleitoral que excluia os analfabetos,
0s que nfo tinham renda minima e os que estavam em relacdo de
serviddo (indios e alguns negros na regifo leste).

Com a derrota da Bolivia na Guerra do pacifico ¢ a Revolugéo
Federal de 1899, se estabelece o primeiro sistema partidario regular da
Republica caracterizado por ser um periodo de democracia censitaria
denominado por Alvaro Garcia Linera como "fase do bipartidarismo”
(LINERA apud SADER & JINKINGS, 2006). E o periodo dos bardes da
prata e, logo, do estanho, aonde uma nova elite mineira que vinha se
desenvolvendo desde a década de 50 com a mecanizagfio das minas ¢ a
criagdo de grandes empresas do setor demandava uma maior fatia do
poder politico, nas mlos da oligarquia, além da abertura ao capital
estrangeiro (principalmente chileno).

Porém a partir de 1920, com a crise mundial, comeca a ruir esse
ciclo de poder ao passo de uma intensificagdo de protestos sociais, tanto
rurais - massacres de indigenas na luta em defesa de suas terras
comunais, que causaram indignacdo e consequente mobilizacdo de
outras comunidades indigenas - como urbanos - proletariado mineiro
comega a se organizar e sindicalizar-se nas grandes empresas devido a
influéncia de partidos marxistas (Partido Operario Revolucionério e
Partido de Izquierda Revoluciondrio). Um marco, assim como uma das
causas, da corrosdo desse poder oligarquico-mineiro € o fim da Guerra
do Chaco (1932-1935) onde mais de 50 mil bolivianos morreram por
motivos e interesses que lhes eram inteiramente desconhecidos e uma
onda de insatisfagdo com o governo das oligarquias mineiras eclode nas
cidades e nos campos através do mote mobilizador "Terra ao indio e
Minas ao Estado”.

Entre 1937 e 1946 sucedem-se, entdo, varios governos militares
nacionalistas que apontavam para o fim do liberalismo econdémico
predominante através da intervengfio estatal na economia, ademais de
decretarem a sindicalizagdo obrigatéria dos operarios e o fim a
escraviddo. Esse "Reformismo Revolucionario” boliviano, como o
denomina Marcelo Carmagnani, distancia-se tanto do Reformismo
Populista (Brasil e Argentina) quanto do Reformismo Legalista (Chile)
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por possuir em seu bojo tensdes ndo somente econdmicas e sociais, mas
também, conforme apontado acima, um cardter especificamente racial
ou étnico, tensdo essa muito mais forte e explicita que em outros paises
da América Latina, assim como a falta de uma classe média mais
substantiva, que acenariam para "el final de las ilusiones que duraran
veinte afios, de llevar adelante un reajuste parcial de las estructuras
latino americanas” (CARMAGNANI, 1975, p. 36).

E também nesta fase que o Movimento Nacional Revolucionario
(MNR) comega a organizar-se entre jovens militares, intelectuais da
cidade e operarios mineiros. Porém, entre 1946 e 1952, as forgas
conservadoras apoiadas nas oligarquias locais retomam ao governo
através da influéncia Norte-Americana e sua politica exterior de tal
forma explicita que em 1943, depois de um golpe de Estado, o general
Gualberto Villarroel teve que demitir todos os ministros do MNR, por
ele mesmo convidados para os cargos, devido pressdes politicas
estadunidenses.

Apesar desta modernizacfo institucional e econdmica, o discurso
racial continuou legitimando uma politica da dominagdo visto que, sem
os indios (entendidos como sujeitos politicos), a divisdo de classes e os
direitos sociais e politicos adquirem a clara forma de divisdes raciais: o
trabalhador rural é o indio; os artesdos e operarios sdo indios e mesti¢os;
e os profissionais liberais, fazendeiros e empresarios sdo brancos de tal
forma "que acrescentavam a for¢a do discurso biologista das diferengas
a legitimagfio politica das relacdes de dominagfo” (LINERA em
SADER & JINKINGS, 2006, p.191).

Neste contexto, um idedrio progressista de reformas politicas,
com crescente apoio popular, desencadeou a chamada Revolugio de
1952 que, iniciada com um golpe de Estado pelo MNR, reclamando sua
autentica vitoria nas elei¢cdes anuladas em 1951, fora acompanhada de
um enfrentamento urbano entre militares ¢ mineiros, sendo os primeiros
vencidos ap6s 3 dias de "guerra civil". Victor Paz Estenssoro (do MNR),
ao assumir em 1952, nacionalizou as minas de estanho e decretou uma
reforma agraria (1953), abolindo o latifindio em regides com fortes
comunidades indigenas organizadas, assim como otorgou o direito de
voto as mulheres e indios conseguindo o apoio tanto do operariado
quanto do campesinato-indigena.

Estas reformas politicas lograram a derrocada do antigo poder
oligdrquico-mineiro, tendo como um importante ator politico a recém
criada Central Operaria Boliviana (COB) que possuia forgas para
nomear ministros e pressionar por politicas publicas. Outro fator
importante foi a reorganizagdo do movimento indio que levou adiante
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um processo de emancipagdo através de ocupagdes de terra e da
rearticulagdo de suas antigas formas de organiza¢do comunais com o
nome de "sindicatos camponeses-indigenas". Porém, estes mesmo
"sindicatos" foram cooptados pelo governo através da ocupagio de seus
niveis de condugdo geral e nacional por membros do MNR e, apesar do
aumento do indice de eleitores (de 200 mil para 1 milh&o), os direitos de
cidadania nfo avangcaram muito no reconhecimento dos direitos
coletivos dos povos indigenas, o que deteve as medidas em um &mbito
liberal de direitos individuais.

Neste contexto de reorganizagdo dos movimentos indigenas e
operarios, surge um novo ciclo militar, baseado em um regime de
desenvolvimento autoritario-estadista. Ciclo que vai desde o golpe de
Estado em 1964, chefiado por René Barrientos Ortufio (vice de Victor
Paz) e possibilitado devido as estruturas clientelistas sustentadas entre o
MNR e os "sindicatos camponeses-indigenas”, até outubro de 1982.
Momento em que, carentes de legitimidade, os militares abandonam o
governo e o Congresso Nacional, legitimado pelas elei¢bes de 1980,
nomeia como presidente o esquerdista Herman Siles Zuazo.

Durante este largo periodo militar sucederam-se 4 generais do
exército entre 1964 e 1977: Barrientos 64-69, Alfredo Ovando 69-70,
Judn José-Torres 70-71 e Hugo Banzer Suarez 71-77. Esta fase foi
caracterizada pela redugdo dos direitos sociais dos trabalhadores, pela
repressdo aos sindicatos, pela entrega de recursos estatais ao novo
empresariado mineiro e aplicacdo do modelo desenvolvimentista, pelo
assassinato de Che-Guevara e pela utilizagdo de recursos publicos e da
divida externa para apoiar 0s setores agro-empresariais recém
constituidos no leste do pais. Também ocorreram mais 3 elei¢des gerais
e 4 golpes de Estado entre 1977 e 1980 que marcaram a crise terminal
das ditaduras militares em Bolivia, com a formacdo de 4 grandes
partidos politicos: A Unido Democratico Popular (UDP), o MNR de
Victor Paz, a A¢do Democratica Nacional (ADN) do ex-ditador Banzer,
e o Partido Socialista Uno (PS1) de Marcelo Quiroga Santa Cruz.

Com o fim das ditaduras e a falida experiéncia da coalizdo
esquerdista da UDP de Herméan Siles Zuazo (ala esquerda do MNR, do
Partido Comunista Boliviano, do MIR e da COB) - que deixou uma
divida externa de 3 bilhdes de dolares e uma economia mineira em
decadéncia combinada com uma inflagio de 8.700% - criou-se uma
ampla abertura para os partidos de tendéncias neoliberais que
governaram o pais durante os préximos 15 anos.

De 1985, com as novas elei¢des adiantadas devido a rentincia da
UDP, até 2002, os partidos neoliberais (ADN, MNR e MIR)
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conseguiram angariar cerca de dois tercos (2/3) do eleitorado. Essa
situagdo possibilitou a aplicacdo estrita das politicas de cunho
neoliberais estabelecidas pelo Consenso de Washington e pela ideologia
desenvolvimentista como: abertura das fronteiras, liberalizacdo do
mercado de trabalho (livre contratagdo e flexibilizacdo dos contratos),
reducdo de gastos publicos, privatiza¢do de empresas e servicos estatais,
enfraquecimento do poder politico dos sindicatos principalmente dos
sindicatos mineiros’, descentralizagdo politico-administrativa que
canalizou para as elites locais as demandas e pressdes sociais, papel das
inversdes estrangeiras no desenvolvimento da América latina.

Comeca uma nova fase democratica onde o receituario neoliberal
— formalizado pelo famoso “Consenso de Washington™ — parece tornar-
se hegemonico, porém, neste mesmo periodo é que o movimento indio
boliviano e continental comec¢a a se rearticular e demandar reformas
estruturais em relagdo aos diversos estados. O surgimento do Katarismo,
a lei de Participacdo Popular e as marchas nacionais por “fierra,
territério y pan”, na Bolivia, articulam uma demanda pela devolugdo de
seus territérios ancestrais com a proposta de uma Assembléia
Constituinte para “refundar” o Estado Colonial. Neste contexto os
levantes Zapatistas de 94 propiciam novo félego ao movimento de
resisténcia destes povos através da dissemina¢do mundial da questfo
india, suas condi¢des de vida e sua luta.

1.2 A questio india andina

A ideia da existéncia de uma raga ou populagfo india na América
¢ uma obra do contato entre as populacdes originarias desta com o
colonizador europeu durante o século XVI em diante’. Baseada em
diferengas fenotipicas e na lingua, rapidamente foi construida como
referéncia ideologica a supostas estruturas bioldgicas que definiriam a
posi¢do de cada raga na linha evolutiva da humanidade para a
legitimacdo das novas relagdes de domina¢dio que se estavam
configurando,
“raza se convirtid en el primer criterio
fundamental para la distribucion de la poblacion
mundial en los rangos, lugares y roles en la
estructura de poder de la nueva sociedad”.
(QUIJANO, 2000. p. 246)

* Isto devido a realocagio das comunidades mineiras para outras regides de modo a
desmantelar a estrutura de mobilizagdes e os lagos de solidariedade.
¢ Ler especialmente notas 5 € 6 em Quijano (2000).
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Com a imposi¢do deste novo padrdo de poder mundial, todas as
populag¢des origindrias do continente, antes diversificadas entre si, sdo
agrupadas na identidade “indios” em contraposicdo a identidade
“brancos” e neste movimento ganhavam um lugar especifico na divisdo
internacional do trabalho.

“Asi, ambos elementos, raza y division del
trabajo, quedaron estructuralmente asociados y
reforzandose mutuamente, a pesar de que ninguno
de los dos era necesariamente dependiente el uno
del otro para existir o para cambiar”. (QUIJANO,
2000, p. 253)

Na regido andina, os primeiros movimentos de resisténcia de
grande alcance que pretenderam contestar este padrdo de poder foram os
ja citados levantamentos indios de 1870-72 de Tupaj Amaru e Tupaj
Katari. Alb6 (2002) chama a atencdo para a unidade entre ambos os
grupos no famoso cerco a La Paz de 187 que, apesar de algumas
disputas entre os dois lideres e bandos (o primeiro Quéchua e o segundo
Aymara), ndo tomaram em contas nem as diferengas lingiiisticas ¢ nem
as jurisdicdes territoriais dos “virreinatos” espanhois.

“La causa del Cerco de La Paz de 1781 no es una
causa cualquiera, sino es una causa sagrada para
nosotros, como  también  para  nuestros
antepasados. ;A qué tenia que venir Tupaj Katari
a esta ciudad?: A tomar el poder politico, porque
sabemos muy bien que el poder estd en las
ciudades, el poder estaba en Cusco, el poder
estaba en Charcas, el poder estaba aqui [La Paz]”.
(HUANCA, 2012, p. 4).

Em 1899, com a chamada guerra federalista entre liberais e
oligarquia, os levantamentos dos ayllus altiplanicos comandados por
Zarate Willka foram cruciais para a vitoria dos liberais e a mudanca da
sede do governo para La Paz: “pues en realidad este ejercito ayuda a
derrotar o, mas bien, es el factor determinante de la derrota de las
fuerzas de Fernandez Alonso” (RAMIREZ, 2010, p. 20).

Definida por este novo padrido de poder enquanto uma categoria
depreciativa, que impde a ideia de baixo desenvolvimento civilizacional
— sfo povos barbaros, primitivos, enfermos, imaturos — o préprio termo
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indio serd apropriado e resignificado por diversas lutas, enfrentamentos
e pensadores. Assim, em 1922, a peruana Domitila Quispe de Azangaro
afirma com orgulho que “Indio fue el nombre con que nos sometieron,
Indio sera el nombre con el que nos liberaremos!”.

Buscando uma tentativa de aproximacfo entre o indianismo
nascente € 0 marxismo, o peruano Mariategui escrevia em 1928 que o
problema do indio ¢ antes de tudo um problema social relacionado a
terra, defendendo a tese de que a desapropriacdo colonial espanhola e a
implantagdo de uma economia de carater feudal estaria destruindo uma
economia comunista de origem india.

“La solucién del problema del indio tiene que ser
una solucion social. Sus realizadores deben ser los
propios indios. Este concepto conduce a ver en la
reunion de los congresos indigenas un hecho
historico. [...] a los indios les falta vinculacion
nacional. Sus protestas han sido siempre
regionales. Esto ha contribuido, en gran parte, a su
abatimiento. Un pueblo de cuatro millones de
hombres, consciente de su nimero, no desespera
nunca de su porvenir. Los mismos cuatro millones
de hombres, mientras no sean sino una masa
inorganica, una muchedumbre dispersa, son
incapaces de decidir su rumbo historico”.
(MARIATEGUI, 2007, p. 36).

Em 1971, ano de fundacgfo do Partido Indio de Bolivia, Fausto
Reinaga publica “Tesis india” onde afirma que no antigo territério
“Kollasuyu” existem duas Bolivias, qual sejam, a Bolivia européia e a
Bolivia india. Através de uma critica as diversas correntes filosoficas
ocidentais classicas (como Hegel, Morgan, Marx entre outras) que
consideravam as civilizagdes americanas como primitivas ou barbaras,
assim como uma critica as politicas indigenistas baseadas no ideal
integracionista das comunidades, mais uma vez a tese da existéncia de
um “comunismo inka” que se realizava quando da invasfo espanhola no
Tawantisuyu vem a ser afirmada, desta vez de forma mais radical
(REINAGA, 1971, p. 30).

Para Reinaga, a proclamagio da republica fora a construgfo de
um estado europeu-mestico opressor:

“La Bolivia europea esclaviza a la lengua y la
religion del indio, oculta su historia y su cultura, €
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impone como lengua, religion y cultura oficial de
Bolivia, la lengua, religion y cultura del
conquistador Pizarro”. (REINAGA, 1971, p. 45-
46)

A pétria india nfo é a Bolivia, pois essa mesma Bolivia é
responsavel pela organizagdo da dominagfio e exploracdo do indio. “El
Kollasuyu es del indio; y Bolivia es el Kollasuyu. El indio arranca el
derecho de reconquista de su nacion y su estado de esta consciencia que:
El Kollasuyu es de el; y debe ser para el” (REINAGA, 2001, p. 304).

Também néo € o socialismo/comunismo ocidental que libertara o
indio, participando ele também na logica da dominagfo do estado
moderno:

“El comunismo no liberara al indio. Su propdsito
es convertirlo en ‘campesino’, vale decir, en una
‘clase social® econdmicamente explotada; y como
a tal, promete la solucién de sus ‘problemas de
clase’. Si el comunismo llegara al poder, entonces
al indio se le daria digamos comida, casa, sanidad,
alfabeto en castellano; y nada mas” (REINAGA,
2007, p. 70).

O discurso ¢ a agdo politica de Reinaga e de outros pensadores
indios tiveram grande repercussio nas seguintes décadas e até hoje esse
autor é referenciado como um dos principais tedricos do chamado
indianismo contemporaneo.

Em 1973 € langado o “Manifesto Tiwanaku” por um grupo de
jovens de origem rural/india. Estes jovens inicialmente aglomerados no
Centro Cultural Mink’a comecam a produzir encontros, oficinas de
formacdo, textos e manifestacdes culturais, relacionadas a temética
india, denunciando o projeto cultural da mestigagem difundido pela
revolucdio de 52. Através de uma articulacfio entre classe social e etnia,
afirmam que os indios “sufrimos como clase campesina y como pueblo
oprimido” (RAMIREZ, 2010, p. 51-52), e suas articulagdes foram
fundamentais para a fundagio da Confederacién Sindical Unica de
Trabajadores Campesinos de Bolivia (CSUTCB)’ em junho de 79. Isso
principalmente através das liderangas de Genaro Flores (primeiro
presidente da CSUTCB e reconhecido katarista-sindicalista) e de Victor
Hugo Cardenas (ex-deputado, ex vice-presidente de Sanchez de Lozada

7 Atualmente é uma das confederagdes mais importantes na Bolivia
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em 1993 e atualmente uma importante lideranga nacional - apesar das
fortes criticas por parte da ala mais radical do katarismo-indianismo).

Um ano antes da fundagio da CSUTCB, outro partido indianista
¢ constituido formalmente. Ao ressaltar que o indio ndo € uma classe
social e sim um povo ancestral com uma matriz civilizatéria prépria, o
“Movimiento Indio Tupaj Katari” (MITKA) ¢ uma das primeiras
agrupacdes a reivindicar a memoria do cerco de La Paz realizado por
Tupaj Katari, entendida por estes como uma luta anticolonial.

“El movimiento indio Tupaj Katari recoge el
pensamiento y la wiphala de Tupaj Katari y la
hace suya. 1° como blason de soberania y derecho
nacional del Kollasuyu y 2° como estandarte de
justicia, paz, libertad, grandeza y de unidad
nacional” (MITKA, 1980, P. 106).

Constantino Lima e Luciano Tapia foram grandes liderangas que
através do MITKA conseguiram serem eleitos deputados nacionais e
difundir a luta katarista-indianista. Em 1980 o MITKA (1980) postula
em sua “Definicion ideolégica y politica del MITKA” uma unidade
confederada de nag®es indias, “histdricas y reales”, conformando um
“Estado plurinacional y pluricultural” (esta demanda constitucional vai
atravessar o conjunto das manifestagoes e lutas indias)

“..socioldégicamente, El indianismo afirma y
sostiene que la lucha de clases (de los g’aras
marxistas) no es el unico motor que mueve la
historia. Para nuestra realidad concreta, primero
estd la lucha de naciones: las oprimidas contra las
opresoras. Por eso, nosotros no reclamamos
solamente mayor bienestar econdémico; sino
fundamentalmente nos interesa la reconquista de
nuestra soberania politica usurpada a la que como
naciones tenemos derecho; por eso enarbolamos la
wiphala de las naciones y no solo las banderas de
clase” (MITKA, 1980, P. 106).”

Assim, o katarismo/indianismo das décadas de 70-80 se propunha
a reivindicagdo cultural e politica baseada no poder indio, relacionando

8 Cabe destacar que aqui ndo se refere a nagdes no sentido formal moderno, e sim enquanto
nagdes originarias ¢ demandam serem reconhecidas no mesmo estatuto que os estados-nagdes,
direito que fora reconhecido genericamente na convencédo 169 da OIT, de 1989.
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este poder ao projeto histérico de refundar um Estado préprio, Estado
este imaginado em referéncia ao Qollasuyu.

Através de sua articulagdo ganhou influéncia local, nacional e
continental’, tornando-se uma ideologia politica onde a formacdo
historica da Bolivia é compreendida como uma contraposi¢io de
interesses que se funda na disjun¢fo indios/q’aras (RIQUEZA, 2010, p.
24)10

De acordo com Riqueza, € essa contraposi¢do de interesses
combinado com o fator colonial que origina a insurrei¢do das nacdes
indias contra o conjunto da sociedade q’ara, entendida por eles como
invasora. Esta insurrei¢do india tem como finalidade

“aniquilar al régimen colonial-republicano y por
tanto reconquistar la Patria de la Nacion
Qullasuyu (...) Es por eso que los indios
emputados  continuamos luchando por la
reconquista de tierra territorio, por la reconquista
de nuestra patria que tarde o temprano lograremos
restablecer el gran Tawantisuyu” (RIQUEZA,

2010, p. 23).

Os objetivos ndo se tornam somente econdmicos, embora
grandemente influenciada por eles, como sdo acompanhados e muitas
vezes antecedidos por uma motivagdio politico-cultural expressa
principalmente no desejo de “afirmar la cultura ancestral y Ia
emancipacion de la poblacién india de la opresion colonial, que es una
cuestion de vida o muerte” (RIQUEZA, 2010, p. 33).

Para reconstruir uma memdria politica capaz de enfrentar a
memoria do Estado colonial “criollo”, o katarismo/indianismo das
décadas de 60-70’s utilizou como base a memdoria dos levantamentos e
liderangas indias como Tupaj Katari e Zaraté Willka (RAMIREZ, 2010,
p. 17).

Com a queda dos governos militares - onde a participagdo das
organizagbes e movimentos indianistas-katarista em conjunto com as
lutas dos trabalhadores (principalmente mineiros) fora de vital
importancia - e os processos de abertura democrética, a Bolivia da
década de 80 foi palco da instauragdo de politicas neoliberais de
flexibilizagdo do mercado, de descentralizaco politico-administrativa

? Seu campo de influencia principal est4 territorializado na regidio andina.
19 Para a definigdo de q’ara (pelado em quéchua) vide RIQUEZA, 2010, p. 24.
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(como a lei de participagdio popular de 1984'"), assim como de politicas
multiculturais que levou a uma ampliacio da atuacdo de ONG’s
estrangeiras no pais.

De acordo com Riqueza (2010) sfo a cooptagdo politica
partidaria, as seitas religiosas e as ONG’s que organizam a dominagio e
“desviam” o caminho da “liberacion india”'?. As ONGs e fundagoes se
infiltraram na sociedade e territério indio

“para que el indio continlie en la miseria, en la
extrema pobreza, porque para esas instituciones
que hacen mercancia con la pobreza india, es
prohibido deshacerse de la pobreza de los indios,
es prohibido la liberacion del indio, pues
consideran al indio pobre como el ‘oro’, pues
depende de este elemento la captacion de recurso
millonarios desde el exterior” (RIQUEZA, 2010,
p. 189).

E também durante esta década que se forma e articula o Ejercito
Guerrillero Tupaj Katari (EGTK) com participagdo de segmentos e
integrantes de diversos grupos indianistas-kataristas — entre os mais
conhecidos destacam-se Felipe Quispe Huanca, importante personagem
politico aymara durante as Ultimas duas décadas e o atual vice-
presidente Alvaro Garcia Linera.

O EGTK tinha como perspectiva de acfio a luta armada popular
comunitaria e realiza, na segunda metade de 1989, varios atentados com
dinamites contra sedes e oficinas de partidos politicos “brancos”. Quispe
afirma que em 14 de novembro deste ano foram atingidos 47 sedes,
contextualizando estes como ag¢des de uma “guerra comunitdria de
ayllus” contra a sociedade q’ara (HUANCA, 2007). Em 1991 realizam
um ataque explosivo em uma central elétrica em EI Alto com baixa
repercussdo ¢ durante os proximos anos a maior parte de seus
integrantes foi presa ou foram se inserindo no sistema partidario
resultado da abertura politica, o que culminou na desarticulagdo deste

grupo.

' Para a relagdio entre a lei de participagdo popular e a participagio politica e reorganizacio da
estrutura politica comunitdria andina ver Liendo (2009).

2.0 autor cita inclusive ong’s que possuem centros culturais em El Alto, foco desta pesquisa,
como Intervida e Gregéria Apaza: “imparten hipocritas cursos de liderazgo, los preparan
politica e ideolégicamente a hombres y mujeres jovenes principalmente, luego estos supuestos
lideres se prostituyen en los partidos politicos de la derecha y de la izquierda q’ara”
(RIQUEZA, 2010, p. 52)
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Durante os anos de 90-91 ocorreram algumas importantes
mobiliza¢des e marchas dos movimentos indios do oriente boliviano
onde as principais demandas estavam relacionadas com questdes
territoriais e constitucionais.

“En sintesis, la aparicion del EGTK, la marcha de
la poblacion de las tierras bajas, la ideologizacion
del ejecutivo de la CSUTCB, el malku a la base
india, la indolencia de la sociedad q’ara contra el
indio principalmente, el pasanacu politica del
cholo blanco-mestizo y un largo etcétera,
alimentaron contribuyeron a la insurreccion de los
movimientos sociales Aymaras, Quechas y otros en
2000 y 2003 (RIQUEZA, 2010, p. 56-57).

Em sua versdo mais recente, o Katarismo-Indianismo realizou em
2006 a “reconstituicion del ajayo13 0 gamasa de Julian Apaza-Tupaj
Katari y de Bartolina Sisa”" através de um movimento que envolveu
diversas comunidades e organiza¢bes através de rituais locais,
peregrinacdes e um grande ritual de coleta e jungfio do pd das 5 regides
onde as partes esquartejadas de Tupaj Katari foram enviados:

“lo cual quiere decir que no son parte de un
simple pasado al que hay que recordar
ocasionalmente, sino que es un presente que esta
aqui y entre todos [..] los cuerpos mutilados
fisicamente se convierten hoy en el referente de la
lucha por la reconstitucion de la memoria rebelde
y sus horizontes histéricos desde la columna
civilizatoria de los Andes.” (RAMIREZ, 2010, p.
11).

Os autores buscam sustentar que

“un nuevo tipo de imaginario politico tanto de la
lucha social, como de la forma de pensar la lucha
desde el lugar simbdlico, ritual y geogréfico
propio del mundo aymara [que busca através da
memoria rebelde india, se reposicionar frente a] la

13 Em aymara, espirito.

" Termo aymara que significa forga ou coragem, que algo ou alguém possui uma energia
irradiante ou uma forga especial, que deve ser respeitada. Esta energia pode ser possuida por
uma pessoa, um povo ou um animal, e se entende como uma energia fulgurante da vida.
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persistencia del urticante racismo 'y del
neocolonialismo interno-externo que los pueblos
indios aun sufren a principios del siglo XXI”
(RAMIREZ, 2010, p. 13).

E a produgio de um movimento de fortalecimento e vitalizagio
da memoria na geografia, tdo proprio das culturas andinas:

“el ello [o maci¢o boliviano] se grafican las
huellas, los recorridos, el estar aqui y el ser-siendo
dentro de las honduras de la historia; asi como los
sentidos de pertenencia social o colectiva a un
tiempo-espacio determinados (...) dentro de ellos,
lo geografico se convierte en el continente de ese
conjunto complejo de sentidos de existencia, de
memoria colectiva e, ademads, es el lugar de las
significaciones y explicaciones del mundo de cada
uno y de todos” (RAMIREZ, 2010 p. 30).

Gomes (2000, p. 45) formula o conceito de territorializagdo da
memoria, que significa que a histéria esta impregnada sobre o territdrio
de forma visual e tangivel e também sobre o corpo dos habitantes de
cada lugar. Neste sentido o territério ndo € somente a geografia, mais o
corpo social que nela habita e que em conjungéo com ela reconstréi sua
memoria.

Trata-se de converter a memoria e a geografia em um referente da
luta india, no sentido de imaginar um novo horizonte contra a memoria
neocolonial-republicana: “una nueva vision historica inter-articulada con
base en la espina dorsal de la gran columna territorial del asiru-amaru
[serpente] de la gran region andina”'> (RAMIREZ, 2010, p. 44)

“En el mundo indigena, y el aymara en particular,
mira el mundo desde la ‘textura de la geografia’
en la que habita o que ha construido de generacion
en generacion” (RAMIREZ, 2010, p. 3 1)16.

% Indicativo sobre a grande vértebra civilizacional de katari, qual seja, os Andes como matriz
civilizatoria: “La columna vertebral del anfibio-serpiente katari-amaru que, se entiende, estd
durmiendo en las inmensas montafias de la planicie y en los valles de todo los Andes. Asi es
una lucha contra el sistema de la cartografia o mapa colonial del poder.” (RAMIREZ, 2010, p.
45)

'S E através da geografia que se define por exemplo os lugares de plantio de cada familia em
um ayllu
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E através da memoria ancestral conjugada com a meméria
rebelde que estimula e produz um sentido de agfo contra o cosmo
colonial, ou seja, contra a légica e a institucionalidade do poder politico
e econdmico pensados desde a matriz civilizatoria da modernidade
ocidental em detrimento da maioria da populagio nacional,
caracterizada pelo katarismo como india. Tal cosmo se estrutura e
reproduz uma matriz que organiza o imaginario social baseado na
colonialidade como um “hecho natural y hasta incluso como um hecho
deseado en tanto justo y racional” (RAMIREZ, 2010, p.15) contra o
qual a memoria india se subleva.

Assim, o katarismo se apresenta enquanto uma proposta
alternativa geoestratégica fundamentada na diferenca civilizacional em
relagdo a modernidade ocidental. Ao recuperar a memoria dos
levantamentos indio e atualiza-la enquanto memoria rebelde induz a
afirmag@o de um “horizonte de realidad posible para seguir pensando en
otro tipo de historia y de poder” (RAMIREZ, 2010, p. 16) estimulada
pela reconstitui¢do de gamasa/forga de Tupaj Katari. Esta ritualizagdo e
simbolizacdo da luta sdo, portanto, uma forma de recriar uma narrativa
alternativa as formas do Estado moderno e seus sistemas de
representagiio politica e de controle social'’.

Entendida de forma ampla sdo quatro eixos de acdo que vem
sendo destacados pelo katarismo-indianismo quais sejam: a histéria
cotidiana de cinco séculos de resisténcia; os mitos e as memorias
sagradas/religiosas que relacionam a geografia intimamente com os
deuses e deidades; a memoria politica dos levantamentos e lideres indios
como Tupaj Katari, Bartolina Sisa, Tupaj Amaru, Zaraté Willka, Thomas
Katari, Apiyawki Tumpa; e a neo-colonialidade social, econdmica,
politica e cultural (RAMIREZ, 2010, p.17-18).

Existe, portanto, uma relag¢do intercultural conflitiva entre as
nagdes indias e a logica socio-politica do Estado moderno que se
visualiza

“en la permanente accion de resistencia a lo
colonial imperante, expresada mediante la
realizacién de una serie de actitudes vinculadas
con rebelion, que en sus distintas formas
realizadas se legitima sobre la base de las
cualidades sociales de la tradicion étnico-cultural

' Para uma analise mais ampla do referente Katarista no movimento indio vide, entre outros, o
trabalho de  Villarroel (2007), e a ampla produgdo da Revista Pukara
(www.pukaraperiodico.com).
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originaria, es decir, su memoria cultural”
(VILLARROEL, 2007, p.189. Grifos do autor).
1.3 A construciio de El Alto e a virada do século altefio
A cidade de El Alto ¢ uma cidade nova, formada pelo grande
fluxo rural de comunidades indl’genasls, principalmente Aymaras,

conforme pode ser notado na Erro! Fonte de referéncia nfo
encontrada. de pertenca étnica por departamento.
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Figura 2. Pertenca étnica por departamento
Fonte: INE, 2003

El Alto é formada por comunidades rurais indias, a maior parte delas
Aymaras, obrigadas a migrar para o suburbio das grandes cidades devido
a usurpagdo de seus territorios ancestrais e pelo desmantelamento da
estrutura tradicional de produ¢fo no campo e intempéries naturais (seca

'8 De acordo com o INE, 2003a, em 2003 mais de 80% da populagdo altefia se autoidentifica
como indigena e mais de 54% fala algum idioma originario que ndo o castelhano.
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e/ou inundag¢fo). Condi¢8o que, somada & realocacdo de comunidades
mineiras da regido, constitui El Alto como uma cidade marcada
intensamente por relagdes étnicas e classistas, sendo considerada

“una ciudad aymara y andina que, segin algunos
analisis, estaria incluso reflejando estructuras y
practicas culturales y politicas con caracteristicas
comunales que se expresan en las organizaciones
vecinales y gremiales™ (QUISBERT, 2007, p. 48).

Zibechi destaca ainda que El Alto € “la primera gran ciudad india
del continente” devido o seu tamanho territorial e populacional e pelas
“formas como fue construida y el tipo de relaciones sociales — como una
ciudad aymara” (ZIBECHI, 2006, p. 45).

Geograficamente a cidade se localiza no nordeste da Bolivia (16°
30’ sul e 68° 12’ oeste), na meseta do altiplano norte entre a altitude de
3.600 e 4.200 metros sobre o nivel do mar, possuindo uma temperatura
média anual entre 7,5 °C e 20 °C e um terreno basicamente uniforme e
homogéneo (MACCHIAVELLO, 2008, p. 74). Administrativamente El
Alto faz parte da provincia Murillo do Departamento de La Paz e possui
atualmente 15 distritos (Figura 3).
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Figura 3. Localiza¢iio do El Alto
Fonte: Tomada de Google Earth (consultada em 09/08/2012)

De acordo com os dados disponibilizados pelo Instituto Nacional de
Estadistica (INE, 2003), em 2001 a cidade contava com 649.958
habitantes sendo que 66,9% desta foram consideradas “pobres” pelo
método de “Necesidades Basicas Insatisfechas” (NBI), 39,7% da
populagdo dentro do critério de “pobreza extrema” pelo método de
“Linea de Ingreso-Consumo” e uma média de “consumo percapita” de
255 bolivianos mensais'°. Apresentou uma taxa de crescimento anual de
5,1% entre 1992-2001, um IDH de 0,65 em 2001 e uma populagio total
projetada para 2004 de 768.588. Ainda de acordo com as projecdes do
INE, para 2010 a cidade de El Alto alcancaria uma populagéo total de
mais de 960.765 habitantes levando-se a ser considerada como a terceira
maior cidade do pais, depois de La Paz e Santa Cruz de La Sierra, onde
aproximadamente 300 mil habitantes estariam entre a faixa etaria de 15
a 29 anos.

9 Aproximadamente 36 U$ mensais, em um cimbio médio de 7,1 Bolivianos por Dolar
Americano.
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Localizada no altiplano boliviano, “acima” de La Paz”’, El Alto
manteve-se como uma zona rural durante varios séculos e passou por
um processo de urbanizag#o, tornando-se uma zona suburbana, por meio
de um salto em poucas décadas. A principio do século XX, a maior parte
das terras estavam em propriedade de elite “pacefia” (de La Paz) que
controlavam, através do sistema de “hacienda” vigente até entfo, a
organizac¢do do territorio e a disputavam com alguns Ayllus e terras
comunitarias como “Charapaqui”, “Qullpani”, “Yunguyo”, “Ingenio”,
“Kupilupaga”, “San Felipe de Seque” e “Jichu Sirka”.

Para que este processo de mudanca se inicie, a construgfo da via
ferroviaria tem um papel de suma importancia. Construida durante as
primeiras décadas do século XX, estas vdo conectar El Alto e a cidade
de La Paz a outras regides, principalmente mineiras, e trazendo uma
série de servigos e produtos que comecaram a atravessar de forma mais
intensa as duas cidades, de forma a dar uma nova fisionomia para as
mesmas. Também a criag¢do da escola de aviagdo — atual sede da forca
aérea boliviana — em 1923, do aeroporto e da primeira linha aérea em
1925 sdo destacadas como importantes para a conformacgfo do espago
urbano altefio.

Entretanto, foi depois da “guerra del Chaco” que a cidade comeca
a sentir os efeitos e impactos da migragdo e sua conseqliente expansio
sobre as planicies do altiplano, levando a se considerar EI Alto como
uma cidade dormitorio. Durante este acelerado crescimento € que
surgem 0s primeiros bairros ou “villas” altefias. Em 1957 se cria a
primeira “Junta de Vecinos”, organizacdo responsavel pela
implementacdio de equipamentos para constru¢fo, algumas obras de
grande impacto social e urbano como mercados e colégios, assim como
uma maior autonomia em relacéo a cidade de La Paz.

2 A cidade de La Paz ¢ conhecida pela populagiio altefia como “la hoyada” que significa panela
ou bacia.
*! Entrevista realizada com Iveth em 04/06/2011.



Figura 4. El Alto visto desde um dos C.C.s.
Fonte: Autor (03/2011)

Figura 5. La Paz vista desde El Alto.
Fonte: Autor (03/2011)
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E neste periodo que surge, entre os diversos moradores, a
necessidade de se organizar de modo a criar melhores possibilidades de
existéncia, através da organizacdo comunitaria tradicional resignificada
no espaco urbano em formacdo, e construir um espago de produgio e
concentracio de demandas coletivas. As juntas de vizinhos sfo
organizagOes territoriais de base que realizam a implementagdo das
dindmicas e necessidades especificas de cada bairro como: a questio de
habitacdo, dgua, educacdo, fiscalizacdo, reforma e obras coletivas e sua
cobranca em relagido ao Estado. Em 1963 € criada a “Sub Federacién de
Juntas Vecinales”, base da “Federacién de Juntas Vecinales” criada em
19797,

Este processo de migra¢fio ou didspora vai ser atenuado durante a
década de 80, em que, com o fim das ditaduras militares e a vitéria do
receitudrio neoliberal, sera realizada uma estratégia politica de
desestruturacio do movimento operdrio através da realocagdo dos
centros (comunidades) mineiros bolivianos citada acima. Com este
fendmeno se d4 um maior desenvolvimento urbano em El Alto devido
ao fluxo migratorio destas comunidades mineiras em busca de
oportunidades na cidade de La Paz.

Conjugado com a didspora de diversas comunidades “originarias”
do Altiplano boliviano e outras regides da Bolivia e com o descaso
estatal em relacfio a estas comunidades, El Alto vai adquirindo um rosto
urbano e periférico.

"A luta dos trabalhadores altefios ganha vigor com
as transformacgdes ocasionadas pela migracdo
massiva campo-cidade em decorréncia da
Reforma Agraria. Entre 1979 e 1982, as vésperas
dos ajustes neoliberais, quando da mobilizagdo
contra o fim dos regimes militares na Bolivia, é
que os trabalhadores aymaras de EI Alto
agrupados em juntas de vizinhos passaram a
ganhar maior visibilidade” (MIRANDA, 2011, p.
117).

Como tais populagdes ndo encontravam postos de trabalho e
locais para viver, esta marginalizacfio os “empurra” em dire¢fo a regifo
de EI Alto onde foram expandindo e intensificando o processo de
urbaniza¢do e, paralelamente, de organizagdo ‘“vecinal-comunal” —

22 Atualmente existem mais de 550 juntas de vizinhos em El Alto.
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agora estimulada e reformulada pela experiéncia de organizacfio e luta
sindical-mineira.

Em 1984 se cria a “Frente de Unidad y Renovacion
Independiente de El Alto”, que gracas aos trabalhos das diversas juntas
de vizinhos e outras organizacBes altefias apresentam um projeto de
autonomia administrativa, em base da qual o Congresso da Republica
decide, em 6 de marco de 1985, a criacdo da quarta se¢do da provincia
(os municipios no Brasil) de “Murillo” do departamento (os estados) de
La Paz, com sua capital na cidade de El Alto. Trés anos depois, em
1988, se aprova e se reconhece oficialmente o estatuto de “cidade” a El
Alto, mediante a lei 671.

Este recente processo de urbanizagio acelerado pelo qual passou
a urbe altefia foi conformando um complexo tecido social composto
principalmente pela tradi¢fio sindical mineira e pela cosmovisdo e modo
de vida dos povos “originarios” que para ali migraram. Dindmicas
andinas como os “ghatus”, a “yapa™ e as diversas expressdes méagico-
religiosas como os “yatiris™>, leitura da sorte na folha de coca ¢ as
“lojtas”26 estdo presentes de modo intenso na cidade.

E devido este processo migratério em dire¢dio aos centros urbanos
que leva Patzi (Apud RIQUEZA, 2010 p. 22) a afirmar que:

“los aymaras y quichuas no solo estan anclados en
el territorio del altiplano y los valles, sino también
estan en todos los espacios urbanos. Y es dentro
de esos espacios urbanos donde precisamente
empezaron a sufrir la estigmatizaciéon y la
discriminacion hacia el indio™.

A marginalizacdo e o abandono por parte do Estado boliviano
para com essa cidade sfo fatores que, aliados as duas tradi¢des acima
pontuadas (mineiros e aymaras), constituiram a base material e

3 Feiras de bairro onde diversos produtos - desde legumes, carnes, roupas, tecidos e inclusive
em algumas até bicicletas, partes de automdveis ou carros € motos semi-novos - normalmente
ficam expostos em cima de “aguayos” (tecido andino utilizado para diversos fins”) colocados
no chdo ou em barracas de lona. Sobre o maior ghatu de El Alto, a “Feria 16 de Julio” vide o
trabalho de Macchiavello (2008), e também o de Yampara (2007).

* Forma de negociagdo ou petigdo que o comprador faz ao vendedor no intuito de ganhar mais
unidades do produto, normalmente relacionada a alimentagéo, pelo mesmo prego.

» Em aymara esta relacionado com uma pessoa sibia que maneja forgas energéticas e
espirituais. E considerado um xama andino.

% Oferendas as divindades masculino-femininas relacionadas com a terra — pachamama — e as
forgas da natureza como o sol, as montanhas, a lua, os animais, entre outros. Para uma analise
do pensamento mitologico da cultura andina vide Ruiz (1986).
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simbélica através da qual os moradores se organizaram. E a partir das
suas zonas ou urbanizacdes e categorias que buscam o desenvolvimento
e a criagdo das condi¢cBes minimas de existéncia por meio de ag¢des
comunitdrias e “vecinales”, ¢ que exigem infraestrutura ¢ melhorias da
qualidade de vida, demandadas em relagdo aos deferentes niveis do
Estado.

Neste sentido Machiavello (2008) afirma que a maior parte da
construgdo e urbanizagdo de El Alto “ndo aconteceu (ou acontece)
através do planejamento pré-determinado pelo Estado, mas pela acfo
espontdnea e cotidiana dos recém migrados, que se organizaram (e
organizam) através das Juntas de Vizinhos para fazer frente as
dificuldades de se assentar neste espaco” (MACCHIAVELLO, 2008).

El Alto se destaca também por sua localizacdo geopolitica, pois a
maior parte das estradas que conectam La Paz com toda a Bolivia
passam por esta cidade: em direcdo ao Altiplano Sul El Alto conecta a
capital com as regides mineiras de Oruro e Potosi; em dire¢do ao
Altiplano Norte conecta com cidades como Achacachi, Warisata, Sorata,
Copacabana”, e com a regido dos Yungaszsg suas estradas conectam
também com as cidades de Cochabamba, Tarija, Beni, Pando e Santa
Cruz”, e inclusive o aeroporto internacional de La Paz encontra-se no
centro de El Alto.

Tal vantagem geopolitica torna-se “substancial num espago em
que a pressdo socio-politica se organiza através dos bloqueios de
caminhos que impedem o desenvolvimento normal e cotidiano das
atividades econdmicas” (MACCHIAVELLO, 2008, p. 73), bloqueios
estes utilizados em diversos momentos da histéria dos levantamentos
indios e sindicais® enquanto uma estratégia de obstrucdo do
abastecimento geral (comida, combustiveis e a maior parte das
mercadorias) da cidade de La Paz.

Pode-se dizer que a virada do século altefio e os levantamentos e
conflitos que ocorreram durante a primeira década do século XXI nesta

2 As trés primeiras sdo cidades com tradigio combativa histérica, sendo unas das principais
regides de influéncia e luta indianista-katarista, e a ultima cidade localiza-se a beira do lago
Titicaca, local considerado sagrado para as culturas andinas ¢ uma das rotas de conexdo com o
Peru.

2 Area subtropical fonte de diversos alimentos como frutas ¢ verduras e, principalmente, de
cultivo da folha de coca destinada ao consumo interno boliviano através de chés ou através do
acullico (forma tradicional de “mascar” uma bola de folhas na boca).

¥ Estas quatro tltimas formam a chamada media-luna, regifio agro-industrial formado com
incentivo publico durante a metade do século passado e principal reduto da oposigdo
separatista na Bolivia.

3% 0 ja citado bloqueio de Tupaj Katari é sempre lembrado.
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cidade foram de suma importdncia para a transformagfio do campo
politico nacional boliviano que se esta efetuando’’.

Em abril do ano 2000 ocorreu um importante bloqueio de
caminhos por parte do movimento indio do altiplano contrarios a
privatizacdo da agua, do aumento dos combustiveis e pela Lei de
Reforma Agraria (INRA). Este movimento fora encabecado pela
FEJUVE e principalmente pela CSUTCB e teve como uma das
principais liderangas no aymara Felipe Quispe, o “mallku™ que em
diversos momentos relembrou e comparou o movimento com o “cerca”
de Tupaj Katari.

“En ese cerco [de 1781], el pensamiento era dar
fin a esa bestial opresion que nos habian impuesto
desde La llegada de Pizarro y Almagro, pero
como no teniamos armas, ;qué ha empleado Tupaj
Katari? Muchos han tenido que batallar con
piedras, con palos, con galgas, con q’urawa
[espécie de funda para langamento de pedras,
tradicional da regido andina], con todo lo que
encontraban, igual que el afio 2000” (HUANCA,
2012, p. 5).

No mesmo periodo eclode a chamada Guerra da Agua em
Cochabamba, pela rescisdo do contrato de distribui¢dio de 4gua com a
empresa Aguas de Tunari. Paralelamente, em El Alto ocorria também
em abril um motim policial, os quais reivindicavam melhorias das
condi¢des de vida e reposicdo salarial.

Em agosto do mesmo ano, outro conflito vai ser impulsionado
por movimentos estudantis de El Alto, principalmente secundaristas,
professores, juntas escolares e de vizinhos devido a demanda de
construciio da Universidad Publica de El Alto (UPEA)™. Em setembro
deste ano ¢ realizado mais um bloqueio de estradas e vias, que
praticamente parou o pafs por cerca de 3 semanas. Com a adesdo de
grande parte da populagéo de El Alto e gracas & interligagéo entre estes e
os ayllus do altiplano ou outras comunidades rurais®’, mais uma vez a
cidade de La Paz fora cercada™.

31 Processo este com diversos avangos e também retrocessos e contradicdes

32 Termo andino relacionada a uma alta autoridade comunitaria.

35 Esta luta pela UPEA serd estendida até meados de 2003 em busca da autonomia
administrativa. Sobre este movimento vide Quisbert (2007).

3 “La lucha no era solamente de los trabajadores del campo sino también de los migrantes,
ademas, estos ultimos saben muy bien que su economia no depende exclusivamente de la
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No ano de 2003 ocorreram diversos conflitos que colocaram em
xeque o governo de Gonzalo Sanchez de Losada, personagem das
privatiza¢des dos anos 90, que renunciou em outubro deste ano diante
de uma greve nacional ¢ da insurrcicdo desarmada dos movimentos
sociais contra a privatizagdo do gas e sua venda aos EUA

“en 2003, la cosa era serio, habia mucho miedo
por dos razones: primero, que casi ya no teniamos
que comer de dia, solo sardina con algo de
empanada nos serviamos en mi familia y, la
segunda razon, era el miedo a la invasion de los
altefios, esto ya era grave, porque entre los
vecinos del centro habia comentarios que los
altefios bajarian a la hoyada a vengarse con
nosotros por la matanza que habia en El Alto”.
Testemunho de morador de La Paz (RIQUEZA
2010, p. 70-71).

Durante o més de fevereiro eclode o “impuestazo™ um
levantamento popular, inicialmente contrdrio a eleva¢do dos impostos
relacionados com o salario e o corte de 10% nos gastos publicos, que
acabou tornando-se uma revolta contra as medidas neoliberais unificada
pela defesa e reposicédo salarial ao qual, mais uma vez, a propria policia
tomaré parte.

Em setembro mais uma vez os ayllus e comunidades do altiplano
comeg¢am uma campanha contra a venda de gés para o México e EUA
através de portos chilenos®. Ao mesmo tempo em El Alto se produzia
uma mobilizagio organizada pela FEJUVE e pela Central Obrera
Regional (COR) contra os formuldrios Maya e Paya37 propostos pelo
Governo Municipal da cidade que modificavam os tramites para a
aquisicdo e regularizagdo de titulos de propriedade e planos
arquitetonicos.

Devido os enfrentamentos entre os comundrios do altiplano e o
exercito, que resultou em dois massacres ( Warisata e Sorata), no dia 2 de

ciudad, sino también de la siembra y tenencia de ganada en las comunidades de origen, por ello
cualquier politica que afecta al campo, ellos también son afectados en su estrategia de vida.”
(MINISTERIO DE DESARROLLO SOSTENIBLE Y PLANIFICACION, 2002, p- 53).

35 Para um relato mais extenso sobre os levantamentos ¢ movimentos do ano de 2000, vide
MINISTERIO DE DESARROLLO SOSTENIBLE Y PLANIFICACION (2002)

36 Até hoje a perda da costa maritima boliviana para o Chile, durante a Guerra do Pacifico, ¢
tema de descontentamento por parte da maioria da populagdo boliviana e constitui ponto de
suma importancia nas relagdes internacionais entre os dois paises.

37 Respectivamente, um e dois em aymara.



61

outubro a cidade de El Alto decretou, através de ampliados da FEJUVE
e da COR, uma paralisacdo de 24 horas em repudio a violéncia do
Governo Nacional e em apoio ao cancelamento do contrato de venda de
g4as.

As duas mobilizagdes foram se intercalando, apoiando-se
publicamente, e repercutiram de tal modo que nas primeiras semanas de
outubro de 2003 toda a cidade de El Alto e as vias de acesso & regido do
altiplano estavam bloqueadas, e consequentemente a capital La Paz. No
dia 8 de outubro a FEJUVE e a COR de EI Alto decretou paralisacio
indefinida e cerco a cidade de La Paz.

Enquanto isso, foram formados diversos Comités de Defesa do
Gas nas grandes cidades como Oruro, Cochabamba e La Paz, que
convocaram paralisa¢cdes locais, protestos e marchas em dire¢do a
capital. OrganizacOes e sindicatos rurais e mineiros fortaleceram as lutas
de tal modo que as demandas de ndo-venda de gas ao México e EUA
foram articuladas a demanda de reniincia do presidente e & cria¢do de
uma Assembléia Constituinte para a refundacéo do pais38.

O conflito entre as organizagdes territoriais de base em El Alto,
fundamentalmente estruturados pelas juntas de vizinhos e apoiados por
diversos grupos e organizagdes nacionais, e o exercito’ fora de uma
violéncia brutal e possuia como Principal meta o abastecimento da
capital com alimento e combustivel ™.

O chamado outubro vermelho*' teve como saldo final mais de 70
mortos (68 em apenas 3 dias de conflito, entre eles criangas, jovens e
adultos), cerca de 400 feridos e mais de 1000 pessoas em greve de fome
(MIRANDA, 2011, p. 114). No dia 17 desse més o entdo presidente
renuncia e foge com alguns familiares e ministros para os EUA levando
cerca de 300 milhdes de bolivianos do Banco Central.

No inicio do ano de 2005 a cidade de El Alto mais uma vez vai se
levantar contra a privatizacdo e o modelo neoliberal, desta vez
representado pela companhia de distribui¢io de dgua local, a “Aguas del
Illimani”. A FEJUVE ird canalizar a demanda e exige um decreto de

* Demanda que vem desde a década de 90 por parte dos movimentos indios do oriente
boliviano e outros.

3 No dia 11 de outubro o Estado decretou Estado de Emergéncia Nacional e assim oficializou a
militarizacfio de El Alto.

* A maior parte das plantas de abastecimento se localiza em territorio altefio, destacando-se a
planta “Senkata” onde houve um grande enfrentamento entre vizinhos, principalmente grupos
de jovens, ¢ 0 exercito para a retirada de alguns caminhdes de combustivel.

*! Para um relato da Guerra do Gas e dos eventos que envolveram principalmente a cidade de
El Alto, vide Gomez (2004).
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expulsdo da companhia, ameagando com bloqueios e uma marcha até o
palécio, aludindo aos movimentos de dois anos antes.

Este movimento fora assessorado pela Coordenadora de Defesa
da Agua de Cochabamba, onde 0 MAS possuia influencia®®. Carlos
Mesa, sucessor presidencial de Lozada, renunciou em junho de 2005
pressionado entre o parlamento conservador e as demandas dos
movimentos sociais nacionais. Estes mais uma vez ampliaram os pleitos,
exigindo a nacionalizacdo dos hidrocarbonetos, a derrocada das
propostas de autonomia departamental oriundos da “media-luna” e
convocatéria de uma Assembléia Constituinte.

Com a renuncia de Carlos Mesa, foram convocadas novas
eleicdes onde o lider cocalero Evo Moraes Ayma e seu vice Alvaro
Garcia Linera vencem, em 18 de Dezembro de 2005, o candidato Jorge
Quiroga, do recém criado Poder Democratico Social (PODEMOS), com
54% dos votos, tornando-se o primeiro presidente indigena do
continente, contando com a maioria dos representantes na Camara de
Deputados e um ter¢o do Senado.

A convocatéria da Assembléia Constituinte, aprovada e
promulgada em mar¢co de 2006 ¢, portanto, fruto das demandas de
amplos setores populares, indios e de movimentos sociais de
transformacdes profundas das institui¢bes por via democratica. Este
processo constituinte, insuflado pela “Gran Marcha por la Refundacion
de Bolivia” fora ratificado pela maior parte da populagdo boliviana
através de um “Referendum Aprobatorio” realizado em Janeiro de 2009
e promulgado em uma grande festa publica pela “Refundacién de
Bolivia” no dia 07 de Fevereiro deste ano, na cidade de El Alto,
alterando a estrutura e os principios constitucionais do Estado boliviano,
agora um Estado “Plurinacional ™.

Apesar dos destacados avangos realizados pelo governo masista,
cabe ressaltar que nos tltimos anos vem crescendo, além da oposicdo da
chamada “media luna” (relacionada com a burguesia agro-industrial),
uma oposi¢do indianista ao governo de fato e aos seus representantes
Evo e Linera. A queda da aprovagdo em relagio ao governo e o
descontentamento com as medidas insuficientes e com o clamado
“proceso de cambio” vem se espalhando pela regifo andina, considerado
um “hecho frustante” (RAMIREZ, 2010, p. 18). Lideres katarista tém
cada vez mais lancado duras criticas ao presidente e refor¢ado a tese

* De acordo com Riqueza (2010, p. 103) o binémio Evo e Linera se aproveitaram habilmente
da conjuntura, capitalizando as revoltas e apropriando-se “del trabajo ideoldgico de los
principales lideres de la rebelion aymara™.

+ Estado Plurinacional de Bolivia. “Nueva Constituicion Politica del Estado Boliviano”, 2009.
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indianista da década de 70 de que tanto a esquerda quanto a direita estdo
matizados pela colonialidade mestica.

O levantamento conhecido como “gazolinazo”, ocorrido algumas
semanas antes da virada para o ano de 2011 onde o Governo Nacional
tentou acabar com o subsidio estatal do combustivel comercializado
internamente, colocou as propostas de refundagfo do governo masista
em suspensdo, abrindo o campo politico para uma grande dispersdo e
recomposi¢cdo da oposicao.
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2.QUESTOES TEORICAS E DESCRITIVAS
2.1 Juventude em El Alto: a construcio sociolégica do problema
2.1.1 Colocando a Juventude no plural

O substantivo “juventude”, assim como o adjetivo “jovem”, ndo
devem ser considerados enquanto caracteristicas naturais humanas,
enquanto essencialidades. Sua conceitualizagdo foi se definindo ao
longo do desenrolar histérico e tem ganhado corpo e forma de acordo
com os distintos contextos sdécio-culturais em cada periodo especifico,
de modo que se pode afirmar a existéncia de um dissenso (seja ao nivel
académico, politico, ou do chamado “senso comum™) sobre as
caracteristicas, dimensdes e implicacdes da categoria “juventude”.

Durante todo o século XX, tal categoria fora gradativamente
carregada de maior peso conceitual, de modo a representar um amplo
setor social que vem crescendo (quantitativamente) em praticamente
todo o mundo e (qualitativamente) devido a crescente visibilidade que
grupos e movimentos juvenis conquistaram. Este foi se tornando
gradativamente um campo de produgdo cientifica, o que demonstra o
acréscimo de investimento encontrado em distintas disciplinas
cientificas - como a psicologia, a sociologia, a antropologia, a
pedagogia. Neste sentido, Sousa afirma que

"...a pesquisa social, no decorrer do século XX,
apresentou o jovem ora como questdo, ora como
problema social envolvendo-o tanto na sua
condicdo de  socializagdo, vigilancia e
disciplinarizagdo quanto na de direito humano
reconhecido” (SOUSA E DURAND, 2002).

Em uma compilacdo de diversas pesquisas centradas nesta
categoria, Cardoso e Sampaio (1995) apontam a existéncia de duas
tendéncias que se opdem ou alternam de tempos em tempos. Uma
tendéncia centrada na dindmica geracional, entendida como um fato
social basico, como “questdo social”, onde a idéia de planejamento
social tem destaque e a juventude, ao nivel genérico, é percebida como
“recursos latentes que cada sociedade tem a sua disposicdo e de cuja
mobiliza¢8o depende sua vitalidade” (MANNHEIM, 1954, p. 92). Esta
tendéncia coloca o problema da transmissdo e atualizagdio da heranga
cultural pelas novas geracdes como o momento de intersec¢do entre o
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processo histérico social e o ciclo vital dos individuos. Asegunda
tendéncia parte da ideia da especificidade das experiéncias juvenis,
afirmando que tal experiéncia nfo é meramente geracional, mas que
implica fazer parte de grupos sociais e culturais especificos, entendendo
assim a juventude como um “problema psicossocial” onde as defini¢oes
de comportamento desviante, grupos juvenis (gangues), contracultura,
adolescéncia e teenager possuem centralidade analitica ao relacionarem
o “problema juvenil” com as questdes sobre migracdo, violéncia, mass-
media, territérios urbanos e periferias.

No seu relatério “La juventud en Iberoamerica” a CEPAL (2004)
conceitua a juventude como uma fase de transicdo entre duas etapas do
ciclo vital, a infincia e a adulta, demonstrando uma visdo linear que
considera os jovens como seres imaturos, de certa forma incapazes de
assumir responsabilidades sociais, como uma etapa de aprendizagem
social para o trabalho, para a formacdo da familia e para o exercicio de
uma suposta autonomia adulta. Esta definicdo leva & naturalizacdo da
juventude enquanto uma fase especifica do ciclo vital, como um tempo
mais prolongado de tolerancia e flexibilidade oferecido aos jovens,
“parénteses” abertos pela sociedade destinados & preparagdo integral do
individuo para construir seu proprio lugar no mundo social, como se ele
jd ndo ocupasse um lugar neste, e preparar-se para a insercdo no
mercado de trabalho por meio da profissionalizacdo, ou seja, uma fase
de formagdo para as responsabilidades da vida adulta definida por
padrdes etarios.

Esta classificagdo "etapista" definida por padrdes etdrios ¢é
extremamente dificil (e delicada!) de se estabelecer, e deve ser
problematizada em seus limites analiticos, tendo em vista a
multiplicidade de condi¢des e situacdes pelas quais passam os jovens,
em especial os jovens de setores populares e de etnias “minoritarias”, os
quais se inserem no mercado de trabalho muito cedo, de formas
altamente precdrias, e muitas vezes acabam por prolongar seus estudos
(quando existe a possibilidade de seguir na escola) devido a necessidade
de adquirir renda, nfo logrando se profissionalizar antes dos 25 anos em
um campo especializado.

“Se ha um carater universal dado pelas
transformagdes do individuo numa determinada
faixa etaria, nas quais completa o seu
desenvolvimento fisico ¢ enfrente mudangas
psicologicas, é muito variada a forma como cada
sociedade, em um tempo histdrico determinado, e,
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no seu interior, cada grupo social vdo lidar com
esse momento e representa-lo. Essa diversidade se
concretiza nas condi¢des sociais (classes sociais),
culturais (etnias, identidades religiosas, valores) e
de género, e também das regides geograficas,
dentre outros aspectos.” (DAYRELL, 2003, p. 41-
42).

Assim, a juventude enquanto categoria deve ser relacionada com
outras categorias como classe, género, etnia, entre outras, no sentido de
ndo restringir seu dmbito de andlise a poucos grupos concretos de
jovens, especificamente os de classe média e alta das ditas sociedades
“modernas”, pois sem tal relativizacdo acabamos por restringir a jovens
de outras classes sociais e etnias a condi¢do mesmo de “ser jovem”.

Outro ponto importante a ser destacado ¢ a transformagfo desta
categoria em signo. Durante a constituicdo da modernidade, de acordo
com Margulis (2000), a juventude foi se produzindo enquanto signo,
enquanto um estilo de vida. Através da ampliagio de um contexto social
que protege tais sujeitos das exigéncias e responsabilidades sociais,
econdmicas, e inclusive morais - abertos principalmente aos ja citados
jovens das classes médias e altas nos paises "modernizados" - torna-se
possivel a ampliacdo deste momento de tolerancia por meio da "emision,
durante periodos mds amplios, de los signos sociales de lo que
generalmente se llama juventud" (MARGULIS, 2000, p. 2).

Juventude hoje €, portanto, signo e no mundo moderno tende a se
estetizar e a ser apresentada como "paradigma de todo lo que es
deseable". Entretanto o autor nos leva a questionar, em resposta a
Bourdieu (apud MARGULIS, 2000) quando afirma que "a juventude é
apenas uma palavra", se tudo ¢ estética na condicdo de juventude?

"la juventud, como toda categoria socialmente
constituida, que alude a fendmenos existentes,
posee una dimensién simbdlica, pero también
tiene que ser analizada desde otras dimensiones:
se debe atender a los aspectos facticos, materiales,
historicos y politicos en los que toda produccion
social se desenvolvei" (MARGULIS, 2000, p.2).

Se a categoria juventude apresenta-se hoje, em alguns circuitos,
como auto-evidente é por que, no momento histérico especifico, produz-
se um discurso normativo sobre o que ¢ ser jovem, transformando-o em
signo e logo em mercadoria, podendo levar a "laberintos de sentido si no
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se tiene en cuenta la heterogeneidad social y las diversas modalidades
como se presenta la condicion de joven" (MARGULIS 2000).

Acredito que o autor, assim como as diversas pesquisas que tém
se orientado por este viés, constituem atualmente uma alternativa tedrica
de grande peso para estes dois dilemas quando sugerem a possibilidade
de construir distintas maneiras de ser jovem de acordo com as condi¢des
culturais, sociais e econdmicas, afirmando que ndo existe somente uma
forma de ser jovem, uma juventude. Pelo contrério, existem distintas
vozes e discursos com relagdo & origem social, o lugar onde vivem, as
defini¢Bes de género e a geragdo a que tais grupos juvenis pertencem.

Existem, enfim, distintas maneiras de viver esta “moratéria
social” (MARGULIS & URRESTI, 1998) ou, em realidade, distintas
modalidades desta moratéria em razdo das circunstincias especificas em
que se inserem 0s grupos juvenis. Esta visdo nos afasta de uma andlise
genérica sobre juventude e possibilita uma melhor localizacdo e
descricdo sécio-cultural dos grupos juvenis em questdo, por
entendermos que estas definem os marcos identitarios destes grupos —
marcos ndo fixados e sim de identificagdes em curso, dindmicas, a partir
de igualdades e diferengas construidas na inter-relacdo entre o sujeito
em suas multiplas dimensdes e a forma que estes sujeitos se inserem nos
contextos como relacdes de poder — ou seja, definem diferentes formas
de ser jovem, as diferentes juventudes.

2.1.2 Territérios para e dos jovens: entre o adultocentrismo e a
possibilidade de agéncia

Um dos principais espacos constituidos na modernidade que séo
destinados aos segmentos nfo-adultos - o segmento "infanto-juvenil” - é
a escola. Associado a este espaco, ou em contextos sociais
"escolarizados", a juventude ¢ ligada automaticamente a ideia de
"aluno" através da sua estrutura institucional.

De acordo com Sousa e Durand (2002) os jovens foram
considerados "surdos-mudos sociais, e impds-se uma educagdo com
vinculos disciplinadores e morais do arbitrario cultural dominante,
apoiado em critérios objetivistas." Para as autoras, existe uma
"impossibilidade de 'ser’ na escola", pois esta atua em relagdo ao jovem
de modo a ignorar

"a natureza dos seus signos e codigos
descompromissados com a ordem social, o seu
sentido afirmativo de identidade, as
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potencialidades dos seus questionamentos, a
condi¢do provisoria da vida e a vulnerabilidade
material que sofre em funcdo da mudanca das
relagdes produtivas da sociedade em crise”
(SOUSA & Durand, 2002, p. 7).

Y

Apoiadas na critica & perspectiva tedrica de Durkheim - que
afirma ser o processo de educacdo uma acdo que parte das velhas
geracdes em dire¢do as novas geragdes, ndo preparadas para a vida
social - as autoras apontam como "essa argumentagfo [conservadora]
sugere o entendimento de que na escola ndo ha muito o que criar, e sim
reproduzir”, deixando ao jovem o papel de um aprendiz reprodutor
(SOUSA & DURAND, 2002, p. 7). Se a educagio ¢ um sistema social
que se impde de modo "geralmente irresistivel" que pretende suscitar
estados fisicos e intelectuais definidos pelas velhas gerages como
importantes, ou seja, ¢ o lugar da reprodugdo social, o jovem neste
sistema torna-se aquele que nada sabe ¢ em tudo deve ser dirigido,
encaminhado, formado, o que ndo "tem".

Este carater adultocéntrico, tanto da institui¢do escolar quanto da
propria sociedade moderna, ¢ mais bem visualizado por meio de um
campo recente de pesquisas, qual seja, a antropologia da crianga. Em
seu artigo "Antropologia, Educacdo e Diversidade"”, Tassinari realiza
uma interessante reflexdo sobre o lugar da escola, da crianca e do papel
da antropologia no reconhecimento da diversidade no mundo moderno.
Logo no inicio, a autora atribui

"a experiéncia escolar que todos experimentamos
a constru¢do de um modelo impensado de
'normalidade' relacionado a certa forma de ensino
e aprendizagem e a consequente obliteracdo de
quaisquer outras formas que fujam a esse modelo"
(TASSINARI, 2008, p. 162).

De acordo com a autora, esse modelo de normalidade considera
inevitavel a relacdo hierdrquica presente no processo de ensino, assim
como a ideia de etapas ou passos de aprendizagem no sentido de
aquisicdo progressiva do conhecimento com destaque para a oralidade e
a escrita. Este modelo incorporado em nds mesmos, nos professores e
gestores das instituigdes, nos agentes do Estado que configuram as
politicas publicas, criando
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"uma grande dificuldade em reconhecer a
legitimidade de outras formas de transmissdo de
conhecimentos - o que acaba deslegitimando os
proprios  conhecimentos assim  transmitidos"
(TASSINARI, 2008, p. 162).

Por meio da reflexdo sobre os desafios apresentados pelas
experiéncias de escolas indigenas, a autora ajuda-nos a perceber o
quanto nossa escola ¢ etno e adultocentrada, apresentando uma
dificuldade em respeitar conhecimentos e processos de ensino que nédo
sejam transmitidos principalmente pela escrita, assim como dificuldades
em reconhecer ao ndo-adulto a capacidade de discernimento pleno e
agéncia.

Neste sentido, Tassinari (2008, p. 171) afirma que vem crescendo
o numero de pesquisas "com uma perspectiva atenta & participacio
infantil nos processos de elabora¢do cultural", o que corrobora a
possibilidade de se repensar a acdo e a reflexdo que estes sujeitos
realizam, no intuito de "também conseguir olhar as criangas como
agentes da educagdo, e nio somente seu objeto".

Esta antropologia da crianga, de acordo com Cohn (2005)

"tem por objeto uma crianga que ¢ ativa e
produtora de cultura e de seu lugar no mundo [...]
tomando seus objetos de estudo, as criangas dos
quatro cantos do mundo, como seres sociais
plenos, plenamente engajados em interacdes
sociais de uma maneira informada pelos
significados e sentidos que produzem sobre o
mundo".

As autoras nos levam a questionar as no¢des classicas de cultura
e sociedade a partir de definigdes menos reprodutivas e totalizantes,
afirmando que se rompemos com essas no¢des adultocéntricas, as novas
geragdes devem ser vistas como parte ativa da producdo de relacdes e
conexdes socio-culturais. Estas geracdes ndo sdo meramente produzidas
pela cultura ou pela sociedade mais também suas produtoras (COHN,
2005).

Apoiado nestes debates acredito que se definimos a escola
enquanto campo privilegiado de socializa¢do, enquanto "lugar" da
juventude, acabamos por limitar a propria agéncia dos sujeitos assim
como a possibilidade de investigacdo desta agéncia e do fazer politico
nfo-adulto em outros campos que ndo somente a escola. Ndo é o
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objetivo descaracterizar todo o trabalho realizado nas institui¢Oes
escolares, somente pretende-se romper com este "modelo de
normalidade”" presente no imaginario moderno em relacdo a escola
enquanto definidora, enquanto "lugar", dos sujeitos ndo-adultos.

Este modelo, relacionado com a ideia de jovem/aluno e tornado
hegemodnico com o principio de universalizagdo da escolarizagio
impede a percep¢do dos outros lugares de agéncia e de ensino-
aprendizagem dos ndo-adultos, como a rua, os grupos geracionais
(chamados muitas vezes pelos adultos de gangues), as organizacdes
politicas, as manifesta¢des e revoltas, os grupos culturais, entre outros.

A escola pode, assim, ser contrastada com outro territdrio juvenil:
os grupos locais. Estes espagos, apesar de serem extremamente difusos e
muitas vezes inconstantes, constituem espagos de produgdo de
conhecimento e a¢Ges, de modo que

"permitem ao grupo de referéncia geracional ser
mais do que um refugio ao individualismo
imposto pela razéo instrumental moderna, mas
uma estratégia de negagdo da ordenagdo
institucional por onde sua educagdo ¢
necessariamente moldada" (SOUSA & Durand,
2002, p. 12).

De acordo com as autoras, estes grupos criam novas experiéncias
no cotidiano destes jovens, propiciando condi¢des de contraposi¢do ao
instituido:

"Suas experiéncias educativas nas praticas
culturais e sociais definidas no dia-a-dia aparecem
como referéncias que questionam e recusam a
imposi¢do do mundo adulto, formando o alicerce
de sua capacidade critica diante do mundo. Sio
espacos que ndo s6 geram identidades culturais
coletivas, mas formas associativas que possuem
potencial  aglutinador que produzem as
possibilidades do retorno do jovem como ator, que
redimensionam sua presenga no espago publico"
(SOUSA & Durand, 2002, p. 18).
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2.1.3 Identidades e etnia

Em relagdo a juventude em foco nesta pesquisa, um dos
elementos centrais para a especificagdo do grupo € a caracteristica
étnica, ou o que procuro definir aqui como identidade étnica ou
etnicidade. Por identidade étnica estou me referindo a relacdo destes
jovens com o forte componente étnico, presente em toda a Bolivia, em
especial na cidade de El Alto, conforme fora discutido na introdugéo.

Para fins desta pesquisa se esta considerando etnia ou etnicidade
no sentido colocado por Barth (apud Poutignat e Streiff-Fenart, 1998) ao
defini-la como

“uma forma de organizacdo social, baseada na
atribuicdo categorial que classifica as pessoas em
fungo de sua origem suposta, que acha validade
na interacdo social pela ativagdo de signos
culturais socialmente diferenciadores".

Ou seja, como processos variaveis e permanentes, nunca
terminados e em processo de mudanca e resignificagdo constante, pelos
quais os sujeitos identificam-se e sdo identificados pelos outros, sejam
estes “outros” pertencentes ao grupo em questdo ou sujeitos externos,
com base numa dicotomia nds/eles fundada na crenga de uma origem
comum.

Este processo nunca €&, portanto, somente "enddgeno", que
acontece exclusivamente no interior do grupo, mas se constréi na
relacdo com o "outro" de fora, conformando um processo composto por
uma auto-identificacio. E também uma defini¢io "exégena", ou seja,
desde outros grupos numa oposi¢do dialética, e por isso dindmica,
sempre sujeita a redefini¢do e recomposigéo.

Esta nominacdo, a luta pelo poder de nomear, é ela propria
produtora de etnicidade. Esta ¢ produzida no contexto das relagdes
sociais de producio e de solidariedade, de legitimidade e de dominagéo,
enquanto elemento de diferenciacfo e indiferenciagdo que produz os
diferentes grupos, as coletividades, e pode impulsionar formas de
resisténcia e/ou solidariedade, assim como relagdes de preconceito e
discriminacfo.

Se "a existéncia ¢ a realidade de um grupo étnico nfo podem ser
atestadas por outra coisa sendo pelo fato de que ele proprio se designa e
¢ designado por seus vizinhos por um nome [étnico] especifico” (BATH
apud POUTIGNAT & STRIFF-FENART, 1998), se a etnicidade ¢ uma
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forma de “adscri¢do” - é X quem se considera e ¢ considerado X - e
estes processos se ddo no contexto das relagdes de poder, surge a
redescoberta do que Weber ha tempos afirmou, conforme aponta Cunha
(1986, p. 99). “as comunidades étnicas podiam ser formas de
organizactes eficientes para resisténcia ou conquista de espagos, em
suma que eram formas de organizagéo politica".

Assim, a autora afirma que

"a cultura original de um grupo étnico, na
diaspora ou em situagdes de intenso contato, nio
se perde ou se funde simplesmente, mas adquire
uma nova funcdo, essencial e que se acresce as
outras, enquanto se torna cultura de contraste”
(CUNHA, 1986, p. 99).

Contraste esse que vai depender dos outros grupos presentes no
cenario geopolitico.

A etnicidade, da mesma forma que outras formas de definigdo de
grupos como parentesco, religifio, politica, deve ser percebida ndo como
uma categoria analitica em si mesma, mas “uma categoria ‘nativa’, isto ¢,
usada por agentes sociais os quais ela é relevante”" (CUNHA, 1986, p.
107), ou, como afirmou Xaviér Albd, essa dimensdo étnica deve ser
vista

“ante todo como una construccidon imaginaria,
basada no so6lo en temas importantes y sin duda
movilizantes como la pobreza y exclusion
(ciertamente presentes) sino también en el peso
aglutinante, movilizador y sofiador de las propias
raices” (ALBO, 2005, p. 22)

2.1.4 Sobre movimentos sociais e redes

Mais que uma agfo social nos termos weberianos, ou seja, uma
acdo orientada ao comportamento de outro(s) ou uma agéo coletiva, um
movimento social manifesta um conflito e busca visibilidade para dada
situacdo social. De acordo com Melucci, sdo circuitos de interacdo e
influéncia que atuam em rede, envolvendo rela¢des de solidariedade e
identificagdo coletiva entre os individuos. Para o autor (MELUCCI,
2001 apud MARTINS, 2009):
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"0os movimentos contempordneos se apresentam
como redes de solidariedades com fortes
conotacdes culturais, sendo a identidade coletiva
fornecida ndo por certa unidade de fins, mas por
'um produto de trocas, negociag¢des, decisdes,
conflitos...".

Assim, o processo de produgdo da identidade coletiva realiza-se
nas interagdes entre as redes sociais involucradas pelos movimentos
especificos através de circuitos de solidariedade relacionados com uma
situa¢fo de conflito social.

No mesmo sentido, Scherer-Warren (2006) aponta que um
Movimento Social resulta de um complexo processo de articulacdo em
diferentes niveis (o local, o inter organizacional e as mobiliza¢cdes na
esfera publica) que "se constitui em torno de uma identidade ou
identificacdo, da defini¢do de adversarios ou opositores e de um projeto
ou utopia". Entretanto tal identificacdo ndo se da 4 partir de uma tabula
rasa, uma predisposi¢dio ou do acaso. Tampouco dependem apenas de
interesses ou oportunidades individuais, mas se formam nas e pelas
redes sociais nativas.

A génese dos movimentos sociais e do processo de identificagio
parte das redes sociais locais, baseadas em demandas materiais,
exclusdes e caréncias cotidianas vividas pelos sujeitos. Tais experiéncias
de caréncia e exclusdo sdo "traduzidas", pelas interag¢Bes internas e
externas das diversas redes sociais envolvidas, em representacdes
simbolicas que geram principios identitarios, definindo "os opositores
ou adversdrios a realizagdo plena dessa identidade" (SCHERER-
WARREN, 2009), ou seja, a identificagdo se d4 a partir de uma dada
situacdo de conflito e opressdo (das experiéncias disponiveis), com
vistas a um projeto de superacdo desta situagio (para as experiéncias
possiveis).

Assim, o movimento "resulta do sentido coletivo atribuido a essa
caréncia e da possibilidade de identificagdo subjetiva em torno dela"
(SCHERER-WARREN, 2008), transformando os individuos e as redes
sociais locais e inter organizacionais em atores politicos através da
traducdo de suas experiéncias de caréncias em demandas, pautas
politicas e projetos de transformagio social de dada realidade.

Conforme a autora, "os foruns da sociedade civil organizada ¢ as
redes inter organizacionais, ou coletivos em rede, tem sido espacos
privilegiados" (SCHERER-WARREN, 2008) para a construgio dos
nexos politicos entre as experiéncias de opressdo, a constru¢io coletiva
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de pautas politicas, de projetos de superagio e de manifestagdes publicas
destas experiéncias.

2.1.5 O que isso tudo tem a ver com a juventude altefia?

Em um artigo onde discute o que ha de politico nos grupos e
movimentos de jovens, Sousa (2004) sublinha, através da reavaliagdo do
idedrio politico e cultural dos anos sessenta - com foco nos movimentos
juvenis anti-sistémicos e nos intelectuais vinculados direta ou
indiretamente a estes tais como Marcuse, Habermas, Ianni e Foracchi e
Maciel - e apesar da "cultura do medo" que se instala nas décadas
seguintes, que ndo foi

"neutralizalda] a negagfo do sistema por meio da
luta anticapitalista, que marcou a identidade
politica coletiva de uma certa juventude daquele
momento, ¢ [que] pode ser considerada como um
ponto de partida para a identificacdo e
compreensdo da sociabilidade politica do jovem
contestador contemporaneo” (SOUSA, 2004, p. 4)

Se em meados do séc. XX as respostas dadas pelos jovens tinham
como referéncia o universo da produgio da vida, ou seja, "o carater da
contestacdo era vinculado a esfera produtiva, a tradi¢do do movimento
operario e a experiéncia do modelo organizativo da classe social, e
capitalizou os conflitos juvenis que se estruturaram a partir dela"
(SOUSA, 2004), em relacdo a juventude focada nesta pesquisa, o
elemento étnico, e os conflitos que envolve, deve ser considerado como
um dos marcos a partir da qual estes jovens altefios produzem suas
respostas coletivas.

No campo da identidade étnica destes jovens, esta vai se definir
simultaneamente pelo que é reivindicado subjetivamente e pelo que é
atribuido socialmente, colocando os jovens altefios em uma tenséo entre
a “cultura ancestral” e valores de seus pais, parentes e vizinhos, as
formas de solidariedade e autoridade provindas da “tradi¢do”
sindicalista mineira e o que Mignolo (2002) chama de imaginario
“ocidental” moderno.

Conforme apontado na introdugio, esta tensdo vai se tornando
mais forte nas tltimas décadas devido a for¢a dos diversos movimentos
indios presentes em toda América Latina, de forma que as lutas travadas
por estes povos desde a invasdo de seus territorios pela expansio
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colonial européia, durante mais de cinco séculos, articulou um
imaginario étnico sobre o qual se apoia estes movimentos mesmos.

Vale destacar as palavras de Walter Mignolo, (2000) que
desenvolvendo uma critica ao imagindrio hegemdnico do mundo
Moderno/Colonial ~ propde, em grandes linhas, a vinculagdo da
identidade continental com a questfo etno-racial:

“El surgimiento Zapatista, la fuerza del imaginario
indigena y de diseminacion planetaria de sus
discursos nos hacen pensar en futuros posibles
mas alla del Hemisferio Occidental y del Atlantico
Norte” (MIGNOLO, 2000)

Estes elementos, a etnicidade e a posicdo comum na estrutura de
classes, constituem um imaginério indianista/indigenista e sindical que
alcanga as identidades pessoais dos jovens altefios, de seus grupos e
movimentos, ¢ neste processo de identificagdo, em seu intimo vinculo
com as relagdes de poder e os processos politicos pela qual atravessa o
Estado boliviano, conforma uma possibilidade politica que pode
involucrar os jovens altefios, seja individualmente, seja por meio de suas
organizagbes e movimentos, nas lutas pela transformacédo/conservacdo
da sociedade boliviana.

O esquema da Figura 6 fora produzido no intuito de oferecer uma
representagdio grafica da presente pesquisa, de modo a destacar seus trés
“pés” e a articulacdo entre eles.
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Imagindrio Classista e
Etnico Andino
(IDENTIDADE)

DEL ESTADO"
materializada na
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“REFUNDACION

Movimento Cultural

para o segmento
juvenil altefio

CENTROS CULTURAIS
Enquanto espaco da e

Figura 6. Articulaciio tedrica da pesquisa
Fonte: Construcio propria

A direita do esquema localizam-se as culturas ancestrais dos
povos amerindios ou “originarios”, suas cosmovisdes e sua resisténcia
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histérica®, que conjugado as “tradigdes” e movimentos de lutas do
movimento operéario®”, constr6i um imagindrio étnico e classista
aglutinador e mobilizador que pode ser apropriado enquanto substratos
identitarios por grande parcela da populacdo boliviana e, no caso desta
pesquisa, de El Alto.

Na base, no segundo “pé” deste tripé, encontra-se o discurso e a
possibilidade politica de “Refundacion” do Estado colonial. Este nivel
politico, articulado ao imaginério etno-classista ja referido, constitui-se
enquanto uma demanda por profundas transformag¢8es na estrutura do
Estado, este construido a partir da heranga colonial de modo a impedir a
maior parte da populagfio — de origem das classes baixas da sociedade e
das etnias pré-colombianas (por isso autodenominadas “origindrias™) — o
acesso a chamada cidadania, que inclui, entre outros, o direito basico de
votar e ser votado, a vida digna, a participagdo equitativa na produgio e
distribui¢do da riqueza socialmente produzida, o respeito as formas
culturais de organiza¢fio politica, juridica, econémica e social: a
autonomia, tdo proclamada pelo movimento indigena continental nas
tltimas décadas.

Com o processo histérico de articulacdo entre estes dois “pés”, a
partir da demanda de descolonizagdo do Estado e a vitéria (militar,
discursiva, cultural e eleitoral — via democratica) deste movimento na
Bolivia, abriu-se espago para a tentativa de constitui¢do de um “novo” ,
para uma “refundacion” deste por meio da promulgagdo da nova
Constituicdo Politica do Estado Boliviano, que vem alterar as bases
juridicas constitutivas do Estado-Nagfo, reelaborando a prépria idéia de
“nacfo”, agora colocada no plural e levando-se a considerar a existéncia
de diversas nagdes dentro do territério unitario boliviano, assim como
seus principios €ticos e morais, como o “suma gamafia”, assumido e
promovido pelo Estado boliviano através da nova constituicéo.

A esquerda do tripé localiza-se o segmento juvenil altefio ¢ os ja
citados C.C.s desta cidade, entendidos enquanto espacos da e para a
juventude altefia. Neste nivel questiona-se o papel do jovem neste
processo de “cambio” mais amplo. Em suas diversas articulagdes e
movimentos, a juventude altefia pode estar vinculada, como ja fora
debatido anteriormente, ao imaginario etno-classista que fulgura com
intensidade na cidade de El Alto e em toda Bolivia. Esta vinculagio ¢
muitas vezes dificil de ser rastreada, pois o movimento juvenil altefio
constitui-se de forma muito difusa, em especial os movimentos

* No caso da Bolivia e El Alto, principalmente das etnias aymara e quéchua, etnias andinas.
* No caso da Bolivia e El Alto, principalmente do sindicalismo mineiro.
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culturais, movendo-se por diversos espacos e redes sociais, mas ¢é
factual a presenca de diversos tragos deste imagindrio (discurso e formas
de organizac¢fio classistas, praticas, linguagem e rituais, assim como
elementos somaticos de identidade étnica, entre outros) em muitas das
organizagGes, grupos ¢ movimentos do (e para o) segmento juvenil de El
Alto.

Os diversos grupos e organizag¢des, principalmente os de cunho
artistico-cultural e sdcio-politico, o que estou denominando aqui como
movimento cultural juvenil altefio, sfo alguns dos principais
articuladores entre a populagdo jovem da cidade e o imagindrio etno-
classista, de modo a resignificar as cosmovisdes andinas e os principios
classistas em praticas organizativas e politicas.

A partir destes debates tedricos resumidos aqui, pretende-se
analisar como o movimento cultural juvenil altefio articulado pelos
C.C.s, em seus encontros e desencontros com o imagindrio etno-
classista, pode produzir uma resignificacio destes imaginarios,
constituindo espagos de formagdo identitdria, e verificar como estes
espacos estdo vinculados com as relagdes de poder e as lutas em direcdo
aos processos de “cambio” social, em direcdo a uma “refundacién” do
Estado para “vivir bien”, na Bolivia contemporanea.

2.2 Caracteristicas gerais das juventudes em El Alto e historico dos
grupos € movimentos

A cidade de El Alto nfo é somente “jovem” devido sua recente
configuragio enquanto espago urbano: outra caracteristica marcante ¢ a
quantidade de criancas e jovens que constituem uma grande parcela de
sua populagdo. Em 2007 Segundo Quisbert (2007) aproximadamente
19% da populacdo altefia (123 mil pessoas) se encontravam na faixa
etaria entre 20 e 29 anos. Em 2001 o Instituto Nacional de Estadistica
(INE) indicava que aproximadamente metade da populacdo possuia
menos de 20 anos e baseado nas proje¢des do mesmo, Quisbert afirma
que "a nivel nacional la poblacion juvenil altefia se incrementaria de 9%
(2001) a 10% (2010), tendencia que muestra la presencia creciente en
términos absolutos y relativos de la poblacién juvenil altefia en el
escenario nacional”" (QUISBERT, 2007, p. 15). Estes dados apontam que
a cidade possui uma distribuigdo etéria extremamente parecida com uma
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pirAmide, onde a base ¢ demasiado ampla (entre 0 e 29 anos) em relagéo
com as geragdes adultas e da chamada terceira idade™®.

Esta juventude local de El Alto teve e tem que enfrentar um
contexto de marginalizac8o econdmico, sécio-politico e cultural, por ser
parte de uma cidade pobre e pela falta de politicas publicas, de modo a
serem obrigados a se inserir prematuramente no mercado de trabalho,
principalmente no mercado “informal”, de formas altamente precérias,
sem os direitos do trabalho reconhecidos. Tal necessidade € confirmada
pela Figura 7.

% De acordo com as projegdes do INE, de um total de 960.765 habitantes, cerca de 594.938
estariam entre 0 e 29 anos em 2010 (INE, 2003).
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Motivos de los jovenes para ingresar al mercado laboral
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Figura 7. Motivos dos jovens para ingressar ao mercado laboral.
Fonte: Informe Nacional de Bolivia (QUISBERT, 2007, p. 21).

Em relacdo ao campo da educagfio, um total de 25,4% da
populagdo altefia jovem (na faixa etaria entre 10 e 24 anos) ndo
freqiienta as aulas ou nfio estdo matriculadas (este nimero aumenta para
29,7% no género feminino) sendo que 40,1% deste total ndo freqiienta
por “falta de dinheiro” e 14,3% “por trabalhar”, levando a considerar
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que “las caracteristicas socioeducativas de la poblacién altefia refleja un
cursus escolar reducido. En promedio los altefios tienen ocho afios de
escolaridad" (QUISBERT, 2007, p. 18).

Outra caracteristica da cidade de El Alto em relagdo com o setor
jovem ¢ falta de consideracdo de critérios que atendam as demandas
deste segmento populacional, principalmente se levamos em
consideracdo a grande parcela da populagdo altefia localizada na faixa
entre 10 e 29 anos. O baixo nivel de participacdo em atividades
“culturais” apresentado pelo “Informe Nacional de Bolivia”
(QUISBERT, 2007, p.22) nos leva a considerar a hipdtese nfo sé da
falta de interesse pelos jovens em relacfo as atividades culturais, como
também a hipdtese da falta de espagos destinados ao mundo juvenil
altefio, conforme pode ser notado no Quadro 1.

Nesse quadro é possivel perceber que o interesse em participago
por parte da populacdo jovem € extremamente alta (entre 52% e 70%),
superando em praticamente todos os campos o interesse dos adultos.
Tais ?7ados coincidem e reafirmam os resultados do Informe Nacional de
2007"".

47 QUISBERT baseado na “Encuesta de Juventudes” de 2003 do VICEMINISTERIO DE LA
JUVENTUD, NINEZ Y TERCERA EDAD, que afirma ser “en términos relativos el municipio
de El Alto uno de los que refleja mayor participacion en este tipo de agrupaciones u
organizaciones” (QUISBERT, 2007, p. 21).
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Quadro 1. Questionario de juventudes em Bolivia

Fonte: Yapu (2009, p. 45)
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Ademais, o mundo juvenil altefio ¢ conhecido através dos meios
de comunicacfo de massas principalmente pela chamada “cronica roja”,
onde é representada uma juventude estereotipada como um “problema
social” relacionado & violéncia, gangues, uso de drogas, aborto, entre
outros, o que leva a desconsideragdo ou omisséo de suas potencialidades
e movimentos, e abre espago para a construcio de identidades juvenis
marcadas pelo conflito, pela discriminagfo, pela desvalorizagdo pessoal
e baixa auto-estima.

Em relacdo a discriminag#io, cabe destacar que de acordo com a
os dados da “Encuesta de Juventudes de Bolivia” (YAPU, 2009, p.45 e
50) 51,9% dos jovens altefios declaram serem alvos de preconceito
racial e/ou étnico e apontaram o problema da discrimina¢io como uma
demanda juvenil, dado este que contrasta com a média nacional juvenil
(16,5%) apresentada na investigagdo em questdo.

De acordo com os dados da “Encuesta” em questfio, os principais
fatores para a discriminagfio sdo “ser pobre” com 33,6%, “ser indigena”
com 23,6%, “tener piel oscura” com 21,5% e “tener el apellido
[sobrenome] indigena” com 10,7%. Dos 4 principais fatores
identificados como fontes de discriminagdo, percebe-se que 3 deles
estdo relacionados com a questfio étnica ou india. Esta co-relagiio entre
descendéncia india e discriminagfo é destacada quando o foco recai
sobre a regido do altiplano, conforme pode ser notado na seguinte
afirmag@o presente na “Encuesta de Juventudes™:

“Los jévenes del altiplano que respondieron ser
sujetos de discriminacion  ocasionalmente,
aseguran sentirse mayormente discriminados por
su condicion de pobres, por el color de su piel, por
el lugar donde viven y por su idioma o acento
regional. Este perfil corresponde perfectamente a
jovenes mirantes del campo de origen indigena”
(YAPU, 2009 p. 59).

Outra das principais demandas levantadas pela juventude
boliviana em geral e pela juventude altefia em particular é ser “tomada
en cuenta”. Ao serem considerados sujeitos limitados ou em formagao,
os jovens sdo levados a ocupar espagos secundarios de participacdo e
tomada de decisdo. Esta percep¢do por parte dos mesmos leva ao
aumento da baixa-estima e a impossibilidade de exercer os direitos de
cidadania, conforme apontado na seguinte declaracio:
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“I...] el hecho de que porque eres joven te hacen a
un lado, dicen: ‘te tomamos en cuenta’, ‘te
escuchamos’, pero es mentira. Dicen: ‘que los
jovenes somos el futuro’, que ‘nosotros tenemos
que ser mejores que ellos’, pero no nos dan un
incentivo suficientemente bueno, [...]. Pero dicen:
‘eres joven... jCallate!’, ‘vos... jquédate ahi!’, te
escuchan pero no te hacen caso [...] es
conversacion de mayores o ‘estamos hablando
entre personas maduras’” (YAPU, 2009, p. 59).

A partir destas considera¢gdes e levando em conta essas duas
caracteristicas juvenis da cidade de El Alto — recente configuragéo
enquanto espago urbano marginalizado e grande parcela da populagio
na faixa etaria considerada jovem vivendo experiéncias cotidianas de
caréncias — somadas a falta de consideragio sobre as demandas e a baixa
participacdo efetiva dos jovens altefios, devido os critérios
adultocéntricos que constituem a maior parte dos espacos politicos
contemporaneos, levam a necessidade de organizacdo por parte destes
jovens moradores por meio de multiplos grupos e organizacdes, em um
processo constante de encontros e desencontros, demonstrando por meio
destas diversas articula¢@es suas potencialidades de atuacio.

“La demanda de ‘ser escuchados’ que se ha ido
traduciendo a través de sus practicas y maneras de
reclamar y que ha sido una de las principales
motivaciones para agruparse en organizaciones
que aportan tal vez de manera no muy reconocida
publicamente; pero que se insertan en lo que ellos
llaman ‘muestro espacio’. Espacio que debe
entenderse como el de todos y donde el trabajo y
la enseflanza de los jovenes tiene que ver con la
intencion de apropiarse de la realidad y de
transformarla® (MENDEZ e PEREZ, 2007, p.
XIV).

Um marco histérico que “escancara” a presenga € a atuacdo
juvenil altefia é o ano de 2003, quando diversos grupos atuaram
intensamente em trés ocasides por meio da participacdo em marchas,
protestos e assembléias populares, culminando com a rentncia do
presidente Gonzalo Sanchez Lozada: os ja citados “Impuestazo™, a luta

pela criagdo e autonomia da UPEA e, principalmente, a “Guerra del
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Gas” onde a presenca de grupos de jovens nas frentes de conflito foi
fulgurante.

“Las constantes marchas masivas mostraron un
caudal de juventud empapada de la demanda,
primero respecto a la nacionalizacion de los
recursos naturales y luego a la exigencia de la
renuncia presidencial — ‘fuera Goni® -, y
exhibieron una fuerte capacidad organizativa con
juntas vecinales que se apoyaron en la dinamica
juvenil para mostrar un bloqueo eficaz y constante
por el centro de la cuidad, la avenida 6 de Marzo,
principal eje donde confluyeron los diferentes
distritos para dar su voz de protesta” (MENDEZ e
PEREZ, 2007, p. 30).

A partir deste marco diversos eventos sdo organizados por
iniciativas de organiza¢des juvenis, ONG's, partidos politicos ¢ pela
Igreja com foco na problemaética juvenil em EI Alto, ja que a partir desta
data a participag@o massiva e ativa dos jovens altefios € visualizada em
diferentes espacos. Tal fendmeno cresce substancialmente e € notavel o
aumento do numero de organizacdes que buscam incidir sobre os jovens
altefios, seja de modo individual, seja apoiando-lhes no
desenvolvimento de seus grupos e organizagées, de modo a incentivar e
abrir espacos para a participacdo juvenil em temas de debate local,
nacional, continental e mundial, como os chamados "centros
culturais"*.Devido a falta de registros e documentacdo historica sobre
as organizagdes e movimentos culturais juvenis da cidade de El Alto,
reconstituir seus processos de construgdo ¢ um esfor¢o altamente
delicado e dificil. Isso leva mais uma vez refor¢ar a hipotese de que
estes se configuram como multiplos movimentos, como movimentos
difusos, de normalmente baixa institucionalidade e “durabilidade”, que
vio se articulando em momentos especificos através de redes de agio
pontual, ocupando os diferentes espacos possiveis nos diferentes
momentos histdricos.

Os poucos registros que existem encontram-se espalhados pelas
organizagdes que continuam existindo desde sua fundacfo, nos
documentos pessoais de atuais e antigos integrantes de grupos culturais
juvenis, mas principalmente na memoria destes. Assim, a reconstitui¢do

* Para uma analise geral ¢ comparada entre as diversas organiza¢des juvenis, vide o trabalho
de Méndez e Pérez (2007).
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histérica aqui oferecida tem como aportes principais os documentos, a
memoria e falas de trés “velhos” integrantes destes movimentos, que
ingressaram em ‘“‘grupos culturales” em sua juventude, acompanharam
muitos outros em suas trajetorias ¢ atualmente sdo coordenadores de
distintos “Centros Culturales” de El Alto.

Através deste “corpus” de dados pode-se apontar que,
inicialmente, uma primeira forma encontrada pelos jovens altefios foi
através das chamadas “pastorais juvenis”, organizag¢bes oficiais de
cunho religioso, coordenadas pela Igreja Catdlica e presentes em
praticamente toda América Latina:

"lo que se pasa es que en la década de 80, por la
dictadura, la ultima dictadura tan dura que hubo
en Bolivia, con esa dictadura, y nosotros muy
jovencitos, queriamos hacer actividad cultural, no
era posible. jMenos politica! Entonces la manera
mas facil de esconder era la parroquia, entonces
entramos en la parroquia, entonces seguramente
pareciamos el grupo juvenil de la iglesia, pero en
la practica haciamos muchas actividades politicas
y culturales"®

Durante o final da década de 80 e inicio dos anos 90 diversos
jovens altefios participavam ativamente destas pastorais: “a partir de las
parroquias podiamos hacer cosas con la gente, con el barrio, como un
espacio de encontrar". Devido a opgdo da igreja pelos pobres e pelos
jovens definida na Terceira Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano, de 1979, estas organiza¢des ganharam um grande destaque
nas duas décadas seguintes. Outro fator importante fora a disseminagio
da Teologia da Libertacdo que influenciou diversos grupos, como a
Juventude Obrera Cristiana (JOC): “Estuvimos organizados para lo que
fue la conmemoracion de los quinientos anos no, 500 anos de invasion,
de dominacién y todo no?">’

De acordo com as declara¢des de Iveth, foi com a participacdo no
primeiro congresso latino americano de pastorais juvenis que surge o
apontamento entre jovens altefios da necessidade de construgdo de um
espago fisico independente de encontro, de dialogo, um lugar

** Entrevista realizada com Ivan Nogales em julho-2009.
3¢ Entrevista realizada com Iveth Saravia em 04/07/2011.
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"donde puedan encontrar con similares y puedan
mirar que no estan solos, un lugar donde se
refuerce su identidad altefia por un lado, un lugar
donde se conozca otras ofertas musicales, ofertas
de teatro, jque muestre un poco la diversidad que
Somos nosotros jovenes no!"

Em relagdo a estas organizagbes em El Alto, outra afirmacfo
contundente é que “nace precisamente a raiz de la necesidad de los
jévenes a organizarse, de formarse y sentirse representados frente a la
Pastoral Juvenil (PJ) de La Paz”. Entretanto, com a falta de autonomia ja
que através da influéncia da Igreja Catolica é marcada a hegemonia de
suas correntes nestes grupos, muitos jovens se desvinculam, pois ja ndo
se sentem identificados com os grupos, principalmente quando

"se plantea que la eleccién de asesores no seria en
asamblea de la PJ con los jovenes sino en sus
asambleas de la becaria instancia de la iglesia,
pues pareceria que la PJ estaba fuera del control
ecleﬁs}ial y no era prudente para la iglesia como
tal"

Neste sentido, ¢ interessante a afirmacgfo desta ex-integrante das
pastorais juvenis quando afirma que

"la PJ fue momento de formacion y no de
permanencia del cual surgen diferentes estilos de
liderazgos que en su necesidad de encontrar
espacios van a construir alianzas con otras
instancias, movimientos laicos, obra Kolping
regional La Paz, pastoral juvenil, juventud obrera
catolica."™”

Uma segunda forma de organiza¢fo deste movimento cultural
juvenil altefio surge através destas aliangas com institui¢des, partidos
politicos, autoridades locais, representantes do Estado ao nivel regional
e ONG'S (principalmente européias). Através destas aliancas surge a
proposta de construir uma rede das organizacdes do segmento juvenil,
assim como organizacdes voltadas para este segmento, denominada
“Red de Jovenes”. Com seus trabalhos em colégios e organizactes

>! Entrevista realizada com Iveth Saravia em 04/07/2011.
52 Op.cit.



89

juvenis, esta rede elabora uma proposta que vai reivindicar a maior
participacdo da juventude e suas demandas nos critérios de organizacdo
da cidade, que acaba sendo incorporada no decreto municipal n°® 25290.
Entretanto, de acordo com os distintos relatos, muitos grupos que
participaram da rede reclamaram da impossibilidade de real voz e
participagdo na rede e no processo de construcéo da proposta, de modo
que

“muchos grupos no se sintieron parte, ni
representados, mas al contrario se sintieron
utilizados [...] pues resulta que solo se los invita a
participar, y no asi a ser parte de todo el proceso
organisgativo y de elaboracion de la propuesta
final™”.

O que leva a certo distanciamento na relagdo com as organizagdes
consideradas oficiais, nas relagdes com o municipio ¢ o Estado
Nacional.

Outra forma de organizac¢do deste movimento cultural juvenil em
El Alto sdo os grupos chamados “productores en Arte”, compostos por
bandas, grupos de teatro, grupos folcldricos, assim como os chamados
“Centros Culturales”, que sdo organizados por jovens artistas com vistas
a construir espacos de formac#o, lazer e produgdo para o segmento
juvenil altefio. Nesta forma de organiza¢fo, o Centro Popular de Arte y
Cultura (CEPAC) de La Paz,

“fue un semillero muy interesante de gente,
jévenes, muy changos en esa época, que
militdbamos ya en esto, pero clandestinamente era
un trabajo politico y también, digamos, era un
trabajo cultural™*

Através da reunifo de diversos sujeitos envolvidos no campo
artistico, o CEPAC articulou diversas propostas que vinculavam
demandas politicas juvenis com a area cultural.

“Entonces, esa era la forma que teniamos para
disfrazar nuestra profunda, nuestro profundo
activismo politico. Y con los afios, por supuesto,
nos hemos dado cuenta, de que en realidad, la

> Op.cit.
>4 Entrevista realizada com Ivan Nogales em julho-2009.
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verdadera militancia era la practica cultural y lo
,oe r r 9955
politico lo complementd, no al revés™™".

Através desta experiéncia, deste “semillero”, muitas sementes
cafram em distintos lugares, inclusive em El Alto, conforme ¢ apontado
na seguinte fala de um ex-integrante do CEPAC: “es interesante, porque
unos y otros que tiene ahora, espacios o cafés culturales, centros
culturales en la paz, incluso en Cochabamba y otros lugares, es gente
que salid, ha sido parte de CEPAC™.

J4 do final década de 90 em diante, muitos outros processos de
encontros e desencontros foram se constituindo entre os diferentes
grupos ¢ movimentos, de modo que sua proximidade histérica torna-os
dificil de perceber, diagnosticar, reconstruir. Ao nivel institucional, foi
conformado o “Concejo Municipal de Cultura”, onde inameras
organizag¢fes e movimentos juvenis buscaram participar de modo ativo.
Durante a conformagdo deste “Concejo”, uma das demandas destes
grupos foi a criagdo do “Concejo Municipal de la Juventud”, conselho
este com importante presenca na estrutura municipal da cidade.

Através desta breve constituicdo historica, buscou-se apontar de
forma sucinta os processos principais pelos quais passaram diversos
grupos culturais juvenis altefios, principalmente os “Centros Culturales”,
o espaco focado nesta pesquisa, assim como os diversos espagos e
articula¢des que foram desenroladas nestes encontros/desencontros entre
as organizacdes juvenis e 0s outros atores sociais presentes na cidade de
El Alto.

Devido a falta de amparo por parte da estrutura estatal e também
por certo desgaste e/ou incapacidade de ambientes como a escola e as
familias®® (obrigados a trabalhar tanto na 4rea urbana quanto na drea
rural - em tempos de plantio e colheita - para a manuten¢do do minimo
necessario para a sobrevivéncia familiar), uma grande parte da realidade
e dos espagos de socializagdo do segmento juvenil altefio tem como base
a participagdo em “multiplos grupos y organizaciones, presentes en un
nimero cada vez mayor de escenarios de interaccion” (GERMAN
GUAYGUA apud MENDEZ e PEREZ, 2007, p. XII).

Segundo Reguillo, nestas organizacdes juvenis existe uma fungio
integradora, baseada em relagdes afetivas e na solidariedade, que
permite a agrupacdo destes sujeitos através de problematicas comuns
entre eles, como a condicdo de classe e a precariedade econdmica, a

> Op.cit.
% Sobre este desgaste dos espagos escolares ¢ familiares em El Alto, vide o trabalho de Ibafiez
(2005).
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dificuldade de acesso e permanéncia em institui¢des educativas formais,
assim como a “poca atencion por parte de los adultos ocupados a su vez
por la subsistencia”(REGILLO, 1995, p. 237).

Neste sentido € que se pode afirmar, ¢ conforme ja debatido
anteriormente, que os “Centros Culturales” sdo espacgos da e para a
juventude altefia, constituidos pelos jovens que se retiraram de outras
organizagdes, mas mantiveram a luta por melhores condi¢Bes e
oportunidades para este segmento. Com sua atuacdo no campo
“cultural”, tais organiza¢Bes colocam-se o objetivo de auxiliar na
construgdo, desde o entorno, apoiados nas praticas e a culturas locais, de
identidades juvenis descolonizadas e descolonizadoras. Através de sua
circulacdo entre as dimensdes cultural e politica, percebe-se

“la importante labor de los grupos como agentes
de socializacién y, sobre todo, la forma en que
influyen en la modulacion de las identidades
sociales, culturales, en la posibilidad de construir
discursos y practicas que reivindiquen sus valores
socioculturales donde lo aymara tiene su fuerza y
es eje articulador de tales practicas organizativas”
(GERMAN GUAYGUA apud MENDEZ e
PEREZ, 2007, p. X);

Tais organizagbes assumem, contudo, diferentes concepcdes e
projetos de construcio identitaria que darfio suporte a diferentes formas
de atuacgfio juvenil, definidas a partir dos fundamentos ideolégicos,
demandas e das areas de atuacfo de cada uma delas.
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3.CAMPO DE PESQUISA
3.1 Organizacdes Juvenis, Centros Culturais e redes em El Alto

De acordo com Ibafiez (IBANEZ, 2004 apud MENDEZ e
PEREZ, 2007 p. 31), se estima que existem entre 1.200 e 1.600 grupos
juvenis espalhados por El Alto, desde grupos desportivos, musicais,
paroquiais, gangues ou “pandillas”, grupos de assisténcia social e
agrupacdes culturais. Destas destacam-se grupos trelacionados ao
ambiente escolar, as pardéquias ou pastorais da juventude e as diversas
ONG’s que oferecem distintas atividades para este seguimento
populacional, entretanto, devido o tamanho e a taxa de crescimento de
El Alto, nenhuma destas trés conseguiram ainda abarcar a totalidade dos
distritos altefios, restando diversas localidades sem nenhum acesso a
atividades educativas, culturais ou religiosas. A maior parte possui um
raio de acgfo relacionado com o bairro e atividades associadas com as
demandas e debilidades locais.

Em uma investigacdo pioneira, Méndez e Sanchez (2007)
realizaram um mapeamento de 210 organizacdes juvenis atuantes em
distintos distritos da cidade. Através de uma enquete realizada com 252
jovens integrantes destas organizagdes, 0s autoresesta pesquisa
categorizam as mesmas em 3 tipologias, relacionadas com a duragéo no
tempo das mesmas quais sejam: organizagdes em desenvolvimento, com
até 1 ano de existéncia; organizagdes em consolidacdo, entre 1 e 2 anos
de existéncia; organizagdes consolidadas ou em processo de
institucionalizag®o, com mais de 2 anos de existéncia.

Acredito que esta tipologia baseada no critério “tiempo de vida”
necessita ser cotejada através de outras categorias ndo temporais como:
formas de organizagio e de tomada de decisdo (hierarquia); raio de acfo
e tipos/quantidade de atividades (agdo); e¢ formas de manutengédo
(financiamento), entre outras. Assim como ser relativizado os critérios
de tempo de duracdo tendo em vista a existéncia de organizagdes com
menos de 1 ano atuacdo que ja nasceram institucionalizadas,
hierarquizadas e dependentes de financiamento de ong’s internacionais;
e também de organizagdes com mais de 5 anos de vida que continuam
mantendo sua autonomia financeira através do aporte dos préprios
integrantes/simpatizantes e sua estrutura decisional ou politica mais
comunitaria.

Apesar dos limites desta categorizacfo, esta investigacfo auxilia
na interpretagdo e andlise dos movimentos juvenis altefios ao apontar
como o processo de institucionalizagdo pode acabar por modificar a
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estrutura e as relagdes internas das organizagdes’ . Ademais aponta
como o interesse inicial de participagdo do segmento juvenil nestas €
relacionado, conforme ja debatido acima, com necessidades afetivas, de
seguranca, de constitui¢do de um espago préprio, de conformagdo e
fortalecimento de identidades, assim como pela busca de oportunidades
como capacita¢do para o mercado de trabalho e projecdo pessoal. De
acordo com Méndez e Sanchez (2007), ¢ através da juncio entre
motivacdes de carater afetivo e motivacdes de carater pragmatico é que
se formam as diversas agrupagdes juvenis.

Ainda de acordo com os dados apresentados por Méndez e
Sanchez, a maior parte das organizacdes sdo identificadas por seus
integrantes como organizagdes de atividades “culturales” (33%),
seguidas por atividades de ‘“formacion” (23%), “religiosas” (20%) e
“deportivas” (16%). Dentre esta diversidade de organizagdes e
agrupacdes, destaco para fins desta pesquisa os ja citados Centros
Culturais (C.C.s).

Um Centro Cultural (C.C.) é uma organizacdo local sem fins
lucrativos, identificados principalmente com o campo “cultural”, onde
sdo oferecidas diversas atividades para todo o bairtro, principalmente
para a populagiio infanto-juvenil. Dentre as diversas atividades
realizadas nos distintos C.C.s pode-se destacar: as oficinas de musica,
danga, teatro, circo, artesanato, radio e de formagdo politica; as
apresentagbes culturais publicas (sejam elas nas ruas, escolas ou nas
dependéncias de cada C.C.) realizadas pelos integrantes das oficinas ou
por artistas/grupos convidados; e atividades relacionadas com a
realidade escolar como aulas de reforco pedagogico, oficinas de
formacgéo para professores, funciondrios, pais e mies. Cabe destacar que
muitas destas atividades e oficinas (ou o resultado destas oficinas)
também sfo levadas para diferentes espagos e grupos, como meninos de
rua, grupos organizados de engraxate, hospitais, comunidades proximas
a urbe altefia, grupos juvenis da lIgreja (as "pastorais") e outras
organizacdes locais.

7 De acordo com a investigacio de Méndez e Pérez (2007, p.48), dos jovens integrantes de
organizagdes em desenvolvimento, 45% responderam que o “reconocimiento” é um dos
principais objetivos a serem buscados e somente 6% consideram a “proteccion” como
principal; dos integrantes de organizagdes consolidadas, o “reconocimiento” cai para 9% das
respostas contra 52% das que apontam a “proteccion” como o objetivo principal. Estes dados
apontam para uma mudanga de atitude e valores de acordo com o grau de institucionaliza¢do
de cada organizagdo, levando a afirmagdo de que “a medida que la entidad se consolida, la
amistad deja de ser tan gravitante” (Ibidem, p.50).
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Para realizacdo e sustentagdo destas atividades e de toda infra-
estrutura envolvida, diversos individuos, redes sociais e organizacdes
(nativas, nacionais e internacionais) sdo articulados e mobilizados,
apresentando as caracteristicas de coletivos em rede ou de uma rede de
redes sociais. Em um primeiro nivel, cada C.C. atua em uma regido ou
distrito (acontecendo muitas vezes de seus integrantes pertencerem a
outra regifio), possuindo articula¢cdes com diretores e professores de
colégios proximos e outras organizac¢des locais (como a FEJUVE e as
diversas "juntas vecinales", centros de estudantes, bandas, artistas, entre
outros) e nacionais (como a Central Obrera Boliviana-COB,
movimentos indianistas, institui¢des religiosas, partidos politicos).

Em outro nivel, estes C.C.s possuem vinculos com movimentos
internacionais de arte-educagdo e com diversas ONG's, na sua maior
parte européias. Por meio destes vinculos, grande parte dos C.C.s realiza
convénios de financiamento para a manutencdo das suas atividades,
assim como convénios de "intercambio" onde jovens europeus destas
ONG'S especificas ficam por certo periodo de tempo morando em El
Alto (variando de acordo com o convénio e a atividade a ser realizada) e
realizando trabalho "voluntario” nos C.C.s. Existe também um intenso
intercAmbio entre os C.C.s e seus integrantes por meio de encontros e
projetos conjuntos, intercambiando oficineiros e jovens europeus
"voluntarios", trocando informacgdes, contatos, materiais, experiéncias.
Ademais, cabe destacar que muitas destas parcerias e convénios (sejam
locais, nacionais ou internacionais) ndo se ddo formalmente, e sim por
meio de acordos entre os diversos agentes envolvidos, demonstrando
uma dindmica complexa de relagGes sociais conectadas em rede.

Um exemplo destas dindmicas é o chamado “Movimiento Ayni
Cultural” dentro do qual interagem diversas organizacdes culturais e
artisticas, dentre elas alguns C.C.s. Inaugurada através da organizacdo e
realizacfo da primeira “Fiesta de los Ayllus Urbanos™ de2006, esta rede
tem como objetivo construir um espago de encontro e fortalecimento das
organiza¢des ¢ integrantes, assim como dar visibilidade as agdes e
atividades das mesmas através da realizagdo de feiras e eventos
conjuntos: “cada grupo aportaba de alguna manera a esa actividad! Y
darle sentido a esa palabra no: Ayni! Yo pongo tu pones en la medida de
sus posibilidades!”sg.

% Entrevista realizada com Iveth Saravia em 04/07/2011. Ayni ¢ uma logica de trabalho
comunitario andino onde cada pessoa, familia, ou grupo, colabora com a prestagdo de algum
servico ou doacdo de material para a realizagdo de obras ou atividades de interesse comum.
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\ Ve i
Figura 8. Fiesta de los Ayllus Urbanos, Movimento Ayni C
Fonte: Comunidad Inti Phaj’si (08/2006)

ultural.

Figura 9. Encontro entre os C.C.s Compa e Inti Phaj'si.
Fonte: Autor (04/2011)

Este movimento se articula em torno de 3 eixos, quais sejam: as
“Fiestas de los Ayllus Urbanos” e toda a gama de atividades envolvidas
para sua realizacdo; a “Escuela de Formacion Politica”, experiéncia que
durou cerca de um ano e que vem sendo retomada pelo C.C. Comunidad
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Inti Phaj’si; e as Loj’tas para a “pachamama” realizadas nas primeira
sextas de cada més, entendidas enquanto espago de comunhdo,
agradecimento e encontro com as divindades andinas’ .

A tendéncia de articulacdo em rede €, neste sentido, entendida
pelos integrantes destas organizagdes como uma necessidade para o
fortalecimento e crescimento do raio de agdo das mesmas. Esta pode ser
percebida nas falas e articulagBes entre os diversos C.C.s, o que
confirma os dados levantados pela enquete realizada por Méndez e
Sanchez (2007, p. 65) onde, das 210 organizagbes pesquisadas,
aproximadamente 80% considera muito importante as aliangas
interorganizacionais para conseguir apoio e reconhecimento.

Dentre as diversas organiza¢des apontadas nos dados de campo,
cabe citar as seguintes: Comunidad Sur (cultura, filosofia andina), Red
juvenil Tinkhu (movimiento juvenil nacional com convenio de
intercambio com Suécia), Wayna Tambo, diversos grupos de Hip-hop e
Rock, Movimiento Jallalla Pachamama, Cenprotac (centro de
promocion de técnicas de arte y cultura), Gregoria Apaza, ASOFAMD,
FEJUVE, COB, CEJUPA, UPEA; assim como organizagdes
internacionais como Wyse (Alemanha), DED (Alemanha), Tierra de
Hombres (Alemahna), Solidariedad Internacional Infantil (Dinamarca),
USAID (Estados Unidos), Intervida (Espanha), entre outras.

Sobre as articulagdes especificas dos C.C.s abordados nesta
pesquisa, a Comunidad de Produtores de Arte (COMPA) coordena em El
Alto com: Inti Phaj’si, Kalagaya, Chasqui, Maya Paya Tinsa,
Sarantafiani (trabalham com lustra botas) através de convénios de
intercambio de servigos; CIES e Gregéria Apaza em atividades
concretas para respaldo institucional; e muitos colégios (pelo menos 10
em cada distrito em que atuam) através oficinas para estudantes e
professores.

Ao nivel internacional possuem articulagdo com Solidariedad
Internacional Infantil (Dinamarca) através de financiamento de projetos
a 6 anos; Taquisbarq (Dinamarca) através de financiamento de projetos a
4 anos e convénio para cooperagdo profissional; Kinder Kultur Caravan
(Alemanha) através da qual realizam giras a cada 2 anos; Wise
(Alemanha) convénio para recebimento de jovens voluntarios; CUSO
(Canadd) convénio de cooperacdo profissional; ¢ ASID (Espanha)

3% Aloj’ta ou waxta (em aymara ou quéchua) é um ritual ancestral realizado na regidio andina de
grande significacdo simbolica: “es um hecho colectivo y sagrado que establece una norma ética
y moral para pedir permiso a los apus y t’allas (...) asi ocurre el inicio del re-encuentro con el
ancestro y con la pacha o fuerza de la tierra y las montafias — los apus achachilas en aymara:
los abuelos antepasados” (RAMIREZ, 2010, p. 64-65).



98

através de cooperacdo para a constru¢do de uma imprensa comunitaria
local.

Em relagdo as esferas de participagdo da sociedade civil, o
COMPA esta atualmente participando das discussdes do anteprojeto de
“Ley para la Promocion Cultural” e da “Campafia Boliviana por el
Derecho a la Educacion”, faz também parte da “Red Latinoamericana de
Arte y Transformacion Social”

Kalaqaya estd articulado ao nivel local com: a Comunidad Inti
Phaj’si, Casa Waki (organizagfo altefia financiada por ong’s da Bélgica e
Franga), COMPA e Armadura (grupo de rock formado por jovens de El
Alto e possuem atualmente um estudio de gravagdo) enquanto
participag¢do em atividades e intercambio de servigos; com pardquias do
bairro através de atividades conjuntas ou participacdo de jovens destas
pardquias nos espagos e atividades do C.C.; com algumas escolas
através da realizacdo de oficinas de musica e danga para criangas nas
dependéncias do Kalagaya; e com a junta de vizinhos enquanto contato
e divulgacdo das atividades do C.C..

Ao nivel internacional o Kalagaya possui contatos e articulagdes
no continente europeu, principalmente Alemanha, Franga e Sui¢a, para a
realizagdo das “giras” (turnés) do grupo musical folclérico homoénimo,
através dais quais arrecadam fundos para o financiamento do C.C.. Do
mesmo modo possuem uma articulagdo com grupos de musica autoctone
na Argentina através dos quais a banda Kalaqaya participa de festivais
neste pais e divulgam os trabalhos do grupo.

Localmente ja participaram de algumas reunides e atividades
relacionadas ao Consejo Municipal de Juventud, de marchas e bloqueios
em 2003 e da organizacdo do festival de comemoragio de um ano da
“Guerra del Gas”, em 2004.

Inti Phaj’si possui articulagdes ao nivel local com o COMPA e
Ayllu Kalagaya para intercambio de atividades e de servigos; Com
ASOFAMD, Casa Waki, Funda¢do UNIR e Centro Juvenil UTASA
através de convénios para a realizagdo de oficinas de Formagéo Politica;
com hospitais infantis de La Paz, El Alto, Oruro e Llallagua para a
realizag@o dos “Doctores de la Alegria”; e com colégios localizados nas
redondezas de sua sede onde realizam diversas oficinas e atividades
através de convénios.

Ao nivel interorganizacional para a articulagio do “Movimiento
Ayni Cultural”, relaciona-se com o Ayllu Kalagaya, Casa Waki,
Cenaproc, o grupo Armadura, ASOFAMF e Centro Juvenil UTASA.

Para fora das fronteiras nacionais, este C.C. coordena com Wise
(Alemanha) através convénio para recebimento de jovens voluntérios;
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Solidariedad Internacional Infantil (Dinamarca) de onde recebem certo
montante financeiro para a realizagdo das atividades de apoio
pedagoégico e formagdo politica com criangas do bairro; através de
convénios; ¢ da Hans Boukle (Alemanha) que apdia financeiramente a
manuteng¢fo da “Escuela de la Memoria”.

Figura 10. Oficina de Formacio Politica, Inti Phaj'si e Compa.
Fonte: Autor (06/2011)
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Figura 11. Localizaciio dos Centros Culturais
Fonte: Adaptado de Google Earth (consultado em 09/08/2012)

3.2 Arte como principio: a “Comunidad de Productores em Artes”

Durante a década de 90’s Ivan Nogales, idealizador e fundador,
participava da pastoral juvenil Pio XII e através desta ingressa ao
CEPAC. Em dezembro de 1989 comega a realizar oficinas de teatro
popular no “Centro de Diagnéstico Terapia Varones” (CDTV), um
centro de reabilitagfo para criancas de rua e conforma o primeiro grupo



101

de “Teatro TRONO™. Em 1991 comega a surgir a proposta de ampliar
o grupo TRONO e construir o que € hoje a COMPA. Através dos aportes
financeiros de amigos e simpatizantes (principalmente europeus) aos
poucos o projeto foi surgindo. Em 1998 o grupo TRONO realiza sua
primeira “gira” (turné) pela Europa e através dos contatos realizados
nesta que o projeto ganha reconhecimento e financiamento para o
fortalecimento do COMPA.

Sua sede central estd localizada no bairro “Ciudad Satélite”,
distrito 1, no centro de uma rua rebatizada em 2001 como “calle de la
cultura™', e possui um aspecto de um castelo com seus 5 andares e 4
torres suspensas, construidos durante os anos através de materiais de
demoli¢do e entulho. Atualmente conta um café cultural, um teatro de
arena, videoteca, biblioteca, lodoteca, sala de danga, dois quartos para
alojamento de visitantes e colaboradores, uma pequena sala de
audiovisual, sua radio comunitaria e, ao nivel subterrdneo, uma
simulacdo das minas de prata/estanho existentes em toda regiio andina,
além de outros espagos mais. Ademais possui mais 3 centros culturais: a
“Casa Cultural Comunitaria”, localizada no distrito 4; a “Casa Cultural
Juvenil”, localizada no distrito 6; e as duas “Casa Cultural de los
Abrazos”, localizadas na cidade de Santa Cruz e Cochabamba.

% Para testemunhos e relatos proprios sobre os primérdios de formagdo do Teatro TRONO e do
COMPA, até 1998, vide Bazan (1998).
® Plan 405, guién 50, calle 17b n° 615. Para informagdes institucionais vide

www.compatrono.tk


http://www.compatrono.tk/
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A Figﬁra 12. Sede Cdmpa
Fonte: Autor (03/2011)

O COMPA possui atualmente uma estrutura organizacional bem
definida, apesar de ser considerada por seus integrantes como uma
organizacdo horizontal “para que no haya una sensacion de
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62 . . ,
obrero/patronal””. Possui um Diretor Geral e 5 éareas com seus

respectivos  coordenadores quais sejam: Planificagdo; Operativa;
Artistica; Administrativa Financeira; e Comunicagdo; mais o0s
Coordenadores de cada Casa Cultural. Cabe destacar que a maior parte
dos cargos sdo ocupados por antigos integrantes do C.C. que possuem
contrato de trabalho e, conseqlientemente, recebem salarios para realizar
tais atividades (apesar de que realizam a parte da coordenagdo de suas
areas algumas funcdes e atividades de forma voluntéria).

Em relag¢fio aos convénios com ong’s e entidades estrangeiras de
fomento, afirmam que nunca estiveram presos em uma “camisa de
fuerza” ou foram obrigados a realizar atividades que fossem contrérias
aos seus objetivos e ideais. Entretanto fora destacado em algumas
oportunidades um problema relacionado com a institucionalizagido e o
crescimento do COMPA, qual seja as formas de captar e administrar os
fundos de projetos devido a quantidade de relatérios e informes
necessarios conforme pode ser notado na seguinte declaragfo:

“ahi esta la pequefia trampa! [...] porque ahora
gran parte de nuestro tiempo tiene que ir en estos
procesos administrativos, formalismos, informes,
formularios. La trampa estd en que creadores
como yo por ejemplo, tenemos que dedicar cada
vez mas tiempo a un rol burocrético!”®’

Este C.C. tem como objetivo a difusfo da arte “descolonizadora”
no sentido de “posicionar el arte y la cultura en la sociedad para la
transformacién y el cambio” (mayra). Esta concepgéo de descolonizagio
tem como foco o conflito interno inerente a cada altefio, sujeitos a
relagdes de exclusdo e discriminagéo.

“Nuestros talleres comienzan por romper la
dictadura del cuerpo, esa dictadura que ha
marcada en nuestro cuerpo un limitacion

2 Entrevista realizada com Mayra Bautista em 29/06/2011. Cabe destacar dois pontos:
conforme apontado em entrevista, as decisdes mais importantes sdo tomadas principalmente
pelo diretor geral; ndo pode ser verificado se existe uma grande participagdo de jovens na
estrutura administrativa ¢ decisional deste C.C. apesar da participagdo ativa de jovens nas
questdes mais pontuais relacionadas as atividades cotidianas, principalmente dos “talleristas”
que possuem uma grande liberdade de planejamento ¢ atuagio.

 Entrevista realizada com Ivan Nogales em julho-2009. Também neste sentido fora apontado
o problema da quantificagcdo de “talleres” (oficinas) e de beneficiados pelas atividades deste
C.C. que, para prestar contas, necessitam de certa forma traduzir suas agdes em nimeros para
as agéncias e organizag¢des financiadoras.
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espantosa, ese dictador interno que nos dice de
que manera caminar, nos dicta la forma de correr
y saltar, el dictador interno nos ordena que hay
solamente algunos gestos para demostrar
sentimientos vy estos son muy reducidos y mejor si
no los mostramos a los demas porque es ridiculo,
porque no esta bien [...]”. Yuri Callizaya, jovem
integrante e oficineiro do COMPA (MENDEZ &
PEREZ, 2006, p. 32).

Oferecem distintas atividades em suas casas, principalmente para
criangas e jovens do bairro como oficinas de teatro, musica, criatividade
(ceramica, escultura, pintura, entre outros), circo, radio, percussio,
danca folclorica, linguas, entre outros. Possui um “Teatro Camion”, um
caminhdo adaptado que comporta uma estrutura de teatro em sua
carroceria através da qual realizam “giras™ para bairros e populacdes
distantes com apresentagdo e oficinas®. Ademais realizam diversas
oficinas em convénio com colégios das redondezas para estudantes e
inclusive oficinas de formac#o artistica para professores.

Este C.C. ¢é reconhecido local e internacionalmente
principalmente por seu trabalho com o teatro: “COMPA se ha convertido
en los ultimos afios en el lugar donde nifios y jovenes altefios encuentran
a través del teatro, un refugio, un escape, un hogar, un puente hacia su
propia imaginacién™®.

Através do mote “el artista no es un tipo especial de persona, sino
que cada persona es un tipo especial de artista”, este C.C. acredita a arte
possui uma funcdo integradora e liberadora, devido sua relagdo intima
com as emocgdes e sensagdes humanas, pois possibilita um trabalho
subjetivo profundo entre os sonhos, desejos, assim como as frustracdes e
conflitos de cada um.

“estamos convencidos de que el teatro es una gran
terapia colectiva donde podemos evidenciar en
un principio miedos, inseguridades, baja
autoestima, identidades debilitadas y ausencias
de liderazgos, asi tomamos estas debilidades
para convertirlas después en nuestras
fortalezas, trabajando en teatro tenemos la
posibilidad de abarcar varias disciplinas como

% “coordinamos con la junta de vecinos o alguna otra organizacién que trabaje en la zona para

hacer un programa conjunto” Yuri Callizaya (Op.cit., p.32).
% Yuri Callizaya (Op. cit., p.31).
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pantomima, titeres, poesia, dramaturgia, daza,
musica, circo, etc. De esta forma nuestros
integrantes tienen la posibilidad de conocer una
variada gama de posibilidades artisticas, y es en
los talleres de trabajo actoral donde vemos como
gradualmente nuestro trabajo va comenzando a
lograr cambios en los integrantes®*

De acordo com Erick (um jovem integrante da “Casa Cultural

Comunitaria”, auto-identificado com a cultura quéchua devido a
descendéncia de seus pais) a arte é uma maneira de expressar-se,
entretanto, este jovem afirma que ndo “manejamos el arte por el arte,
como profesionales, y si como busca por la transformacion. ;Lo que
COMPA maneja es el arte como instrumento para que la sociedad se
abra, que rompa los esquemas!™®’.

A oficina, e paulatinamente a totalidade do C.C. — a medida que
vio se integrando em outras atividades, formando grupos de afinidades e
vao se apropriando do espaco — torna-se para estes jovens integrantes
“un lugar reservado para nosotros donde tenemos el derecho de ser
libres, de ser ridiculos si asi lo queremos”és.

Esta relagdo de apropriagdo do espago através de uma motivacéo
afetiva (sentir-se parte) e também pragmadtica (desenvolvimento pessoal)
pode ser plenamente percebida no seguinte testemunho oferecido por
uma jovem integrante e atualmente oficineira deste C.C.:

“Es muy importante para mi porque desde nifios
siempre con mis hermanos hemos tenido otra
forma de ver la vida. Siempre muy hiperactivos,
siempre my interactivos. Muy imaginativos y yo
me sentia diferente. Pero cuando llegas aqui te das
cuenta que no eres el unico extrafio. Que hay mas
personas extrafias, que hacen con que todo se
quede extrafio, que hacen con q todo se vuelva
especial.

Entonces aqui es donde no hay prejuicios. [...] Es
como una familia bien grande. Es parte, o sea, esta
otra mitad de mi vida. Entonces, mi familia mi
casa, jpero el compa lo complementa!
Complementa mi persona. Es como la cuadra: jahi
atras estd mi casa y aqui esta el compa!

 Yyri Callizaya (Op.cit., p.32, grifos meus).
" Entrevista realizada com Kevin Riveira e Erick Aguillar em 04/07/2011.
% Yuri Callizaya, jovem integrante e oficineiro do COMPA em Méndez e Pérez (2006, p.33).
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Es que es aqui que también he aprendido lo que es
el clown. La esencia del clown. Se puede decir
que aqui es donde he iniciado mi camino, se
podria decir, de ser mas libre, de hacer volar.
Entonces no creo poder dejarlo tampoco porque es
una forma de vida que yo ya he adquirido. Creo
que pasa con toditos de aqui. Cuando quieres algo,
no puedes dejarlo. Uno dice: a no, tengo que irme,
pero en un afio vuelve, una semana, un mes... y
ya estas”®

Segundo Kevin, um jovem integrante da casa localizada no

distrito 4, o COMPA ¢ uma coisa totalmente diferente de tudo que
conhece, pois lhe abre possibilidade de fazer o que queira e de ser

7

N - 70
“tomado en cuenta” por que ndo é “cerrado, no es restricto””. Na
mesma entrevista, Erick afirma que “te libera lo que haces acé! Te libera
de esa carga de afuera. De los esquemas que la sociedad te intenta poner.

iDe su cuadrado!”

Figura 13. Jovens palhaéos do Compa

Fonte: Autor (08/2009)

% Entrevista realizada com Lenia Aureliana em 27/06/2011.

° Op.cit.
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Ao trabalhar temdticas como autoestima, lideranca, género,
direitos humanos, meio ambiente, historia e memoria, pretendem que os
jovens aproveitem as potencialidades do espago para seu crescimento
pessoal e de sua comunidade.

“;La vida del joven es una lucha! Afuera de esto
son bien corrompidos. Son  rutinarios,
estigmatizados y no les dejan avanzar. El joven
tiene ganas de hacer otras cosas pero los mayores
no nos dejan. Por eso aqui si dejas estos
esquemas. [...] El joven deberia ser mas libre. Si
somos libres pero no sabemos explotar, jno nos
damos cuenta! A que buscar una manera de

S 271
informales

Em relagdo as condic¢des de vida dos jovens altefios, Erick afirma:

“Yo pienso que, no sé, jdebe haber algin tipo de
estrategia norte-americana que te paraliza! Con
todo con lo que te bombardean: la pornografia, el
alcohol, la droga, las pandillas, hasta la television.
Te paraliza. Todo el tiempo estas siendo
bombardeado por estos prototipos jy te quedas ahi
no mas asi! [...] ;Yo pienso que los jévenes somos
los pulmones del pais, solo que siempre nos dicen
que no!””

Ao considerar o “jovem” como uma constru¢do, muitas vezes
marcado por estigmas como ser “flojo, drogadicto, borrachos”, e apesar
de diversas afirmacdes relacionadas com o “olvido” da sociedade em
relacdo aos jovens, para este C.C. a juventude esta “ligada siempre a
transformacién. Consideramos y creemos, si no en si mismo, que el
hecho de ser joven estd vinculado por su edad a una etapa de pulsiones,
de querer transformar todo.” O que fora deflagrado com a sua
participagdo politica ativa durante todo 20037

! Kevin em entrevista realizada com Kevin Riveira e Erick Aguillar em 04/07/2011.

72 Entrevista realizada com Kevin Riveira e Erick Aguillar em 04/07/2011.

7 “Jos jovenes fueron ganando ellos mismos su espacio. Nadie puede decir ‘nosotros hemos
dados espacio a los jovenes’ sino ellos mismo se han ganado su propio espacio con distintas
acciones, con organizarse e todo.” Entrevista realizada com Mayra Bautista em 29/06/2011.
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“El rol de los jovenes debe ser orientarse a una
participacion activa, pero no necesariamente una
participacion partidaria o gubernamental. Apoyar
el proceso, y no solo lo que se esta configurando
como proceso gubernamental, y si participar en
los multiplos procesos de cambio que se esta
desarrollando, en los multiplos espacios. Creo que
en esta micropolitica barrial es el espacio maés
importante que los jévenes deben participar. [...]
Creo que el papel del joven estd en mantener la
identidad local e impulsar el proceso de cambio
mayor, del pais™™

Desde sua experiéncia de mais de duas décadas, o COMPA
acredita que a atuagfio e pratica dos C.C.s auxiliam a gerar certo tipo de
“protagonismo” juvenil na dindmica de construgdo e transformacédo do
pais e particularmente da configuracéo altefia.

“la juventud si estd ligada a una necesidad de
transformar, de cambiar un status quo que lo
rodea, sea en la familia, sea en el colegio, sea en
la universidad. No es natural pero si esta ligado
mas a una etapa a cual las pulsiones estan mas
cercanas al intento de transformar. Y porque creo
que todas la revoluciones fueron hechas por gente
joven, todas las transformaciones sociales, los

jovenes han estado siempre, ;como punta de lanza
575
no?”

Quando questionado sobre sua identificagdo com algum dos
povos originarios € sobre a relacdo entre juventude e a questdo étnica
pode-se perceber certo desconforto por parte do fundador. Ivan afirma
que antigamente ndo era tdo facil, em realidade era muito perigoso, se
autonomear indigena ou descendente de algum povo “originario™: “En el
sentido que antes no era tan facil expresarse y decir: soy un aymara.
Porque no era muy bien visto y uno aspiraba en la movilidad social, no
ser aymara mas bien™®.

Apesar de considerar a identidade étnica fundamental, Ivan
afirma que o COMPA possui uma fundamentagdo muito mais
relacionada com a categoria “popular” principalmente devido sua

7“f Entrevista realizada com Ivan Nogales em julho/2009.
> Op.cit.
76 Op.cit.
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vinculagdo com os movimentos de educacfio popular latino-americanos
e com a arte-educac@o.

Independentemente do critério (seja baseado na etnia, na classe
social ou na categoria povo), o tema da identidade pode ser visto um
espelho:

“es el hecho de verse en el espejo e sonreirse. Es
como verte lindo, jme gusto me quiero! Ese
reflejo en el espejo es tan importante, me gusto
como soy, y cuando uno tiene, asume esta
identidad, de verse en el espejo y quererse, y
ademas sentirse potencialmente alguien”

Este espelho € a imagem através da qual vemos a nds mesmo e 0s
outros, a forma através da qual atuamos no mundo, e esta intimamente
relacionada com a idéia nativa de “autoestima’:

“Cuando uno se ve en el espejo y el espejo son
otros, y todo tiempo queriendo ser como los otros,
pienso que el tema de tu autoestima, de tu
identificacion... baja. Y cuando esta baja, no eres
alguien capaz de proponer [...] pero cuando lo
logras, te aceptas, esta preparado para hacer algo
por ti, que en el fondo es algo para los demas,
para su comunidad”’®

Neste sentido, se nosso espelho esta “sucio”, ou se miramos uma
imagem construida deste fora, de modo colonial, perdemos nossa
“autoestima”, ndo somos capazes de olhar a n6s mesmo e aos que estio
a nossa volta, & nossa comunidade, nos desempoderamos. “Lo que
importa es que a través de este espejo, de esta identidad, sean capaces de
proponer algo, hacer su suefio”. A arte, assim, ¢ uma pratica de
construgfio de espelhos

“es politica y ideologia, es mucha cosa. El arte es
esta belleza que podemos mirar como producto de
alguien, pero también los constructos colectivos,
para sobreponerse, para afianzarse, para afirmarse
en cuanto identidad: jesto somos! [...] Esta
cuestion de vernos en el espejo es basicamente

7 Op.cit.
8 Op.cit.
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una cuestion estética. La construccion identitaria
es basicamente una construccion estética, de
aceptarse e verse bien. Por eso es profundamente
subversiva. Porque el dia que la gente verse bien,
que se vean en el espejo e se gusten, el poderoso
esta jodido porque todo el tiempo nos han
arrinconado para que nos veamos mal, para que
nos veamos en el espejo de ellos™”

Se essa construgdo identitaria puder ser construida em cada
grupo, em cada jovem altefio, seria possivel a geragdo de pessoas “tan
potentes de transformar a si mismo que son potentes para trasformar su
realidad, en su pequefio entorno, en su barrio, en su escuela, su esquina.
La revolucion estd contenida en cada artista, en cada criador”®

Existe desta forma uma intencdo por parte do COMPA e seus
integrantes de fortalecimento da “estima” pessoal e coletiva, através da
acdo na chamada “area cultural” e principalmente do teatro, entendido
como uma estratégia politica de busca de didlogo, respeito, participagio
e afetividade.

Através da arte, se dramatiza a experiéncia destes jovens altefios,
de exclusio e discriminagdo. Dramatiza e reconstitui-se através desta a
memoria e a histdria colonial boliviana, possibilitando a abertura de um
campo de didlogo através desta agencia. Esse reencontro ndo visa um
retorno romantico a épocas passadas, e sim uma recolocacdo desta
memoria no presente, de modo combinado, hibridizado entre cultura
ancestral com a cultura popular urbana, no sentido de uma re-elaboracio
das diferentes visdes de mundo, para a construgdo de espelhos, de
identidades juvenis “bellas™, liberadas dos esquemas e transformadoras
de seu entorno.

“Buscamos practicas artisticas que siempre se
involucren con los procesos y demandas de los
movimientos sociales. Compa y otras experiencias
culturales son la prueba que la actividad cultural
son substanciales y importantes en la construccion

de este proceso [de cambio]”™®'

 Op.cit.
8 Op. Cit.
81 Op.cit.
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3.3 A misica como meio: O “Centro Cultural Ayllu Kalagaya”

O Ayllu Kalagaya ¢ um centro cultural com foco em atividades
artisticas, principalmente musicais, ¢ de acordo com Fernando Luis
Lovera Sandi, atual coordenador de atividades deste C.C.

“La Idea surgid directamente de jovenes, con
inquietudes culturales mas que todo. Jévenes que
nos conocimos en algin tiempo aqui en la
parroquia haciendo musica catdlica...
perteneciamos a lo que es el grupo de cantos de la
iglesia y nos conocimos™

Através deste encontro na pardquia, alguns jovens decidem
formar uma banda de musica andina: “fueron tres jévenes que hicieron
su propio grupo y que tuvieron otros jovenes como ellos desde entonces
y conformaron un grupo de musica folklorica, que a la postre se llamo

Kalagaya!”®.

Este grupo grava seu primeiro disco no final da década de 80’s e
através do contato com uma “amiga alemana” foram convidados para
realizar sua primeira “gira” internacional:

“Ellos van y les va muy bien en su primer viaje y
en el segundo viaje ya tenian una intencion:
fueron a arrecaudar fondos en este segundo viaje
para construir su centro cultural. ;Con dos viajes
[giras] mas que hicieron ellos trataron de arrollar
todo el dinero posible para tener el centro cultural
aqui en la ciudad de El Alto!™™

O local da sede deste C.C.* era propriedade da familia de um dos
fundadores do grupo musical (Ricardo Illanes Quifiones) e fora
comprado com o dinheiro acumulado destas “giras™:

“Al afio siguiente, 2001, se abren las puertas del
centro cultural. Se abren las puertas oficializando
el centro cultural invitando a los jovenes de la
parroquia de entonces [...] de esta manera, ellos
por iniciativa propia, arrecaudan dinero, se

82 Entrevista realizada com Fernando L. Lovera em 27/06/2011.

8 Op. cit.
8 Op.cit.

% Calle Constantino de Medina, 851, bairro Villa Dolores.
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compran la casa y hace lo que es este centro
cultural lo que es, digamos, algo muy importante
para nuestras vidas, de los integrantes que ahora
estamos en el Kalagaya y todos los jovenes que
participan. [...] nace Kalagaya por iniciativa de 3
jovenes locos que han querido tener su centro
cultural y que poco a poco iban recaudando el
dinero para tener esta casa™™.

Figura 14. Sede do Ayllu Kalagaya
Fonte: Autor (04/2011)

% Entrevista realizada com Fernando L. Lovera em 27/06/2011.
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Apés algum tempo distanciado, Fernando volta a ter maior

contato com o grupo, mais uma vez tendo a musica como intermedidria

“Estaba en la universidad entonces tenia poco
tiempo, tenia una carrera. Pero me invitaban a
tocar con ellos, jhacer musica! Entonces de esa
manera fuimos relacionandonos mas. Yo paraba
mas en El Alto, habia ya terminado una carrera y
estaba en contacto con ellos y de esta manera que
poco a poco nos hemos ido encontrando con
nuestros amigos mas que todo. ;Y al final
grabamos un nuevo disco donde yo participe de
forma més asidua! Vinieron nuevos integrantes de
Kalagaya, jovenes, que son parte del centro
cultural, que hicieron parte del grupo. jJovenes
musicos muy buenos! Y asi grabamos otro disco y
nos fuimos a buscar financiamiento otra vez en
Alemania para traerlo otra vez aqui a Bolivia y
después de eso me pidieron a mi que me ponga un
poco delante de todo lo que es el ayllu: de la
coordinacidn de las actividades mas que todo y de
esa manera yo acepté ser coordinador de
actividades del centro cultural. De esa manera yo
empecé a tomar parte otra vez en lo que es la
cultura y ahora estoy muy contento estando en el
centro cultural, japortando con cultura a la ciudad
de El Alto, una ciudad joven!”*’

Este C.C. possui uma estratégia de financiamento baseado na

realizagdo de turnés a cada 2 anos (aproximadamente). “Porque
primordialmente lo que sostiene este centro cultural es el grupo mismo:
;El grupo de mdasica nacional!” As “giras” sfio organizadas com
antecedéncia na Bolivia através da articulagdo com parceiros e
simpatizantes, principalmente alemaes:

“estas organizaciones, que no son tanto
organizaciones, son amigos que viven en
ciudades, que conocen el grupo y conocen lo que
estamos realizando. Que tenemos un centro
cultural y conocen lo que hacemos aqui en el
centro cultural. [...] organizamos el tour en estas
ciudades y vamos tocando en los colegios, en las

8 Op.cit.
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parroquias, en todos los lugares en donde
88
podremos mostrar nuestra arte”

O Centro Cultural Ayllu® Kalagaya tem como objetivo principal
o fortalecimento da cultura local e nacional: “con los jovenes, mas que
todo con los jévenes de nuestro distrito, lo que viene a ser la zona de
Villa Dolores. Es nuestro eje troncal de trabajo.”

Esta concepc¢do de atuagfio na area cultural tem como fundo a
idéia de que as expressoes artisticas da cultura sdo fundamentais para o
fortalecimento das identidades locais enquanto elementos de construcio
da cultura nacional.

“el baile, la danza, la musica y el teatro, entonces
estamos enfocados en estos 4 pilares.
Transversalizando siempre la formacion de los
jévenes. jLa formacion lo podriamos decir
politica, el liderazgo, de consciencia social mas
que todo! [...] Nosotros somos un centro cultural
que se dedica integralmente a lo que es la difusion
del arte en sus diferentes manifestaciones y un
poco lo que es valorizar lo que es los términos, las
ideas, la légica en la que se esta viviendo nuestro
mundo ahora: la ldgica politica, las ideas
religiosas, las costumbres, el liderazgo que tendria

. 2290
que tener el joven™

Em relagdo & condi¢o juvenil, Fernando afirma que na zona de
“Villa Dolores” é uma questdo bem relativa devido ser um bairro
comercial central’’ onde muitas familias possuem, gracas 0 comeércio,
um ingresso financeiro bem consistente se comparado com outras zonas
altefias. Neste sentido afirma que “hay muchos lugares donde un joven
puede pasar horas y horas sin hacer nada™ e que por estas e outras
razdes os jovens do bairro estdo “mimetizados con todo eso: si no estan
en las discotecas estan en los juegos en red”.

8 Op.cit.

8 «Ayllu es como una comunidad, una comunidad en la cual se trabaja mancomunadamente.
La comunidad trabaja bajo un fin, jpero un fin comun! Todos aportan para esto, nadie esta
jalando para su lado”. Entrevista realizada com Fernando L. Lovera em 27/06/2011.

* Entrevista realizada com Fernando L. Lovera em 27/06/2011.

! Este bairro estd ao lado de um dos maiores centros comerciais de El Alto, a “Ceja” e
juntamente com a “Ciudad Satélite” possuem grande proximidade e rotas de acesso a cidade de
La Paz.

°2 Esta se referindo a discotecas, bares, cantinas e, principalmente, a cybers onde muitos jovens
acodem para gastar tempo em “juegos en red”.
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Ao afirmar categoricamente que repete diariamente para os
participantes do C.C. que “no todo es juegos en red, no todo es
reggaetébn y no todo es cumbia” demonstra uma preocupagio,
disseminada entre a geracdo adulta que coordena centros culturais ¢ por
diversos jovens integrantes destes, relacionada a recepg¢do acritica da
cultura de massas por parte dos jovens, entendida como sem contetido e
alienante: “hay muchas cosas mas que explorar, jhay muchas cosas que
leer! [...] Al menos acéd en Villa Dolores hay muchas de estas opciones
que jno les dejan vivir de una manera activa sino de una manera muy
pasiva!”™”.

“siempre estamos queriendo poner actividades
creativas para los jévenes como tertulias,
encuentros y espacios donde podamos debatir o si
no estamos haciendo actividades saliendo en la
calle y mostrando a la sociedad lo que estamos
haciendo aca. No crear entre cuatro paredes si no
salir con la cultura a la calle y nos parece que es
una muy buena idea para que los vecinos y
jovenes nos conozcan y que puedan venir para
hacer lo que les gusten hacer pues jestamos
siempre abiertos a los jovenes también, a sus
propuestas!”94

A partir deste diagnostico, a visdo do Kalaqaya ¢ a criagdo de um
espaco de formagdo e criacfo juvenil, de proposi¢do de atividades e
acdes de e para jovens, fundamentado na atividade musical

“yo creo que el papel principal del joven es ser
una persona activa, jmas que todo! Activa en el
sentido ideoldgico, en el sentido propositivo y en
el sentido de ser un personaje dentro de su
sociedad: jun personaje que no se queda callado
sino que puede emitir su voz!”*

Neste sentido a arte e a musica autdctona tornam-se instrumentos
de construgio e fortalecimento de identidade, de conhecimento de onde
cada jovem vem

93 .

Op. cit.
! Entrevista realizada com Fernando L. Lovera em 27/06/2011.
% Op.cit.
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*yo creo que mas que todo es mostrar la identidad
de uno mismo. Muchos decimos que somos hijos
de mineros, de las comunidades del altiplano, pero
esta identidad se queda en palabras. La identidad
hay que conocerla en el fondo. Yo entiendo muy
bien que hay que respectar la diversidad de todos.
Pero si tu no conoces tu pueblo en el fondo nunca
vas poder hablar de uno mismo, jcon todo el
espirito que te cargas no!””

Figura 15. Jovens da oficina de musica autéctona, Kalagaya
Fonte: Autor (04/2011)

Segundo o coordenador deste C.C., nem tudo que se ensina nos
colégios ¢é real: “hay muchas cosas que se han perdido en la historia y
que no nos ensenan en el colegio!” e afirma que praticamente todos os
habitantes do altiplano “venimos de los tihuanacotas, desde el
Tawantisuyu, ;desde la gran patria que era Bolivia y el Pera!™’.

Esta referéncia étnica deve ser fortalecida nos jovens e permite,
desde a visdo do Ayllu Kalagaya, uma reconstru¢do de valores e

9? Op.cit.
7 Em referéncia a Tihuanaco, capital da cultura Wari, citada acima, ¢ reconhecido como centro
cultural e religioso das culturas ancestrais andinas.
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conhecimentos que se diferenciam da cultura moderna e capitalista
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focada no individualismo™ e no consumo:

“Si nosotros valoramos esta parte yo creo que
ahora nosotros podremos ser muy mejores. |[...]
jantes nosotros nos organizdbamos por nosotros
mismos! Teniamos un imperio mucho mas grande
de lo que se conoce en la actualidad. [...] poco
nos enseflan lo que es un Ayllu, lo que es una
comunidad, de la reciprocidad, jdel trabajo como
hermanos!™'*

Através desta légica comunitdria, onde as criticas e problemas
ndo sfo colocados em relagdo ao individuo e sim ao grupo ou
coletivo'', o C.C. Ayllu Kalagaya aponta para a efetivagdo de valores
ancestrais' " coletivistas na consciéncia social e na pratica de seus
jovens integrantes, utilizando a arte, especialmente a muisica e a danga
autdctona, como mediador deste sentido ético baseado no pertencimento
étnico.

“el suma gamaifia es todo una ideologia. El vivir
bien se basa también en lo que es el trabajo, jel
trabajo honesto y responsable! El vivir bien mas
que todo estd enfocado a que jno vas a vivir bien
si no vives en comunidad bien! Entonces el vivir
bien yo creo que es una palabra muy grande que
hay q interpretar de muchas maneras: de una
manera tradicional de convivir en comunidad, de
la manera de como vivir bien con uno y como
vivir bien con el otro. jEl suma gamafia es algo
que va llegar! jTiene que llegar! Es una meta que
nosotros tenemos que lograr pero esta meta se
hace cambiando de manera, cambiando de
ideologias, cambiando de este ‘yo primero

% “lamentablemente con la colonia fueron imponiéndonos valores que vinieron desde la

Europa”. Entrevista realizada com Fernando L. Lovera em 27/06/2011

# “no podriamos suportar que alguien aca este trabajando solo por sus intereses personales.
iEn el Ayllu [Kalaqaya] estamos poco a poco impulsando esta logica de trabajo!” Entrevista
realizada com Fernando L. Lovera em 27/06/2011.

1% Entrevista realizada com Fernando L. Lovera em 27/06/2011.

191 «no es que la pareja a bailado mal! Es que todos tenemos que mejorar! No es que uno de la
banda no ha hecho bien! Es que el grupo tiene responsabilidad de mejorar junto!” Entrevista
realizada com Fernando L. Lovera em 27/06/2011.

102 «de nuestros abuelos”.
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después los demés’ no. jEsta mentalidad hay que
cambiar en todos! Porque en serio, para vivir bien
tienes que vivir bien con todos en un equilibrio
con la naturaleza, en un equilibrio con tu familia,
en tu comunidad, en tu sociedad. Entonces a eso
nos referimos por el suma gamafia, a vivir bien.
iEs un proceso de cambio ideoldgico, politico,
personal! [...] En la construccion del suma
gamarfia Kalaqaya esta por la construccion, en el
ayllu, de la comunidad. Aqui mas que todo no son
talleres, son comunidades: comunidad de teatro,
comunidad de musica, comunidad de danza. Asi
poco a poco estamos entrando en la mentalidad de
los jovenes, que no es una idea que nosotros
creamos y si una idea que viene de hace siglos
atras: el vivir bien.”'”

3.4 Fazer comunidade: a politica como eixo

A mais ou menos 1 km da planta de gas Senkata da YPFB - onde
em 2003 ocorreu um importante bloqueio para impedir a saida de géas,
gasolina e diesel desde El Alto para o abastecimento de La Paz — desde a
“carretera La Paz-Oruro” se percebe uma Wiphala hasteada ao lado de
uma bandeira negra e vermelha. Localizada no comego do distrito 8, a
atual sede da “Comunidad Inti Phaj’si” destaca-se das casas da
redondeza por suas cores, desenhos e frases pintadas periodicamente nos
muros e, principalmente, pelo fluxo de jovens e criangas que entram e
saem de suas portas.

19 Entrevista realizada com Fernando L. Lovera em 27/06/2011.
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R e G ST e A
ura 16. Atual sede da Comunidad Inti Phaj si
Fonte: Autor (03/2011)

Fig

Fundada e atuante neste distrito ha pouco mais de 8 anos, a
escolha desde local fora definido através de uma pesquisa sobre os
bairros mais necessitados de atividades e espagos culturais.

“Es un distrito de caracteristicas muy especificas:
jla gente de aca vive generalmente acd y en el
campo! Hay muchisimos jévenes y nifios y la
mayoria ha sido dejado por sus papas [passam
meses, normalmente nas épocas de plantio e
colheita no campo, de modo que os jovens e
criangas ficam sozinhos no bairro]. jEs una zona
muy pobre! Hay muchos problemas y no los
vamos a resolver todos y tampoco queremos
resolverlos porque queremos que la gente los
resuelva, a diferencia de otras organizaciones que
vienen y quieren resolver todo y al fin se olvidan
del problema y se ponen a hacer numeros no mas
no! Entonces nosotros no queremos caer en esto.
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jQueremos que la gente en base sus propios
. 104
problemas los resuelvan entre si no!”

Outro fator importante para esta escolha fora exatamente os
bloqueios de 2003 na planta Senkata:

“De este diagndstico, llegamos al distrito 8,
carretera Senkata. jPara nosotros tenia y tiene
mucha simbologia el hecho de que ha ocurrido la
masacre de octubre no! Entonces, el Inti Phaj’si
estd ahi, en el distrito 8, y le poniamos también
con un enfoque rebelde, como defensores de

nuestros recursos naturales.”105

A idéia de fundar um espaco dos e para os jovens surgiu nos
fundadores do Inti Phaj’si durante a década de 90, quando eles proprios
eram jovens. Através da participagdo na construcdo da Casa de las
Culturas Wayna Tambo e com o rompimento e saida de diversos
integrantes, Ludwin e Iveth seguiram com o ideal de construir um C.C.
com direcionamento politico-cultural. Através da parceria de outros
companheiros e o apoio de amigos e algumas organizagdes, em 2004 o
Inti Phaj’si iniciou seus trabalhos em uma sala abandonada do Colégio
Atipiris, localizado nas redondezas da atual sede. Inicialmente as
atividades estiveram focalizadas em apoio educativo e oficinas de teatro
e de formac#o historica e politica.

Um ano depois o grupo decide buscar seu proprio espaco e
alugam por uma sala proxima ao colégio. Nesse periodo j4 existia uma
pressdo por parte de alguns vizinhos e pais falando que o teatro e "esa
cosa de payazo" ndo servem de nada para os jovens; que estdo perdendo
tempo, pois o grupo ndo lhes da nada.

“ila gente de esa zona se ha acostumbrado a jalar
la mano! jHabia organizaciones como Intervida
que les daba todo! Se iban a los colegios y les
daban materiales escolares, comida y todo no. ;Y
la gente se ha acostumbrado con esa ldgica no!
Cuando vas te preguntan que nos van a dar y no
que podremos aprovechar de lo que estan
proponiendo. Y como nosotros podremos auto
gestionar. Por eso la parte de formacion politica es

1% Entrevista realizada com Iveth Saravia em 04/07/2011.
105 Entrevista realizada com Ludwin Veja em 01/07/2009.
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tan importante no. No solo con los nifios y jévenes

si no también los padres, familiares y profesores
r . 106

porque solo asi vamos a lograr hacer cambios!”

Ademais foram alvo de criticas por parte de alguns pais e alguns
professores que estavam descontentes, pois seus filhos estavam se
tornando “rebeldes” por causa da participagdo no C.C.. Devido a
hostilidade da vizinhanga acabaram por buscar outra casa. Passaram por
3 ou 4 casas diferentes e a partir do apoio de um voluntario aleméo
conseguiram juntar dinheiro para o aluguel anual de uma nova casa. Em
alguns meses mais uma vez tiveram que mudar de casa devido a venda
da mesma pelo seu proprietario, levando o grupo a migrar para a casa
vizinha, onde se encontram a quase 4 anos.

A populagdo alvo bdsica no inicio era jovens. O trabalho com
criangas vem com o aumento da procura por parte dos vizinhos que nio
podem cuidar integralmente das criancas devido seus largos periodos de
trabalho — principalmente no comércio e no campo — e acodem ao Inti
Phaj’si. Deste modo este C.C. acaba por auxiliar tanto os pais das
redondezas como os filhos através de suas atividades e oficinas.

Desde o inicio o trabalho tem como foco promover “liderazgos”
através da formacdo de atores sociais que possam promover “cadmbios”
no colégio, nas juntas escolares e vicinais, que participem ativamente
nos espacos de decisdo107.

“La Comunidad Inti Phaj’si pretende
fortalecer los espacios de encuentro con
incidencia social, cultural y politica, generando
una participacion real de los actores sociales, con
la finalidad de vivir bien y en comunidad. [...] Asi
estos de esta manera sean verdaderos actores
sociales, agentes de cambio, permitiéndoles
desarrollar sus capacidades intelectuales, artisticas
y creativas”' ™.

'% Entrevista realizada com Iveth Saravia em 04/07/2011. Esta idéia de que o C.C. ndio d4 nada
aos seus participantes ainda é uma das grandes dificuldades encontradas. De fato, o Inti Phaj’si
ndo da nada material para seus integrantes ¢ participantes se comparado com outros projetos
socio-culturais, pois € natural para alguns moradores altefios o recebimento de comida, roupa,
certificados ou alguma outra coisa material, em troca da sua presenga ¢ participagdo nestes
projetos, o que acaba por configurar uma relagdo de assistencialismo, dependéncia e inclusive
competigdo entre os projetos que atuam na cidade por "piiblico-alvo".

107 Entrevista realizada com Iveth Saravia em 04/07/2011.

19 Entrevista realizada com Iveth Saravia em 04/07/2011.
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Assim, a Comunidad Inti Phaj’si tem como objetivo a construgdo
de um espaco permanente de encontro e formagfo pessoal e
comunitaria, na inten¢do de fortaleces as possibilidades de incidéncia e
participagdo politica de seus integrantes no seu entorno, seja ao nivel
local (bairro, municipio e departamento), nacional e internacional.

Para alcangar tais objetivos, este C.C. possuiu uma estrutura
organizacional dividida em linhas de agdo conforme pode ser notado na
Figura 17.

Las Lineas de Accion
|Educaci6n |Furmaci6n Politica|| Cultura para Investigacion |{Comunicacion (| Produccién
el desarrollo
Apoyo | LaRadia
Educativo | lalleres enlos Educativa
Alternativo Colegios Cultural
(Nifos
' 4 Escuela de it
M i | Rewistas,

:'533;“ c;m Dacumentales
Alternativo -~
bR | Difusitn
Talleres
Artisticos

. Talleres
con Padres

Figura 17. Linhas de A¢fo do Inti Phaj’si
Fonte: www.intiphjsi.org (Consultada em 08/2012)

Dentro destas linhas de agfo estdo concentradas praticamente todas as
atividades realizadas por este C.C. das quais se destacam as seguintes:

1. As oficinas ou “talleres” artisticos desenvolvidos tanto nas
dependéncias do Inti Phaj’si quanto em colégios da zona através de
convénios e parcerias, que sdo ministrados por jovens voluntarios sejam
eles bolivianos ou estrangeiros as quais freqiientam jovens e criangas.
Estas oficinas sdo realizadas semanalmente com duragdo semestral,
entretanto as atividades das quais tratam (circo, danca autoctona,


http://www.intiphjsi.org/
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musica, artesanato, teatro, radio, entre outros) variam de acordo com a
disponibilidade e o conhecimento dos capacitadores ou oficineiros;

2. Os “Doctores de la Alegria”, atividade de visita a hospitais
infantis realizada a cada 2 semanas por jovens que participam das
oficinas de circo e palhago/clown e outros integrantes do C.C. com o
intuito de levar diversdo e alegria ao ambiente hospitalar.

loce 4
Figura 18. Saida dos Doctores de 1a Alegria
Fonte: Autor (05/2011)

3. Os Q’hatuslo() e o Intercambio Cultural, formas de extensfio e
difusfio deste C.C. onde as atividades realizadas internamente como
oficinas, apresenta¢des artisticas, obras de teatro, artesanatos, entre
outros sfo de certa forma “oferecidas”. Os Q’hatus sdo participagdes em
feiras de realizadas nos bairros de El Alto entendidos enquanto uma
forma de se inserir no cotidiano destes bairros, levando distintas
atividades e formas de arte para todas as pessoas que trabalham ou que
passam pela feira a0 mesmo tempo em que se divulga a existéncia do
Inti Phaj’si.

' Em aymara, q’hatu significa uma feira ou o ato de oferecer um produto, normalmente em
pequenas tendas ou em tecidos colocados no chdo em vias publicas.
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O Intercambio Cultural (ou as viagens interculturais) sdo uma
espécie de incursdo a alguma comunidade rural, normalmente as
comunidades de origem dos integrantes deste C.C., onde sdo realizadas
oficinas, debates, reunides e apresentagdes com os moradores locais.
Possuem a duracdo de aproximadamente 1 semana e exigem um
planejamento e coordenacéo prévios por parte de diversos integrantes do
Inti Phaj’si, coordenando inclusive com instituigdes, grupos e pessoas de
cada comunidade especifica.

4. A Radio Educativa Cultural ¢ uma radio pirata comunitaria
fundada a pouco mais de um ano e tem como objetivo ndo somente o
entretenimento musical e a difusdo do C.C., mais também de se tornar
um instrumento politico de amplificacdo da voz e das demandas dos
diversos moradores do bairro. Tanto criangas e jovens participantes das
oficinas de radio quanto alguns adultos integrantes do C.C. possuem seu
programa semanal.

5. A area de produgfio € uma das formas de financiamento do Inti
Phaj’si onde os produtos de oficinas como artesanato, confec¢io de
livros e agendas, tecelagem de Chuspas110 e outros sdo vendidos em
diversas ocasides como os q’hatus, viagens, apresentacdes publicas ou
eventos e inclusive em paises europeus através de voluntarios
estrangeiros. Em muitos casos, uma parte da venda destes produtos vai
para a pessoa que produziu e uma parte vai para o C.C. como forma de
contribuigéo.

b R, 0 o, NS ?
Figura 19. Oficina de producio de Chuspa, Inti Phaj’si
Fonte: Autor (04/2011)

9 Espécie de bolsa andina onde se carrega normalmente a comida e coca. Possui uma forma
de tecelagem desenvolvida pelas comunidades andinas e carrega em seu tecido diversos
simbolos e logicas filosoficas destas culturas.
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Figura 20. Qhatu realizado nos arredores do Inti Phaj'si
Fonte: Autor (03/2011)

6. Os encontros e oficinas de Formagdo Politica sdo espagos
educativos que pretendem a capacitacio de jovens e adultos em temas
relacionados com o campo politico para a formagfo de “liderazgos”.

“Con esta propuesta buscamos por tanto fortalecer
el desarrollo del poder local, control social y el
empoderamiento de las organizaciones civiles y
sociales de procesos de gestion, negociacion,
propuesta, debate y decision de politicas publicas
y la distribucion del poder™'"'

Dentre as atividades desta linha de agfo estdo as oficinas onde
sdo tratadas tematicas como ditadura e democracia, historia e
movimentos sociais, participagdo e organizagdo social, memoria e
identidade. Estas sfo realizadas em colégios da zona para seus
estudantes, para pais do bairro coordenados através da “juntas

1! www.intiphajsi.org (Consultada em 08/2012)


http://www.intiphajsi.org/

126

escolares”, e também em outras organizagdes e Centros Culturais que
possuem convénio ou parceria com o Inti Phaj’si.

“Formacidn Politica se trabaja con nifios, jovenes,
padres de familia, profesores, es la razén de ser
del Inti Phaj’si, ya que nuestro objetivo principal
es fortalecer a niflos y jovenes para que ellos
puedan aprender a demandar, gestionar y ejecutar
politicas publicas lo que significaria que tanto
jévenes como nifios ocupen espacios de liderazgo,
poder con valores y practicas comunitarias
arraigadas, presentes en su vida y en su formacion
para ser lideres de servicio™'?

Enquanto atividades internas de formagio politica existem, além
das reunides da equipe de formacio politica, encontros esporadicos para
debates tematicos e as “lecturas de chuspa”, que sfo espacos de debate
semanal sobre livros indicados por cada integrante deste C.C.:

“La chuspa es un tejido indigena donde se lleva la
merienda, de las personas, pero en ese caso hemos
querido darle otro sentido, o bueno, han querido,
donde saca un libro no? un libro que una persona
quiera, que le ha gustado, y desea compartir con
los demas. Y este es un espacio para compartirlo
la lectura, para analizarlo, para ver distintas
perspectivas desde un punto muy diferente incluso
no. porque yo tengo una idea de lo que puede ser
este libro y una persona otra no? y al final se

J
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puede hacer otra perspectiva al final no?” .

Outra atividade importante desta linha é a “Escuela de Memoria
Colectiva” que de certa forma d4 continuidade as oficinas através de um
curso de aprofundamento de suas tematicas. Os cursos tém duracdo de
aproximadamente um més e sdo freqiientados por pessoas que
participaram das oficinas e que ou demonstraram interesse de continuar
ou foram convidados a isso. Baseado na necessidade de formacdo de
quadros politicos e lideres comunitarios'', esta “escuela” tem como
objetivo:

12 Op cit.

'3 Entrevista realizada com Gehovana B. Antezana em 13/06/2011.

! “Eg asi que surge la propuesta de formacion y capacitacién en liderazgo politico, propuesta
que nace a partir de las necesidades e inquietudes de la gente marginada y excluida, de la vida
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“Desarrollar seminarios, talleres de capacitacion e
informacion ciudadana en los distritos 2 y 8 del
municipio de La Ciudad de El Alto y el area rural,
sobre  diferentes  temdticas  coyunturales;
Proporcionar de herramientas e instrumentos de
andlisis, propuesta y gestiéon con el municipio de
la ciudad de El Alto; Generar espacios de
aprendizaje, encuentro y de  dialogo
intergeneracional para compartir la memoria
historica de nuestro pais; Establecer espacios de
debate, analisis y propuesta en las organizaciones
juveniles y sociales; Proponer, conclusiones y
recomendaciones como fruto de la propuesta de
formacion y capacitacion; Elaborar una propuesta
con demandas y soluciones con los jovenes y
nifios socializadas a la poblacion altefia™ "

Figura 21. Oficina de Formacio Politica na sede do Inti Phaj'si
Fonte: Autor (06/2011)

social, econdmica, politica y cultural, de nuestro pais y de su entorno inmediato, estas
inquietudes y la aplicacion de la Nueva Constitucion Politica del Estado proponen nuevos retos
que hacen que la gente busque ahondar sus conocimientos acerca de temas coyunturales de
nuestro pais Bolivia. Cabe apuntar que el conocimiento es poder, y este poder canalizado de
forma adecuada, nos permitira ver que es lo que verdaderamente queremos y como lo
obtendremos. Existe un carencia alarmante en la sociedad peri urbana, marginal y rural del
municipio de la ciudad de El Alto y las provincias del departamento de La Paz, sobre el
conocimiento y aplicacion de una cultura politica con vision de desarrollo colectivo y
comunitario, fundamentalmente en el conocimiento pleno de la realidad.” www.intiphajsi.org .
115 www.intiphajsi.org (Consultada em 08/2012).
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i

Figura 22. euniﬁo geral do Inti Phaj'si
Fonte: Autor (05/2011)

E importante apontar que em todas as atividades desenvolvidas
por este C.C., os diversos momentos de producio das mesmas — desde a
proposic¢do, planejamento, preparagdo, realizagfo e inclusive avaliagdo —
sdo realizadas por seus integrantes (na sua maior parte jovens) através
de comissdes de coordenacdo de cada linha de agdo. Em sua maioria séo
estes jovens os principais responsdveis conforme fora apontado na
seguinte entrevista:

“En los centros culturales que yo iba, el Inti
Marka, que era un centro cultural que yo iba, era
todo construido en este centro cultural. Todo ya
hecho, solamente vamos a pasar talleres. Algo que
no me gustaba ahi era ir de chocho''® pasar
talleres, hacer presentaciones e irte. A mi me gusta
construir, algo de asi concepcion, algo que yo me
sienta ahi, incorporado en este centro. Entonces la
oportunidad que me ha dado el Inti Phaj’si: jme ha
ayudado a poder conformar por lo menos un

16 Expressio andina para “tonto”.
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grupo! Ha sido interesante de lo Inti Phaj’sih fue
eso no, de poder conformar un grupo. Y el Inti
Phaj’si maneja y es muy diferente de los otros
centros culturales que hay por qué maneja ch...
estamos hablando de que en otros centros
culturales lo que importa es bueno: ti sabes bailar
y listo, te utilizan como una mercancia. Una
persona como mercancia y bueno, con vos vamos
a ganar este arte. jAsi mas o menos! Pero mientras
en el Inti Phaj’si yo me siento mas incorporado.
Me incorporan en las responsabilidades. Y es por
eso que hasta ahora sigo aqui”'"’

Esta concepcdo de envolvimento e responsabilizagdo dos jovens
integrantes no planejamento e realizagfo das atividades deste C.C. tem
como base a percepg¢do de certa manipulacdo da juventude por parte das
institui¢Oes e organizacdes altefias, na sua maior parte coordenadas pela
geracdo adulta e no papel que os jovens podem assumir neste contexto:

“El papel del joven, bueno, hasta ahora que se ve
el papel del joven solamente ha sido una
marioneta: utilizado no; que siempre han tratado
de utilizar el joven. Como se ve en las fabricas no,
que es lo que quieren: Jovenes para que trabajen,
jovenes que tengan hasta 26, a partir de los 16
ino! Nos han utilizado como mercancia jno! Pero
también en la politica, se habla... bueno, fortaleza
no tiene en la politica el joven. ;jPorque siempre
las decisiones las toman quien? jLos mayores!
Eso es grave. Entonces, es por eso que lo acallan
al joven y es por eso que a veces si tu eres un
joven y quieres hacer una protesta no, hay una
junta de padres de familia: ;que esta haciendo este
joven? ;Que cosa, que estd haciendo? jLoco
parece! Mira este llukalla'®! Si te retnes con
mucha gente, con jovenes, ya hablan que es una
pandilla, ya eres un perdido, un drogadicto no!”'"”

"7 Entrevista realizada com Carlos Quispe em 30/06/2011

"' Expresdo que em aymara significa alguma coisa que nio estd madura. Relacionada com a
juventude e com a infincia ela é sempre utilizada por pessoas mais velhas (os “mayores”) em
dire¢@o aos mais jovens (os “menores”) com um sentido pejorativo e adultocentrico indicando
alguém que ndo esta pronto para realizar alguma a¢@io ou tomar uma decisdo independente, em
outras palavras, um sujeito que ndo esta apto para a vida social e para as responsabilidades que
esta acarreta.

119 Entrevista realizada com Carlos Quispe em 30/06/2011.
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Para o Inti Phaj’si existe uma manipulagfo e, conseqiientemente,
um adormecimento das novas geragdes devido a influencias
relacionadas com a cultura de massas disseminada pelas instituicdes
modernas e pelos grandes meios de comunicagio.

“Los jovenes estan dormidos. Seremos muchos
jévenes acd pero estan super adormecidos no?
ellos mismos no se lo creen que ellos tienen el
poder. Ellos no se creen que puedan. Ellos piensan
que solamente siguiendo las ordenes de los
mayores como nos han hecho creer van a ser
buenos profesionales, buenas personas, buenas
alumnos, pero de una forma muy robdtica!
Solamente como: a no, esta bien! porque me han
dicho siempre que “estd bien!”. No quieren salir
de su cuadrado™'’
Na visdo deste C.C., as condi¢des precarias de vida dos jovens121
tém um pano de fundo estrutural, o que leva as jovens geracdes que se
sucedem para uma continuidade de demandas. Esta continuidade esta
explicita principalmente para os dois fundadores “mayores” do Inti
Phaj’si. Em uma das entrevistas realizadas com lveth, quando
questionada sobre as condi¢des e demandas juvenis, esta responde que
“es bien patético”, apontando que quando escuta as demandas atuais se
lembra claramente de quando era jovem e das pautas que levantavam
(trabalho, espago para encontro, participagfo politica, educacdo de
qualidade, saude) e destaca o profundo ativismo das geragfes jovens:

“Pero los jovenes estdn ahi. El joven estd
participando siempre. Cuando hay campafias o
protestas son los primeros a salir a pegar... ;Son
carne de cafion como dicen no? En las
manifestaciones quien estd adelante son los
jovenes. Son los que estan lanzando piedras,
demandando. Al final de toda poblacién es el que
tiene menos que perder. No tiene familia entonces
no tiene qué arriesgar. Las demandas para mi son

120 Entrevista realizada com Gehovana B. Antezana em 26/06/2011.

121 “|a maioria de los jévenes nosotros nos auto sustentamos desde que nosotros adentramos al
colegio por que nuestras familias no tienen recursos no, recursos economicos. jEntonces
nosotros desde changos empezamos a trabajar, desde que este en el cuarto no!” (Entrevista
realizada com Carlos Quispe em 30/06/2011).
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las mismas, lo triste es que no se conoce ni
reconocen los procesos anteriores. Todos quieren
empezar de cero. Es por eso que nosotros en el
inti estamos con lo de formacion politica, jporque
queremos que los chicos tengan memoria
historical Que los jovenes que un dia estan
ocupando los espacios de decisién no se olviden
de las luchas y procesos que construyeron el
presente”lzz.

Assim, ¢é sobre a correlagdo entre manipulagdo/adormecimento

juvenil e as potencialidades e o protagonismo — um protagonismo quase
subterrdaneo, desprezado pela maior parte das instituicdes altefias — que a
Comunidad Inti Phaj’si constréi seu diagndstico referente a realidade
juvenil altefia e busca atuar na modificagdo deste quadro através,
principalmente, de atividades de formagéo politica para o fortalecimento
da memdria coletiva e produgdo de “lideres” ou “quadros” politicos
juvenis comprometidos e propositivos.

“En palabras sencillas para mi es llamar Ia
atencion a los changos. Es contagiar. Por qué
darles formacion no... solamente para decirles:
oigan, aqui hay esto. Vengan. Pueden prepararte.
Ustedes tienen el poder. jTienen por qué luchar!
Para mi el papel del joven es salir del
adormecimiento. Es salir y tomar las posiciones.
Saber que yo y los demds estan ahi. Que no
solamente mi televisor va decir la verdad. O que
mi papa va decir solamente la verdad. Porque son
los primeros que mienten... Tener una posicion
mas fija. El joven tiene que ser, siempre es
rebelde. Del grupo, de la familia, del colegio, del
barrio... pero también es el ser mas adormecido,
porque no solamente es hablar asi bonito no, jsino
también actuar! Como aca en el inti estamos
haciendo. Esos son nuestros elementos pero ti
también [el joven] tiene que hacer. Tiene que
tomar una posicion ideologica, depende de ellos.
;Cuando tendras? ;Y como lo vas a defender!”'”.

122

Entrevista realizada com Iveth Saravia em 04/07/2011.

123 Entrevista realizada com Gehovana B. Antezana em 26/06/2011.
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Considerada por seus integrantes como o eixo central de todas as
atividades, a politica € entendida desde as perspectivas sindical marxista
(com seu ideal de luta proletaria e igualdade) e comunitiria andina (com
sua légica de prestacdo de servico rotativo) ¢ deve ser realizada através
da formagéo, do fortalecimento e da defesa da idéia de comunidade.

“Una cosa que hemos visto en todo este tiempo,
una debilidad de liderazgo con compromiso de
servicio. Lideres que estan en un partido y otro dia
estan en otro. Lideres que se desprenden de su
base, que se venden. De estas experiencias hay
muchisimas en El Alto. Entonces queremos que
los lideres que se formen, los lideres que salgan,
tengan estos valores no: la lealtad, ser leal con la
gente, el mandato que has recibido de la gente; la
reciprocidad, la gente que te ha subido, entonces
debe a la gente este servicio; la
complementariedad, que es en una parte entender
que el representante sabe mucha cosa pero sin la
base, que es la realidad, jno sirve! Entonces
nosotros rescatamos estos valores de la
comunidad: la complementariedad, la
reciprocidad, el respecto, la lealtad que son los
pilares comunitarios de nuestros trabajos. Que la
gente pueda asumir estos retos en su liderazgo Yo
sé que mucha de la gente no va a estar para
siempre con nosotros, pero cuando se va que lleve
esto en donde esté. Que no esté cambiando todos
los dias de camisas! Yo estoy hoy en este partido

pero mafiana me pondré la camisa de este partido
124

. 977

(No¢ .

Este destaque sobre o campo politico e sobre a idéia de
fortalecimento da memoria histérica — vinculada as lutas de classe
(principalmente dos sindicatos mineiros bolivianos) e aos processos de
resisténcia india (principalmente das etnias aymara e quéchua) — leva a
produzir um imagindrio rebelde sobre a juventude. Este imaginario ¢
estimulado pelos e nos jovens integrantes deste C.C. e pretende
contrastar com a representagdo comum da juventude adormecida e
manipulada.

124 Entrevista realizada com Iveth Saravia em 04/07/2011.
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“Yo creo que... el principal en la politica, el joven
deberia estar hablando, haciéndose, pudiendo
levantarse y poder hablar: jestamos ahi en la
lucha! Y poder dar propuestas, proponer en la
politica. Yo creo que el principal reto estd en dar
propuestas en lo que es la politica. Dar propuestas
y... Yo creo que es eso. Para mi joven, bueno
después de salir del colegio, hasta ahi ser joven es
disfrutar de la vida todo eso ;/no?, pero después, a
lo que he venido al Inti Phaj’si, he cambiado las
cosas y darme cuenta de queun joven es un lider
idealista para mi. Es un lider idealista que puede
hacer miles de cosas que puede cambiar una
sociedad. Eso es un joven hoy para mi. Pude ser
un cambio, y también puede ser el joven, idealista,
lider idealista, y también claro recopilando
siempre sus memorias historicas que tiene él. Yo
estoy seguro que la importancia del Inti Phaj’si es
poder fortalecer: nuestras memorias historicas, de
nuestras culturas, fortalecer nuestra identidad.
Bueno, la fortaleza que es ser aymara. Eso: de uno
0 otra manera, eso pienso y estoy seguro, que del
Inti Phaj’si es contagiar con ese suefio no, parece
loco pero es un sueflo... de fortalecer nuestras
culturas!™'?

Através de suas atividades didrias e desta abertura para a co-
responsabiliza¢fo nas rotinas diarias de planejamento e produgfo destas
atividades, este C.C. acaba por possibilitar, principalmente para seus
integrantes mais assiduos, uma formagdo ampla relacionada com a
busca de reconstituicdo da idéia de comunidade:

“La importancia de Inti Phaj’si es la comunidad.
Eso es lo que a todos nos han ensefiado ... el ayni!
Eso es lo que esencialmente yo no tuve, al salir
del colegio, no sabia que horizontes buscar,
entonces, el unico refugio que encontré, lo mas
maravilloso que ha sido para mi ha sido el Inti
Phaj’si. Entonces vi que mis abuelos hacian cosas
que ahora no se hacen . Entre los jovenes, en el
colegio, como el aphtapi, no se hace. Y eso es lo
mas lindo que se puede encontrar del Inti Phaj’si,

125 Entrevista realizada com Carlos Quispe em 30/06/2011.
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el ayni, el aphtapi. Hacer el ayni es compartir. Eso
es lo mas importante. Compartir, tal vez
experiencias. Y también compartir asi como
nosotros lo incentivamos que es la politica . Y
contagiarlos a ellos, contagiarnos, y asi hacer un
analisis de ellos y nosotros. Asi unirnos y ver lo

7 I3 r 126
qué es que esta pasando en el pais .

Esta integracdo e capacitagdo de jovens sdo realizadas
inicialmente pela participagdo em oficinas e algumas atividades e
continuada pelo estimulo a participagdo na organizacdo das mesmas
através do compartilhamento de responsabilidades. Esta trajetéria pode
ser percebida nas historias individuais de praticamente todos jovens
integrantes e, quando analisado no médio e longo prazo, é facil perceber
os desenvolvimentos e as mudangas de postura em diversos jovens que
fazem ou fizeram parte desta “comunidad” durante um consideravel

periodo de tempo'?".

“La importancia para mi ha sido tal vez, hay
personas que son asi super cerradas no, y eso es
una importancia, por que cuando yo era asf
cerrado, fue pasando estos talleres me fue
abriendo y todo eso. Hay sabido por lo menos
decir y poder expresarme, y decir: a mi nadie me
puede callar! Entonces eso contagio, algo para los
jévenes, bueno, con los compaiieros que paso
talleres, hacemos eso no. Y algo recuperando
junto nuestras identidades™'**

Assim, a combinac8o desta abertura e responsabilizacdo de cada
integrante para com o funcionamento e inclusive melhoramento da
Comunidad Inti Phaj’si, com a perspectiva de criagdo e fortalecimento

126 Entrevista realizada com Carlos Quispe em 30/06/2011.

127 Um bom exemplo destes resultados pode ser percebido na trajetéria da Sandra: entrou no
Inti Phaj’sih totalmente timida. Quando a conheci em 2009 era séria, timida, uma pessoa
desconfiada, que tomava inclusive certa distancia em relagéio ao contato fisico (por exemplo:
um abrago ou aquele toque no ombro que se da para chamar atencio da pessoa), desconfianga e
distdncia considerada em El Alto tipica de um aymara. Nesta estadia de 2011 ela ja estava
formada em educagdo ¢ trabalhando na escola Warisata, uma escola “ayllu” fundada na
primeira metade do século XX, muita mais falante e articulada. Apesar de que ja ndo ia muito
Inti Phaj’si devido sua rotina profissional, continua a participar de reunides importantes,
eventos e atividades, alem de articular encontros e oficinas em Achacachi (regido importante
histdrica e politicamente para o indianismo; foco dos conflitos de 2000) e proximidades para o
Inti Phaj’si.

128 Entrevista realizada com Carlos Quispe em 30/06/2011.
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de espagos de incidéncia e participagdo politica comunitaria por parte de
jovens e criancas aponta para um compromisso de construir processos
em longo prazo de aprendizado intergeneracional e transformagfo para a
construcdo do tdo falado Suma Qamaiia:

“Creo que lo que queremos es generar procesos de
cambio. jNosotros queremos estar ahi en la
medida de nuestras posibilidades para hacer estos
procesos! Pero si no, que sea la gente con quién
hemos compartido, la gente que hemos apoyado,
los que generen estos procesos. jSer generadores
de procesos de cambio para que la gente sea quien
resuelva sus problemas y pueda vivir bien!”'*

“De hacerles ver a los chicos que no solamente
son ellos sino todos. Como una de las frases desde
el ejercito zapatista: ‘Nada para nosotros, todo
para ellos’. Porque nosotros estamos de paso en
este mundo. No s¢ si ahorita salgo y me atropellan
aqui en la 6 de marzo jque es lo mas posible! Y
bueno, me mori. Pero no se muere eso, no se
mueren los ideales que tiene uno, y transmitir eso
a los demas es lo mas importante. Y es lo mas
importante que tenemos que hacer en el Inti
Phaj’si. Bien, nosotros trabajamos desde lo que es
La politica. La politica se va en todo. Pero
nosotros, aunque este muy trillado decir, el suma
gamaiia, vivir bien. Pero vivir bien desde su punto
de vista. No de un punto de vista egocentrista:
todo para mi. Nosotros intentamos hacerles ver
que no solamente son ellos, y ellos no solo van a
estar. Que ellos pueden traer lo que sea y que van
hacerlo junto. La politica es escucharnos, ser
escuchados, y también pelear por los ideales.
Luchar por eso. Luchar por lo que pensamos, y
por lo que sentimos™"*°

'2 Entrevista realizada com Iveth Saravia em 04/07/2011.
139 Entrevista realizada com Gehovana B. Antezana em 26/06/2011.
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4.CONSIDERACOES FINAIS

A problematica da presente pesquisa inscreve-se na intersec¢fio
entre identidade étnica “origindria”, transformagfo sdcio-politica —
representada pelo discurso constituinte de “refundacion” da Bolivia — e
o papel do segmento juvenil Altefio nestes processos de “cambio”. Tal
interseccdo é apontada em pesquisas recentes sobre o tema, como por
exemplo, o “Informe Sudamericano” (NOVAES et.al., 2008) onde se
aponta, entre outros fatores, uma dindmica de como as pessoas jovens
“reinventam” a cultura e o fazer politico através da reencontro com as
raizes ancestrais.

Esta articulagdo entre identidade étnica e lutas visando a
transformacdo da estrutura sécio-politica na Bolivia ndo pode ser vista
como um processo recente, novo na histéria boliviana, conforme se
buscou destacar em diversas ocasides. Remonta a conflitos historicos
que impulsionaram mudangas substanciais na Sociedade e no Estado
boliviano e que foram construindo um imaginario indianista de luta pela
emancipacdo destes povos, hoje autodefinidos como povos
"origindrios”. Portanto, historicamente, a reivindica¢do da identidade
india enquanto elemento discursivo mobilizador de individuos,
comunidades e organizagdes vem de longa data e estd sendo
cotidianamente renovada na meméria coletiva de muitos bolivianos''.

Este imagindrio estd presente, atualmente, na propria
Constituicdo boliviana, nos discursos de representantes politicos de
comunidades indigenas, presidentes de “juntas vecinales”, integrantes de
diversos Centros Culturais, como também em letras de cantores de Hip-
Hop de EI Alto. Assim, é notavel como grupos de jovens (grupos
artisticos, politicos e culturais) buscam cada vez mais articular sua
origem étnica com suas condigbes de vida, transformadas em uma
identificacfo politica que se coloca no espago publico para reivindicar
reconhecimento, dignidade e oportunidades.

Ao focalizar alguns dos Centros Culturais da cidade de El Alto,
enquanto espacos de socializagdo, formagao, articulagfo e expressdo dos
jovens de El Alto, fora possivel compreender tais C.C.s como um campo
interacional entre jovens altefios, jovens voluntarios (em grande parte
jovens europeus) ¢ entre estes ¢ a geragdo adulta (os coordenadores e
diretores destas organizac¢des entre outros). Em suas articulagdes com
diversas esferas (tanto ao nivel local quanto nacional e internacional)

1 Muitas vezes ouvi por parte de diversos sujeitos a famosa frase de Tupac Katari, quando
fora preso e esquartejado pelo exército espanhol: “Me mataran pero volveré hecho millones!”.
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estes Centros Culturais conformam uma rede social de e para jovens,
que possui como foco de ac¢do a chamada “area cultural”, um campo
produtor de experiéncias, concepcdes de mundo e de representacdes
sobre as condi¢des, demandas, papéis e perspectivas destas juventudes.

Ao seu modo, cada um dos C.C.s articula simbolos e 16gicas das
comunidades andinas com elementos politicos de tradi¢des sindicalistas
e populares para fazer frente & representagdo comum que define a
juventude altefia como um problema psico-social. O que estd em disputa
¢ o lugar desta juventude enquanto categoria social que pretende abarcar
este segmento social de grande crescimento populacional e destaque
politico ha pelo menos duas décadas em El Alto e em praticamente todas
as sociedades contemporaneas.

Na regido focalizada nesta pesquisa, o significado da palavra
juventude, e conseqiientemente a defini¢cdo do seu lugar na sociedade e
na politica, esta localizado entre dois polos: um relacionado com
aspectos majoritariamente pejorativos — como a irresponsabilidade, a
violéncia, as drogas, a falta de compromisso, o adormecimento, a
instabilidade, etc. — mais também alguns positivos — como o progresso,
o melhoramento; o outro relacionado com aspectos basicamente
positivos — como a vitalidade, o protagonismo, a coragem, a lideranca, a
renovacgdo e transformagfo, etc. — mais também pejorativos — como
esquecidos e manipulados, como “carne de cafion”.

O primeiro descreve algo que ndo estd pronto, que ndo esta
maduro, e aponta para um lugar de necessaria prote¢do, um paréntese ou
uma redoma, mais também um lugar de vigilancia e adestramento. O
segundo descreve algo em pleno desabrochar, que se destaca e merece
aten¢do, apontando para um lugar de participacdo e abertura, de co-
responsabilizacfo, mais que necessita de fortes estimulos para “salir de
su cuadrado”,

Nesta disputa, pdde-se perceber no decorrer desta pesquisa tais
Centros Culturais, seus integrantes e os diversos atores desta rede como
sujeitos sociais ativos, agentes, produtos e produtores de seu meio que
cotidianamente vdo produzindo e enunciando representacdes sobre o
significado da categoria juventude através da articulacdo entre
identidade, etnia, arte e politica em suas atividades e a96e5132. Esta
articulacdo abre, assim, possibilidades de se repensar o lugar da

132 “es notorio cémo los valores culturales salen a relucir en la mayoria de ellas, lo que en

muchos de los casos consultados se relaciona con la revalorizacion de lo andino, del mundo
aymara, a través del arte, la expresion corporal, la musica, la danza, etc” (MENDEZ e PEREZ,
2007, p. 69).
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juventude altefia na producdo da cultura e da politica, seu lugar inclusive
na manutencdo ou transformagdo do moderno Estado-Nagao.

E possivel afirmar que existe um uso estratégico da etnicidade e
da geografia que, articulados com a constituicio de uma memdria
rebelde nos jovens e pela acfio desta juventude, pretende realizar um
giro epistemologico e politico (RAMIREZ, 2010, p.22), levando ao
questionamento da colonialidade social e estatal da Bolivia. A insistente
ritualizagdio da cultura e da agdo social® deve ser entendida como uma
tatica de reconstru¢io desta memoria em dire¢do a transformacgio do
presente neocolonial. Assim, a geografia, a identidade, a histéria e a
memdria jogam um papel importantissimo porque redefinem e
atualizam a luta histérica em luta social anticolonial.

Esta memoéria esta vinculada com o presente, € nfo com o
passado, no sentido que se vincula mais com a eliminagio da
colonialidade factual do que com a ideia de recuperagdo e imposi¢do de
um referente perdido no tempo, e cria o substrato de produgfio de
identidades relacionadas a rebelidio e a resisténcia (VILLARROEL,
2007). De acordo com Villarroel (2007, p.20):

“ [a] autonegacidon o autorepresion y resistencia
son dos fendmenos opuestos y antagdnicos que,
mas alla de una simples coexistencia,
paradojicamente co-habitan en un mismo ser y/o

grupo étnico como es el aymara”

Este paradoxo é criado e mantido pela matriz colonial do poder
instaurada com a “descoberta do novo mundo” e resignificada com a
formagdo das repUblicas e Estados nacionais, que leva os sujeitos
envolvidos nesta dindmica a uma crise identitaria. Tal crise € traduzida
pelos C.C.s como o problema de baixa-estima nos jovens. Conforme ja
discutido, El Alto sempre foi objeto de caracterizagdes depreciativas —
cidade dormitdrio, cidade de vandalos, cidade bloqueio — o que acabou
por demarcar a identidade dos moradores locais de forma negativa.
Através de suas organizagOes e atividades, os jovens altefios buscam

133 A reconstitui¢io de Tupaj Katari e Bartolina Sisa realizada pelo movimento indianista ¢ um
exemplo pois € “un acto de lleva implicita una nueva vision geo-estratégica de la historia, de la
memoria y de la lucha social, porque esta definida en el hecho de re-generar una nueva
posibilidad de re-articular la politica con la memoria; y de hacerlo con base en la geografia,
particularmente la geografia llamada ‘sagrada’ y la historica” (RAMIREZ, 2010, p. 27). Da
mesma forma, as lojtas realizadas pelo movimento Ayni Cultural podem ser entendidas como
esta tentativa de articulagdo entre memoria, identidade e politica.
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demonstrar a si mesmo e a sociedade em geral suas qualidades internas
e potencialidades.

“queda claro que el joven inserto en
organizaciones tiende a explotar lo mejor de sus
potencialidades y cualidades para insertarse,
aportar y comprometerse en mayor medida no
solo con la entidad sino con la propia sociedad™
(MENDEZ e PEREZ, 2007, p. 62).

Uma vez que a propria cidade estd organizada por critérios
adultocéntricos, a juventude altefia ndo encontra muito espaco para uma
real participagdo e proposi¢do nas instituigdes mais “classicas”, como a
escola ou a politica formal, e uma parcela desta acaba por acudir aos
C.C.s: “los jévenes, una vez insertos en las organizaciones, hallan la
oportunidad de hacer propuestas y de aportar con ello como no se les
permite en otros espacios” (MENDEZ e PEREZ, 2007, p. 68).

Através desta abertura nfo s6 a participagio mais também a
integragdo e co-responsabilizagio, com o passar do tempo os jovens que
frequentam estes C.C.s v@o se desenvolvendo em diferentes niveis e
fortalecendo sua auto-estima e identidade de forma coletiva e, em
muitos casos, se tornam multiplicadores desta rede quando se apropriam
destes espagos. Nesta qualidade de multiplicadores, os integrantes dos
C.C.s buscam integrar cada vez mais outros parceiros jovens nestas
atividades, no intuito de “contagiar a la gente” — conforme suas
palavras.

Neste sentido que se corrobora com alguns apontamentos de
Méndez quando afirma a existéncia de uma “conciencia de que crear
redes, fortalecer nexos, tender puentes son clave para avanzar en la
conquista de objetivos que tienen que ver con cambiar el estado de una
sociedad que margina” (MENDEZ ¢ PEREZ, 2007, p. 69). Entretanto
cabe destacar, a partir das observacdes ¢ dados coletados em campo, que
a criacdo e manutencfo destas redes é um trabalho extremamente dificil,
quase herculaneo, devido a existéncia de diversos interesses e
necessidades particulares de cada organizacdo, de disputas entre as
organizag®es envolvidas por lideranga e destaque, assim como a falta de
estrutura e apoio financeiro e logistico por parte da estrutura estatal
como os prefeitos municipais e outras instituicdes.

Considerando que ser jovem em El Alto constitui-se enquanto um
desafio de produgdo da vida em um contexto de marginalizacdo e
discriminago, a busca por “estar juntos con mis pares” torna-se assim
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uma estratégia de preservacio e atuagio, de busca de um lugar proprio e
de seguranca, que d4 um sentido mais coletivo/comunitario e amplia as
potencialidades particulares de cada integrante e de modo geral das
agrupacdoes.

Nesta caminhada os jovens e suas organizagdes constroem e
fortalecem identidades através da realimentacdo via o imaginario etno-
classista, que atravessa praticamente toda a cidade de El Alto, e que
estimula seus integrantes a construirem coletiva e também
individualmente, no presente, uma forma de “vivir bien” mais além da
realidade oferecida pela légica moderna/capitalista e pela matriz
colonial que se encontram tdo impostas ¢ afirmadas em praticamente
todos os cantos do continente.

Segundo se pode constatar através desta pesquisa, a politica legal
e formalista nio encontra dentre os jovens altefios grande interesse,
entretanto, se vamos para o campo além desta politica estatal moderna,
pode-se reafirmar a conclusio de Samanamud (2007, p.Xll) quando
aponta que “aunque ellos no quieran participar activamente en el campo
politico ya definido institucionalmente, ellos si piensan lo politico sobre
la base de la resignificacion de la identidad cultural y nacional”.

Através da construcdo de identidades coletivas, baseadas
principalmente no substrato étnico e classista e na forma conflituosa que
estes se apresentam nas experiéncias cotidianas destes jovens, € que se
da a formagdo de outras razdes para a articulaco politica enquanto
criacdo de valores, relagdes afetivas e pertenca a um grupo; enquanto
adscri¢do do proprio e dos outros para a formulagio de estratégias de
acdo e mudanga ou “cambio” social.

Ou seja, sobre a experiéncia de exclusdo e discriminacdo com a
qual convivem diariamente, estes jovens re-atualizam a etnicidade e o
imaginario classista enquanto um substrato que possibilita projetar
diferentes sentidos politicos como potencias frente a realidade politica
institucionalizada: fazem uma politica de produgdo da vida cotidiana em
seus espacos, com seus pares, em suas familias e organizacdes. E a
producfo da “politica de los otros”, uma outra forma de dar razdes ou de
dar sentidos para o campo politico que ndo se expressa, e principalmente
nio ¢ percebido, pela pratica politica institucional moderna:

“la politica estd expresada en la subjetividad de
los jovenes altefios, y si bien se cruza con las
posturas formales modernas, mantiene un afiadido
no asimilado por la formalidad moderna de la

politica, que potencialmente podria convertirse en
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diferentes  referentes para  construir  una
institucionalidad con ‘otras’ caracteristicas. Estas
se manifiestan fundamentalmente dentro de las
organizaciones politicas que son depositarias del
surgimiento de sentidos politicos sobre la base de
la reinterpretacion de las condiciones de
desigualdad, de discriminacién y de la identidad
cultural” (SAMANAMUD A., 2007 p. XIV).

Neste sentido que a ag¢do no campo cultural, para estes grupos de
jovens, estd relacionada nfo somente com uma expressdo folclorica ou
de costumes e tradi¢des e sim acaba por englobar o campo mesmo da
politica. E através da agfio cultural que o campo politico se configura e
se realiza enquanto espago de formagfio pessoal e coletiva para a
constru¢do de demandas e producdo de projetos alternativos de vida.
Deste modo a constitui¢do identitaria, étnica e classista, se configura em
eixo principal de autoconsciéncia e gestacdo de demandas politicas.
Devido as experiéncias com a discriminagfo, através da resignificacdo
da cultural ancestral os jovens altefios descobrem a dimenséo politica.

A consciéncia da importidncia da politica para estes jovens,
portanto, ndo se encontra somente nos discursos racionalmente
estruturados que, modernamente, consideramos politicos. Mas se
encontra enquanto um sentido latente perceptivel em suas praticas
organizativas ¢ interpeladoras; em suas canc¢des e obras teatrais; nos
debates entre seus pares e na sua rebeldia em relacdo a exclusdo e
discriminagfo as quais sfo alvos cotidianamente.
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