La transformacion de una realidad no es tarea de un solo actor, por mas
fuerte, inteligente, creativo y visionario que sea. Ni solo los actores politicos y
sociales, ni solo los intelectuales pueden llevar a buen término esa
transformacion. Es un trabajo colectivo. Y no solo en el accionar, también en
los andlisis de esa realidad, y en las decisiones sobre esos rumbos y énfasis del
movimiento de transformacion. Cuentan que Miguel Angel Buonarotti realizé
su “David” con serias limitaciones materiales. El pedazo de marmol sobre el
que trabajé Miguel Angel era uno que ya habia sido empezado a trabajar por
alguien mas y tenia ya perforaciones, el talento del escultor consistio en hacer
una figura que se ajustara a esos limites infranqueables y tan restringidos, de
aht la postura, la inclinacion de la pieza final.

De la misma forma, el mundo que queremos transformar ya ha sido trabajado
antes por la historia y tiene muchas horadaciones. Debemos encontrar el
talento necesario para, con esos limites, transformarlo y hacer una figura
simple y sencilla: un mundo nuevo.

Salud y no olvidéis que la idea es también un cincel.

Desde las montarias del Sureste Mexicano

Subcomandante Insurgente Marcos
México, abril de 2000.
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1. Introdugao

Como é de amplo conhecimento, a filosofia nasceu quando o pensamento
dos homens assumiu uma atitude reflexiva e critica ou, quando o homem se
concebeu como logos na polis. O presente trabalho de dissertacdo de mestrado
pretende insistir nessa atitude, com as novidades e o vigor que Kant imprimiu a
reflexdo critica na modernidade, que ainda hoje continuamos a explorar. Segundo
nosso entendimento, a filosofia critica € uma das maneiras mais nobres e elevadas
que a civilizacdo ocidental desenvolveu nos seus processos historicos e culturais
para a conquista da liberdade no seu sentido mais profundo e abrangente. Nosso
trabalho pretende, ndo s6 colocar em relevo a contribuicdo que Kant deu a esse
respeito, como também lembrar as possibilidades que a sua obra significou para
reflexdes de pensadores como Marx, Nietzsche e Foucault. Nosso trabalho se
identifica com esse tipo de esforgos.

Nas paginas a seguir analisamos o que é a liberdade politica na filosofia
kantiana, as vias pelas quais ela é exercida, e indagamos se o juizo reflexionante
estético € uma dessas vias para o efetivo exercicio da liberdade politica.
Desenvolvemos esta pesquisa, com a intencdo de oferecer uma interpretacao
plausivel da politica, a partir de uma reconsideracao e valorizacdo da dimensao
estética dentro da politica, que entendemos necessaria, ja que Kant ndo a define
como uma mera afec¢ao dos sentidos, mas sim como uma reflexdo sobre o prazer
produzido pela forma dos objetos politicos. Porque toda teorizagdo conceptual
comega, primeiramente, com a admiragcdo que nos produz a percepgao singular de

fatos, a principio, isolados. Neste ponto, coincidimos com Hannah Arendt, ao afirmar



que a politica e a estética tém como ponto em comum esta percepcao do particular
contingente que, posteriormente, podera ser comunicavel e conceitualizavel, ou nao.

Nesse sentido nossa consideragao da presenca ou auséncia de beleza
nos fatos, agdes, artificios e construcdes da politica ndo € uma preocupacao futil e
desnecessaria com aquilo que agrada aos sentidos, mas sim, a forma mais primaria
de conhecimento abstrato e critico, a mais préxima das contingéncias da vida
cotidiana.

Uma perspectiva como essa talvez possa contribuir para repensar a atual
conjuntura politica latino-americana, em cujo ambito de vida cotidiano do social a
politica tem sofrido degradacéo e desvalorizagéo crescentes. Situagao essa gerada,
entre outros motivos, talvez, pela criagdo, implementacdo e defesa de leis e
regimentos que nao consideram adequadamente, n&o valorizam, ou até depreciam
as contingéncias. Em consequéncia, podemos nos encontrar perante a situacéo de
leis formalmente legais, mas injustas em muitos casos. Em outras palavras, trata-se
de uma forma de exercer a politica através de comandos técnicos de validade
universal, muitas vezes insensiveis as problematicas da populagdo, em suas
legitimas pretensdes de cidadania. Outros problemas decorrentes dessa situagao
podem ser, por um lado, que o cidaddo comum considera a politica como um
apanhado de meras técnicas de administracdo, e que muitos politicos entendem que
assim deve ser; por outro lado, tanto cidaddos como muitos que exercem um cargo
politico entendem que um homem politico € ético, justamente quando desempenha
suas atividades como um perito administrador. Essas formas de entender a politica
possivelmente contribuem para a formagao de uma “classe politica” entendida como
um seleto grupo de profissionais da politica no consagrado sistema de partidos,

afastada dos cidaddos comuns. Por outro lado, ligam-se a essa visado cidadaos que



se percebem afastados ou até excluidos, tanto dos processos de formacdo de
critérios e decisbes efetivas de governo, quanto das mudangas nos mecanismos
elaborados para o exercicio efetivo do poder.

Essas problematicas sdo do nosso interesse, ja que nos permitem ter uma
visdo mais ampla de quais sdo os alcances pretendidos em nosso esforco de
redefinir e voltar a interpretar o que sejam a politica e o perfil do politico, a partir da
consideragcao da dimensao estética da politica, para o desenvolvimento desta numa
perspectiva que atenda mais fielmente a justica e n&o s6 a legalidade, como era a
preocupagdo do proprio Kant, com a intencdo de efetivar o progresso da
humanidade, que ele almejou e para o qual dedicou esforgos, tanto no pensamento
COMmo na agao.

Quando argumentamos que na obra kantiana ha unidade entre
pensamento tedrico, pratico e estético, também entendemos que essa mesma
unidade esta presente na formulagdo dos objetivos, dos meios e das modalidades
de fazer politica. Em outras palavras, ndo s6 afirmamos que a beleza esta presente
nesse fazer, como que é um dos elementos-chave para entender a politica. Desde
essa perspectiva, queremos contribuir para uma revalorizagdo da politica e das
obrigag¢des dos politicos, considerados ndao s6 como meros peritos especialistas no
dominio de técnicas, mas sim, também, como sensiveis conhecedores das
peculiaridades da populagéo e cuja consideracédo pode fazer com que uma lei e uma
administragcdo sejam, além de legais, principalmente, justas. Entendemos que o
exercicio da politica exige e propicia esta unidade entre conhecimento por conceitos,
uma vontade raciocinante e juizo estético, numa perspectiva que nos parece pouco

explorada até aqui.



O primeiro capitulo explora algumas obras de Kant', nas quais ele
desenvolve os conceitos centrais que explicam seu entendimento da politica.
Destacamos especialmente as consideracdes sobre a contribuicdo dos filésofos nos
processos politicos, como cidadaos comuns inseridos na vida publica do Estado.
Exporemos, da maneira mais completa ao nosso alcance, este universo de
conceitos, que nos servira como marco tedrico dentro e a partir do qual, em capitulos
posteriores, nos perguntaremos sobre a existéncia de um juizo politico no corpus
kantiano.

O segundo capitulo explora as Duas Introdugbes a Critica do Juizo e a
Critica da Faculdade do Juizo como tal, especificamente o juizo reflexionante
estético na “Analitica do Belo”, com a finalidade de colocar em tensédo a tese de
Hannah Arendt® e analisar se a faculdade do juizo, no seu juizo reflexionante
estético, alberga alguma possibilidade de integrar a atividade politica na perspectiva
kantiana. Salientamos aqueles elementos do juizo reflexionante estético que
permitem algum tipo de relagdo com a politica, conforme definicdo dada no capitulo
anterior. A seguir, redefinimos os conceitos de politica e de politico, a partir do
enriquecimento de perspectiva que nos permite aquela consideragdo do juizo
reflexionante estético.

O terceiro e ultimo capitulo expde algumas conclusdes e sugestdes para
serem pensadas na concepc¢ao kantiana da politica. Nossa intencédo € a de pensar
conjuntamente aos conceitos, argumentos e reflexdes de Kant, mais do que cumprir

o ritual de uma mera descrigdo formal e ascética. Porque, além de resgatar a

1 “Respuesta a la pregunta ;Qué es la Ilustracion?” In: En defensa de la Ilustracion, Alba Editorial, Barcelona,
1999. Doravante, citada como I e n° de pagina. 4 paz perpétua, L&PM Editores, Porto Alegre e SP, 1989.
Doravante, citada como PP e n° de pagina. El conflicto de las facultades, Losada, Buenos Aires, 2004.
Doravante, citada como CF e n° de pagina. Idéia de uma historia universal de um ponto de vista cosmopolita,
Brasiliense, SP, 1986. Doravante, citada como IHU, n° de proposicdo e n° de pagina.



produgao deste pensador, nos interessa recolocar alguns dos seus pensamentos,
com a intencao de oferecer uma contribui¢ao a filosofia e a politica contemporaneas.
Como este didlogo com Kant surgiu por estimulo de algumas teses de Hannah
Arendt, também pretendemos contribuir adiante com as sugestivas reflexdes que a
filbsofa nos propbs. Assim, primeiramente, analisamos como seria possivel
compreender o juizo reflexionante estético na politica. Depois, passamos a confirmar
ou retificar as tese de Hannah Arendt. A seguir, oferecemos nossa interpretacéo de
como pode ser entendida a politica, integrando nela a percepgao estética e
mantendo sua unidade com o pensamento tedrico e pratico. Apds isso, dedicamos
um espago para reavaliar a figura de Kant na sua relagdo com a politica,
questionando a frequente leitura dele como conservador e autoritario. Finalmente,

para encerrar nosso trabalho, expomos algumas consideragdes finais.

% Nas Li¢bes para uma filosofia politica de Kant, Relume-Dumara, RJ, 1993. Tradugdo de André Duarte de
Macedo.
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2. A politica na filosofia kantiana

2.1. Introdugao

E interessante destacar que, para explicar o que é a politica na filosofia
kantiana, nos remetemos fundamentalmente a quatro textos, nenhum dos quais foi
escrito com a intengdo de ser um tratado ou compéndio de teoria politica, ou um
manual sobre politica. Isso ndo € empecilho para detectar neles a compreensao que
Kant tinha da politica.

Para dar alguma ordem ao assunto, desenvolvemos os conceitos a partir
de quatro perguntas. Primeiramente, por que ha politica entre os seres humanos?
Através desta explicitamos dois pressupostos de fundo, a concepc¢ao de natureza,
em geral, e de natureza humana em particular. A segunda pergunta indaga: quem
sdo os agentes da politica? Esta pergunta n&o s6 permite definir quem é o publico
que participa da construcao politica, como também permite especificar o papel e a
importancia da filosofia e do filbsofo como agentes fundamentais dessa construgao.
Num terceiro momento, perguntamos: quais sdo os artificios para fazer politica?
Com ela expomos os conceitos de direito natural, lei civil em relagdo com a lei moral,
direito publico, desdobrado em direito civil, direito de gentes e direito cosmopolita,
constituicdo civil, republicanismo, Estado, federacdo de nagbes, sociedade civil e
Sensus communis®. Por fim, perguntamos: qual € o modo de fazer politica? Essa
pergunta nos leva a definir o que € Aufkldrung, tanto através da consigna do Sapere
aude, quanto das categorias de maioridade e minoridade, uso publico e uso privado

da razao.

3 Nas Li¢oes para uma filosofia politica de Kant, Hannah Arendt faz uma leitura do § 40 da Critica do juizo, o
qual fala “Do Gosto Como Uma Espécie de Sensus Communis”, na qual sugere que melhor é servirmos da
expressdo latina, ja que a tradugo desses termos nos leva a confundir o auténtico significado dela, qual seja, em
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2.2. Por que ha politica entre os seres humanos?

Encontramos uma resposta clara a essa pergunta no préprio Kant:

Pode-se considerar a histéria da espécie humana,
em seu conjunto, como a realizagdo de um plano oculto da
natureza para estabelecer uma constituicdo politica
(Staatsverfassung) perfeita, interior e exteriormente, como
unico estado no qual a natureza pode desenvolver
plenamente, na humanidade, todas as suas disposi¢oes.
(IHU, 823, 20)

Nessa tese, primeiramente, Kant afirma que assenta na propria natureza
humana, como “plano oculto” da natureza, a organizagdo dos seres humanos
através de uma constituicdo, seja esta entre o soberano e os suditos, ou mesmo
entre os Estados reunidos sob constituigbes civis. Em segundo lugar, Kant afirma
que esse é 0 “Unico meio” para que as disposicdées naturais cumpram o seu
“destino™ e se desenvolvam plenamente. Em terceiro lugar, ele nos diz que é “na
espécie humana” e ndo meramente nos individuos, nem sequer numa geragao, que
essas disposicdes podem se desenvolver.’ Esta organizacdo politica ndo é um fato
que possa ser explicado por meio das meras leis mecanicas da animalidade, pelo
contrario, como processo no qual a humanidade tem que “se libertar dos seus
instintos por meio da raz&o”. Dito em outras palavras, toda felicidade e perfeicdo nao
sao obra de uma natureza, entendida como forga exterior ao homem e irredutivel, e
sim como possibilidade presente em todo ser humano.® A organizagdo de uma
sociedade, capaz de administrar o direito com critério universal, € uma dificil tarefa

da espécie toda.”

palavras do proprio Kant, a idéia de um “entendimento comum entre os homens”’, € ndo como um mero sentido
que qualquer um dos seres humanos possui. Cf. p. 90. Ed. Relume-Dumara, RJ, 1993.
4 Cf. também IHU, 1%, 11.
5 Cf. também IHU,2%, 11.
6 Cf. também IHU,3?, 12.
7 Cf. também IHU,5%, 14.
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Este principio de universabilizacdo remete tanto ao critério segundo o
qual as lei devem ser aprovadas, quanto ao objetivo pratico de propagacao desta
forma de organizagao e governo pelo mundo a fora.

Anos mais tarde, Kant afirma que a natureza, entendida como
“providéncia” 8, é a “garantia da paz perpétua”. A natureza € um mecanismo ao qual
o ser humano pertence, e ao qual, enquanto ser sensivel, ela se manifesta como
“fundamento” da existéncia; como algo ja presente desde o “inicio” do mundo, capaz
de “conservar’ o seu curso, segundo leis universais de finalidade; como ‘diretora’,
nos aparentemente caéticos fins particulares dos homens; e, finalmente, como
“disposicao”, se desconsiderarmos os acontecimentos no seu conjunto. o

A paz perpétua é garantida pela natureza através do proprio mecanismo
das inclinagbes humanas, que, respondendo a propésitos praticos, faz com que seja
um dever procurar e conseguir este fim.'® A natureza se apresenta aos olhos de
Kant como “ardilosa”, ja que consegue que seus propositos sejam alcangados,
deixando que os individuos persigam seus propositos particulares."

O homem tem a capacidade de imprimir um sistema de fins aos seres
vivos, possibilitado pelo processo teleoldgico da natureza, cujo fim ultimo reside no
préoprio homem e na sua capacidade subjetiva e formal de utilizar a natureza e
transforma-la em cultura. Para este fim Gltimo nao ha condigdo alguma.™

A natureza humana se conforma, ordena e orienta como parte da

natureza por meio de um principio que Kant chama de insociavel sociabilidade, que

¥ Assim denominada, nio num sentido religioso, mas sim “pela consideragdo de sua finalidade no curso do
mundo como sabedoria profunda de uma causa superior dirigida ao fim tltimo objetivo do género humano e pré-
determinado.” Cf. PP, 46-7.

° Cf. PP, 46-7.

10 Ver também TERRA, Ricardo: “Algumas questdes sobre a filosofia da historia em Kant”, p. 72. In: KANT,
Idéia de uma historia universal de um ponto de vista cosmopolita, Brasiliense, SP, 1986. Cf. também ARENDT,
op cit, p. 68.

" Cf. TERRA, op cit, p. 68. Ver também ARENDT, op cit, p. 25-7.
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€ o “antagonismo das disposi¢cdes”. Nos seres humanos, ele se explicita na
conservagao de si préprio, a0 mesmo tempo em que propaga a especie e a
comunidade com os outros homens. Este antagonismo da espécie humana é capaz
de subordinar a si todas as outras oposicdes reais.” Ele ndo deve ser entendido
como um mero fato de duas forcas em oposicdo, mas sim como um principio que
permite a realizacdo do desenvolvimento dessas disposicdes conflitantes, que se
complementam gragas as oposi¢des encravadas no homem e manipuladas por ele,
enquanto ‘fim ultimo da natureza’. Nos seres humanos existe a tendéncia a se
isolarem, a se considerarem a si mesmos individualmente e a agirem
consequentemente, ao mesmo tempo que se desenvolve neles a inclinacdo para se
procurarem, se associarem e sentirem que, deste modo, sdo “mais homens”.'* Na
natureza humana, as boas disposicdes morais coexistem com as inclinacdes
egoistas e se encontram no mesmo plano da natureza.'

Esse antagonismo das diversas tendéncias esta presente em cada
homem e nos homens entre si. E 0 meio utilizado pela natureza para a promogao do
desenvolvimento das suas disposicdes; € causa da ordenagao da sociedade e sua
gradual transformagao em sociedade civil.'®

Destacar este principio € muito importante, porque ele nos permite
entender corretamente expressdes que poderiam se interpretar como que ha um tipo

de for¢a estranha e exterior ao ser humano, sob cuja coagao ele deve obrar. Isto

significaria a declaragdo n&do s6 da inexisténcia, quanto da impossibilidade de

12 Cf. GIANNOTTI, José Arthur: “Kant e o espago da historia universal”, p. 109. In KANT: Idéia de uma
historia universal de um ponto de vista cosmopolita, Brasiliense, SP, 1986.
3 Cf. GIANNOTTI, op cit, p. 133.
' Cf. IHU,4%,13. Cf. também GIANNOTTI, op cit, pp. 119 ¢ 132.
'S Cf. TERRA, op cit, p. 60.
' Cf. TERRA, op cit, pp. 44 ¢ 69.
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liberdade nos atos dos seres humanos. Este é o entendimento de Kant, abreviado
na sentenca que diz Fata volentem ducunt, nolentem trahunt."”

Vejamos como se apresenta este antagonismo de disposigdes no corpo
social, mais especificamente, na sua organizagao.

Pensando nos afazeres politicos, embora Kant entenda que os seres
humanos, por império das inclinagbes egoistas, ndo sdao moralmente bons, mas
podem ser bons cidadados, desde que o Estado saiba dirigir essas forgas, a
chocarem-se umas contra outras, de tal forma que detenha ou suprima seus efeitos
destruidores. Porque as “mas disposi¢des” presentes num povo de demoénios'®, séo
aquelas que, secretamente, inclinam os individuos a excetuar-se da lei, atitude que
Kant entende como hostil contra os demais individuos. Mas, por outro lado, este
povo de demoénios, pelo mero fato de possuir entendimento, pode aceitar leis
universais para sua conservacido e se constituir em Estado, de preferéncia,
republicano.™

Este passo ndo é um salto no vacuo, ndo se produz segundo um
hipotético contrato fundacional, que teria mais o aspecto de origem mitico, sendo
que, a partir desse antagonismo de disposi¢cdes, presentes nos seres humanos,
comega o0 processo que leva a humanidade ao abandono do seu estado originario
de “rudeza”, mediante o desenvolvimento dos talentos, atingindo um refinamento do
gosto, orientados por um “progressivo iluminar-se”, que institui uma outra maneira de

pensar, capaz de converter aquelas antigas disposi¢cdes, mais proximas da natureza

170 destino guia a quem a ele se submete e arrasta a quem o resiste.” Cf. PP, 52.
'8 Para Kant, um homem mau nio é quem deseja o mal, o povo de deménios € aquele integrado por individuos
secretamente inclinados a se excetuar da lei, atitude que os converte em inimigos do pove. Cf. PP, 53.
19 Cf. PP, 52-3. Ver também ARENDT, op cit, p. 25.
14



animal presente em nds, ao ponto de gerar um crescimento moral que se traduza em
principios praticos do agir.”

A mesma insociabilidade que obrigou os seres humanos a constituir uma
republica € a mesma que leva uma republica a se relacionar com outros Estados
conforme a leis civis, isto €, numa “federagdao de nacdes”. Nela, todo Estado pode
pretender estar em segurancga, a partir de relagdes segundo o direito. Claro, esta
garantia ndo vem do antigo direito de “fazer a guerra”’, mas sim de pressupor um
poder de decisdo e de acao unificado, que se sustenta numa vontade também
unificada internamente por via de uma constituicao civil e, no exterior, através de um
acordo que estabelega uma legislagédo em comum.?’

Por mais que, aparentemente, seja um trago negativo da espécie, a
insociabilidade tem um papel fundamental como estimulo ao desenvolvimento da
mesma. No processo total da histéria da humanidade, a concorréncia traz um
resultado altamente positivo.?? Isto porque nesta relagdo entre individuos, o “outro”
converte-se em “fim em si mesmo”, que tende a transformar todas as coisas em
meios de recuperagcao da proépria individualidade. Esta outra perspectiva da
alteridade é a que permite o “desencadeamento de um processo histérico”. %

Esta filosofia da histéria implica uma outra no¢ao importante, a saber, a
de progresso. A existéncia de certos e determinados acontecimentos em diferentes

momentos da histéria da humanidade permite definir uma disposi¢cao e capacidade

da propria humanidade para ser a causa do seu progresso para o melhor.?* O

20 Cf. IHU,4%,13.
21 Cf. THU,7%,16-8.
22 Cf. TERRA, op cit, p. 71.
23 Cf. GIANNOTTI, op cit, p. 134.
24 Cf. CF, 11, 5, 116; TERRA, op cit, p. 58.
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progresso constante pode ser causado pela disposicdo moral voltada para a
realizagdo do direito.®

Uma vez chegada a este fim do direito e do progresso para o melhor, a
humanidade ja ndo aceitara uma regressao total dele, porque se revelou na natureza
humana uma disposicdo e uma capacidade de melhoramento que nenhum politico
poderia ter desvendado, e que sO a natureza e a liberdade, unidas na espécie
humana segundo os principios juridicos internos, podiam prometer, considerando as
fraquezas da natureza humana e a contingéncia dos acontecimentos.?

O progresso nao € um conhecimento tedrico, mas, sim, uma hipétese da
razao pratica pura, que prescreve dogmaticamente que se aja segundo ela. Essa
hipotese, vinculada a garantia da paz perpétua, € um acréscimo ao dever politico-

juridico. 2" Nas palavras de Kant:

. as maximas politicas tém de provir ndo do bem-
estar e felicidade de cada Estado ..., mas do conceito puro
do dever do direito. (PP, 1° Apéndice, 71).

Esta idéia de progresso da natureza humana, guiada pelas diretrizes da
natureza a partir de um antagonismo das disposi¢des entre os homens, ndo pode
ser desenvolvida sem a elaboragdao de uma “histéria filoséfica”, ou seja, como
histéria do mundo que tem a priori um fio condutor, isto €, uma Weltgeschichte, que
ndo exclui a histéria composta apenas empiricamente, quer dizer, a Historie.”®

Natureza e Weltgeschichte nao estado em conflito, porque, como ja foi dito
acima, a natureza nao € um tipo de cega necessidade, e, por outro lado, a histéria
nao € uma criacdo sem fundamento. Isto quer dizer que a natureza ndo deve ser

entendida como predestinacdo e sim como a apresentacdo e abertura de

25 Cf. TERRA, op cit, p. 60.
26 Cf. CF, 121 e 128.
27 Cf. TERRA, op cit, p. 74. Cf. também ARENDT, op cit, p. 65.
28 Cf. IHU,9%,23-4.
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alternativas, a partir das quais, os homens podem, ou nao, realizar sua destinagao. A
analise da natureza humana faz parte da filosofia da historia.?*

Segundo Lebrun, a Weltgeschichte se opde a Historie, desde que a
primeira seja entendida como “discurso sobre o sentido necessario da historia”,
enquanto a segunda, como “disciplina do entendimento”.*® Entdo a Weltgeschichte
se opde a idéia de mero acumulo de fatos, dado a partir de algum tipo de ordenacgao;
nao € uma comparagao dos costumes de um povo; como também nao é a simples
procura de causas das instituicbes que existiram. Pelo contrario, é a pesquisa feita
no género humano, com o intuito de encontrar alguma caracteristica que possa
garantir ele mesmo como a causa do progresso. Esta construgdo de uma histoéria a
priori permite pensar o desenvolvimento futuro da humanidade. E o projeto de redigir
uma historia segundo uma idéia de como deveria ser o curso do mundo, se ele fosse
adequado a certos fins racionais, através do qual ‘busca e afirma um sentido do
devir’.*’

Uma histéria com um fio condutor a priori € possivel a medida que
explicite as disposi¢cdes naturais do homem, sua destinacdo ndo € uma necessidade
inelutavel, mas € um estimulo para quem quer agir moralmente, ao saber que ha um
sentido no devir histérico.*?

A historia deixa de ser aquela pesquisa que pelo menos permitia um
esbogo do caminho percorrido, tipo de estudo que nao podia abarcar a totalidade da
natureza. Agora, com a afirmacdo de um ser racional, o homem desenvolve uma

historia peculiar a partir de uma razdo que se auto-afirma como capaz de

29 Cf. TERRA, op cit, p. 61-2.
30 Cf. Apud TERRA, op cit, p. 44.
31 Cf. TERRA, op cit, p. 58.
32 Cf. TERRA, op cit, p. 61.
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estabelecer as regras e os propdsitos que regem o uso de qualquer forca além do
mero instinto.*

Uma histdria assim, mesmo que com um claro carater ‘universal’, trata da
“‘determinagdao completa” do individuo. Esta € a concepgdo empregada durante o
século 19 até meados do século 20, a partir da qual o desenvolvimento deixa de ser
entendido como mero “desdobramento de uma esséncia material” ou “aquilo que é
tipico no individuo”; para se transformar num “jogo de individualidades” que promove
um individuo que se humaniza pela sua auto-determinagdo numa legalidade
particular, na qual e a partir da qual reconhece que a humanidade é uma totalidade
racional, justamente pelo préprio movimento da historia.®*

O até aqui exposto apresenta argumentos consistentes para abandonar a
perspectiva tedrica que considera Kant como um dos epigonos do formalismo moral.
E o proprio Kant quem se dedica ao estudo do homem sensivel, como tarefa
fundamentalmente importante, tanto para a filosofia da histéria como para a politica,
ja que as inclinagdes assumem um papel positivo para o desenvolvimento das
disposi¢gdes naturais da espécie humana. Segundo Ricardo Terra, a filosofia da
histéria resolve, assim, a tensdo existente entre o inteligivel e o sensivel, entre
idealismo politico e antropologia politica e entre direito politico e instituicbes

efetivas.®® Nas palavras do proprio Kant:

Uma tentativa filosofica de elaborar a histéria
universal do mundo segundo um plano da natureza que
vise a perfeita unidade civil na espécie humana deve ser
considerada possivel e mesmo favoravel a este propésito
da natureza. (IHU,9%,22.)

33 Cf. IHU,2%,11. Ver também GIANNOTTI, op cit, p. 129.
34 Cf. GIANNOTTI, op cit, ps. 148-9.
35 Cf. TERRA, op cit, p. 63-4.
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Na anadlise da histéria dos povos se descobre um curso regular de
aperfeicoamento da constitui¢cao politica, pelo menos na Europa de fim do século 18,
segundo Kant.*

A preocupacdo de Kant tem a ver com a possivel projecdo de um
programa filosofico-politico stricto sensu, constituido por uma filosofia da histéria e
postulados filoséfico-juridicos para transformar a Prussia de Federico || num Estado
ilustrado, progressista e civilizado, sem ter que passar pela experiéncia de qualquer
tipo de guerra. Sua filosofia da histéria garante, de certa forma a realizagdo da
concepgao liberal, numa perspectiva reformista, afastando o perigo de qualquer
revolucdo, até de uma semelhante a animadora Revolugao Francesa.*’

Segundo o analisado, os argumentos de Kant expdéem uma perfeita
relagao entre natureza, natureza humana e histéria, ao tempo em que a filosofia da
historia, desde uma nova perspectiva de entendimento, da um outro tipo de
significado para os fatos, especialmente os politicos: os transforma em
acontecimentos.*®

Explicadas estas nogdes, podemos entender melhor a pergunta pelos

agentes da politica. Nas palavras de Kant:

Se se impede o cidaddo de procurar seu bem-estar
por todas as formas que lhe agradem, desde que possa
coexistir com a liberdade dos outros, tolhe-se assim
vitalidade da atividade geral e com isso, de novo, a forga
do todo. (IHU, 8% 21)

Isso nos leva a considerar que aqueles governantes que aceitem definir
politica a partir de uma idéia a priori, que nos conduz num processo de progresso

permanente, sem deixar de considerar seus motivos egoistas e suas manias, como

36 Cf. IHU,9%23.
37 Cf. TERRA, op cit, p. 57.
38 Ver VILLACANAS, J.L.: “Critica y presente: sobre las bases de la Ilustracion kantiana”. In. En defensa de la
Ilustracion. Alba Editorial, Barcelona, 1999. Cf. também TERRA, op cit, p. 73
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qualquer ser sensivel tem, ndo podem fugir da obrigagdo de ampliar as liberdades
dos cidadaos através de e para uma difusao das luzes. As instituicbes deverao ser
reformadas, segundo o proprio desenvolvimento histérico o exige. O progresso da
espécie esta inscrito na propria natureza da sociedade.*

Entendo que Terra coincide com Arendt, quando afirma que Kant é o
primeiro a formular as questdes sobre o sentido da histdria e da politica de tal
maneira que a politica deixa de ser uma “preocupacao para’ os fildésofos e, ao
mesmo tempo que a historia, € um problema filoséfico, agindo em, e sobre, a
totalidade do pensamento.*

A pergunta que aqui se abre & a seguinte: a politica € um problema

filosofico para quem? Quem deve cuidar destas analises e destas definicbes?

2.3. Quem sao os agentes da politica?

Fora a 6bvia consideragdo do governante institucional, no caso de Kant
seria o rei, eles sdo: os filésofos, institucionalmente inseridos nas politicas de
Estado; o publico letrado e os homens simples que nao respondem mais que a suas
inclinagdes egoistas, ou povo de deménios.

Na secédo anterior ja adiantamos um comentario sobre dois protagonistas
que, desde a perspectiva kantiana, sdo considerados fundamentais nos processos
politicos da humanidade: o filbsofo e o povo de demédnios. O primeiro, como agente,
€ apresentado como responsavel de uma atividade socialmente assumida. O filésofo
€ quem define um tipo de histdria a priori, na qual e a partir da qual se reinterpretam

os fatos e eventos sociais para definir as politicas do Estado numa perspectiva de

% Cf. TERRA, op cit, p. 72.
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progresso para o melhor. Os segundos, os individuos egoistas, procurando seu
bem-estar, atingem a felicidade e, mais do que isso, quando bem encaminhados,
também a dignidade dessa felicidade, pela presenga do supra-sensivel e a
possibilidade do seu império sobre a natureza sensivel e de um Estado capaz de
reconduzir essas forcas naturais em proveito do bem soberano.

A submissao dos homens a uma vontade soberana nao € uma tarefa facil.
Por isso, Kant afirma que é preciso um governante que seja capaz de submeter a
vontade particular a uma vontade de validade universal.*’

Neste ponto, temos que aclarar que, embora Kant ndo escape as
orientacdes conservadoras da sua época e aceite a necessidade pratica de um
homem que exerca a fungdo de ordenador do povo, na realidade, este governante
ndo é comparavel ao soberano hobbesiano, quem estava e devia se colocar,
logicamente, acima da lei, para que esta tivesse legitimidade e forca. O soberano,
que ndo é hipotético, que é o monarca da Prussia*?, ndo sé deveria se submeter &
lei por prépria vontade, para que esta lei suprema e as decorrentes sejam legitimas
e tenham forga para ser realizadas, sendo que este mandatario deveria querer ser o
primeiro em ouvir e apanhar os ensinamentos daqueles que se dedicam a
investigacado da verdade, da liberdade e das condigdes de possibilidades para que
estas sejam efetivadas, isto &, as pesquisas dos fildsofos.

Por outro lado, o governante & s6 um ‘“representante” da idéia de

sociedade como um todo. Esta idéia, por ser a que determina completamente a

0 Cf. TERRA, op cit, p. 73. Cf. Também ARENDT, op cit, p. 38-9, 40.

41 Cf. IHU, 6°,15-6.

2 Lembremos que Frederico II, O Grande, o exemplo de déspota ilustrado, tinha morrido em 1786 e sucedido
pelo seu sobrinho Frederico Guilherme II. Este representou a progressiva anulacdo das medidas do anterior rei.
No politico, por exemplo, se uniu & Austria contra a Franca revolucionaria, com a qual assina o Tratado de
Basiléia e no cultural desenvolve uma politica anti-ilustrada. Em 1788 promulga o Edito de Religido, por meio
do qual censura os ensinamentos e as condutas do clero racionalista € do corpo docente no geral. Isto representa
um sério atentado a liberdade de pensamento. 4 religido dentro dos limites da mera razdo de Kant se viu
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totalidade do reino dos fins através da idéia de contrato civil, ela é o verdadeiro
soberano do Estado. O Estado, assim constituido, € o “senhor absoluto”, o “mestre
absoluto”. Dai a ilegitimidade de toda resisténcia e a contradigdo que encerra a
pretensdo de um “direito de resisténcia” dos cidaddos.*> A legitimidade dos
governantes, como representantes do poder do Estado, deriva da eficaz realizagéo
da idéia de unido civil, segundo acordo com a vontade do Estado.** Esse acordo fica
institucionalizado numa constituicdo de tipo republicana, a qual se apresenta como
obrigagdo para a sociedade no geral, do mesmo modo que é um dever do monarca.

Kant, contrariamente a Platdo e mais proximo de Aristoteles, entende que
nao sao os fildsofos os que devem governar, mas os governantes deveriam estar
bem dispostos a ouvi-los. Isto, ndo porque exista algum tipo de hierarquia, ndo
porque os filésofos levem um modo de vida ‘mais elevado’ que os outros membros
da sociedade, mas sim porque a vida politica concerne o “bios théorétikos”, e isto &
da estrita competéncia dos filsofos.*

Na tarefa de constituicdo do Estado civil, a populacédo deve ser ilustrada,
isto é, deve ser educada publicamente no que constitui seus deveres e direitos
frente a este Estado. Mas estes direitos, emanados do bom senso comum, néo

devem ser interpretados pelos profissionais do direito, mas sim pelos filésofos.*®

diretamente afetado por este edito, ao qual contesta no Conflito das faculdades. Cf. www.artehistoria,com e
www.wikipedia.org.

B Cf. TERRA, op cit, ps. 65-6. Cf. também GIANNOTTIL, op cit, p. 123. Além de ser contrario a logica,
solicitar que o proprio instrumento do ordenamento juridico ‘autorice’ a cedigdo, Kant condena a solicitagdo
deste ‘direito’, em defesa de uma ordem ndo so6 constitucional, quanto republicana. Por outro lado, lembremos
que escreve explicitamente sobre este ponto na Paz perpétua (1795), isto quer dizer que quando fala de republica
certamente esta influenciado pela experiéncia da Franga revoluciondria, que tem que enfrentar os outros
monarcas contra-revolucionarios da Europa, como era o caso do proprio Frederico Guilherme II da Prussia. Cf.
PINZANI, A., “Kant revoluciondrio?” In: Kant. Liberdade e natureza, Maria de Lourdes Borges e Jose Heck
Orgs., Ed. UFSC, 2005, Florianopolis.

* Cf. TERRA, op cit, p. 66.

* Cf. ARENDT, op cit, p. 40.

46 Cf. CF, 11, 8, 123.
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Uma observacao muito interessante, decorrente da leitura do Conflito das
faculdades, € que Kant considera os fildbsofos no plural, desde uma perspectiva
politica-institucional, e ndo como individuo isolado, quando se refere a eles numa
analise dos direitos e obrigagdes da faculdade de filosofia, no cumprimento das
fungdes para as quais foi criada pelo governo, como parte constituinte do Estado.

Nesta redefinicdo do sentido do fildsofo que Kant propde, primeiramente,
ele questiona a designagao de “faculdade inferior” para a faculdade de filosofia, por
constituir um absurdo, desde que ela é a uUnica que depende exclusivamente da
legislagdo da razdo, sem necessidade de se submeter a outra legislagédo. Esta é a
condicdo sine qua non para que possa se dedicar livremente a encontrar a verdade,
tarefa que, curiosamente, o governo da Prussia considerava f‘inferior’. A livre
pesquisa sobre a verdade, seja pelo seu valor em si mesma, seja pelo valor pratico,
visivel no cultivo das ciéncias, € de uma enorme valia, ndo para a mera
contemplacdo das idéias, mas sim para beneficiar e fortalecer o governo e suas
politicas de Estado, na construgcdo da republica. Se o governo barrasse esta
liberdade estaria contrariando seu verdadeiro fim.*’

Desta definigdo, se desdobra um segundo agente, os profissionais liberais
que se desempenham como funcionarios do Estado lecionando nas faculdades
“superiores” (teologia, direito e medicina) ou atuando nas instituicbes de governo.
Estes devem ensinar e aplicar as doutrinas que o governo |hes confiou, nao
podendo contradizé-las publicamente. Mas, para um exercicio ilustrado de suas
profissbes, devem se submeter aos resultados das pesquisas, livremente

desenvolvidas pela faculdade de filosofia.*®

4T Cf. CF, 1, 2%, 34-7.
*® Cf. CF, 1, 2%, 34-7.
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Desde esse ponto de vista, é licito que esta faculdade se oponha
publicamente as doutrinas das faculdades superiores, ndo com a finalidade de
destrui-las, mas sim para desmontar essa “forga magica” que as pessoas comuns
atribuem ao padre, ao advogado ou ao médico.*® Seja ao tedlogo, por cuidar da
passagem das almas desta vida para a vida eterna; o advogado, por cuidar da
propriedade ou o médico, por cuidar da integridade da saude do nosso corpo.

Mas, nao todo conflito entre as faculdades superiores e a inferior € licito,
para se desenvolver publicamente. Este ¢é licito quando, primeiro, o governo autoriza
a exposicao livre das doutrinas, entendidas como frutos da sua vontade e como
sabedoria humana falivel e perfectivel. Por outro lado, quando esse governo deixa a
faculdade de filosofia em completa liberdade para desenvolver um exame publico
dessas doutrinas e as submete a razao para cuidar do conteudo de verdade nelas.
Esta tarefa ndo s6 € um direito, mas um dever que a faculdade de filosofia tem ao
exercer sua funcéo diaria de pesquisar as doutrinas e teorias.*

Kant ndo reclama esta liberdade como um privilégio corporativista,
também ndo a reclama como o direito dos ‘mais sabios’, que, por tal motivo,
poderiam se impor aos demais cidadaos. A preocupacado de Kant tem a ver com
garantir as condigdes para o exercicio da analise légica-transcendental e os seus
beneficios, tanto para o governo, como para a populagdo. Porque se as causas da
legislacéo s&o intelectuais ou sentimentais, o exame racional e publico do conteudo
e ensinamentos dessa legislagdo ajuda para que os sentimentos sejam conduzidos

aos conceitos.’’ Sem falar em que a publicidade e a liberdade de expressdo sdo

# Cf. CF, 1, 3, 40.
S Cf. CF, 1, 4%, 42.
SLCE. CF, 1, 44, 42.
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alicerces para o progresso da espécie para o melhor e, politicamente falando, para a
efetivacdo do republicanismo.®® Sobre esse ponto nos estenderemos mais adiante.

Sempre havera prescrigdes regimentares a respeito das doutrinas que
devem ser ensinadas publicamente, e essas regras do governo sempre estao
expostas ao perigo do erro ou a inconveniéncia. Os filosofos fazem sua contribuicéo
ao governo, mantendo-o bem informado através de exames bem apurados e
colocando suas objegdes. Inclusive, Kant propée um “Artigo Secreto para a Paz
Perpétua”, no qual expde a necessidade e as vantagens para um soberano que
decida ouvir as “maximas dos fildsofos”, numa atitude aparentemente contraria a sua
investidura.®®

Este conflito da contribuicdo efetiva da faculdade de filosofia ao governo
pode subsistir, sem que signifique um empecilho para a vida publica, desde que haja
um acordo entre a comunidade civil e a comunidade dos filésofos. Isto é, que as
faculdades superiores exercam seu direito, desde que os filésofos, ao mesmo
tempo, obtenham a autorizac&o para propor ao publico letrado suas obje(;c")es.54

Quem é este publico ao qual Kant se refere? E o espectador universal. Os
homens que conseguem se posicionar desde o olhar da providéncia, ou seja, para
além de toda sabedoria humana, abrangem também as acdes livres.” Isto é o que
se chama de giro copernicano, que néo é outra coisa que o translado do nosso
ponto de vista para o da raz&o. Esta redefinicdo do nosso ponto de vista nos permite
uma outra perspectiva de analise, orientada pela idéia de progresso constante da

espécie para o melhor, dentro de uma histdria filoséfica. Lembremos que, na filosofia

2 Cf. CF, 11, 8, 123-4.

S Cf CF, 1, 4%, 44-6. Cf. também PP, 2° Suplemento, 56-7. Arendt sublinha que, neste ponto, Kant coincide com
Aristoteles, segundo o expressa na sua Epistola a Alexandre, no que diz respeito do reinado. Cf. ARENDT, op
cit, p. 40.

* Cf. CF, 1, 4%, 46-7.

> Cf. CF, I, 4%, 114-5.
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kantiana, este progresso ndo é uma constatacdo fatica dos acontecimentos
passados, nem uma adivinhacdo do futuro, mas sim um pressuposto da razao
pratica.

O ponto de vista de um espectador € uma predisposicdo para observar e
analisar o mundo, encaminhada por um tipo de interesse que, de tdo geral e
desinteressado, € capaz de expressar o carater da humanidade no geral e a
moralidade da mesma. Este ponto de vista, assumido pelos agentes politicos, ele
mesmo € um progresso da espécie. Esta perspectiva é possivel em espiritos nao
comprometidos diretamente no jogo de forgas politicas, mas que participam desses
processos com uma “simpatia que beira o entusiasmo”’, mesmo que nao se
disponham a colaborar. Porque o “verdadeiro entusiasmo” sempre se refere ao ideal
e ao puramente moral, isto €, um conceito. No caso o conceito de direito, que nao
pode ser inserido no interesse.*®

Ha um “alargamento do espirito” na atividade de comparagao dos préprios
juizos, ndo com os juizos efetivos dos outros, e sim a consideragdo e comparagao
com 0s juizos possiveis dos outros, e colocando-nos no lugar de qualquer outro
homem. Esta analise traz como resultado, ndo um ponto de vista mais elevado, mas
sim imparcia/.57

Esta forma de pensar é o resultado da abstragdo das contingéncias que
limitam nosso juizo. Ele € o resultado da ndo consideragao das condigdes subjetivas
e privadas, isto &, desconsiderar o que usualmente chamamos interesse proprio.
Mais geral sera esse pensamento, quanto maior o seu alcance, quanto mais amplo

seja o dominio em que o individuo esclarecido € capaz de se mover de um ponto de

6 Cf. CF, 11, 6%, 117-20.
7 Cf. ARENDT, op cit , p. 56.
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vista para outro. Este ponto de vista geral € o ponto de vista do espectador, ou em
outras palavras, o ponto de vista do cidad&o do mundo.”®

A nocao de espectador em Kant revela dois elementos que nos levam a
considera-la chave na sua definicdo de politica, numa perspectiva contraria aos
acorrentados espectadores de sombras da caverna platénica. Primeiramente, o
espectador ndo tem comprometimentos com a acéo, porém, seu ponto de vista é
imparcial e, por ser independente das opinides e da fama (doxa), ele € autdnomo.
Na visao de Kant, a idéia de supremacia do modo de vida do espectador € ilustrada
pela analogia com a posigao do juiz, salientando a imparcialidade que se supde que
o0 juiz deve exercer quando estabelece seu veredicto, a partir de um ponto de vista
geral sobre os fatos e o assunto a julgar.*

A relacdo que os filésofos estabelecem com o terceiro agente, a
populagdo nao ilustrada, o povo de dembnios, é indireta, seja através da sua
contribuigdo para definir o que € uma vida digna, isto é, a decorrente do dominio
sobre as proprias inclinagbes sob condugdo da razdo; ou seja através das leis do
Estado, orientadas pela avaliagéo logica-transcendental dos fildsofos.

Normalmente, o povo se recusa a este esforgo, porque prevalece nele
uma “propensdo para o mal’,?® a qual ndo deve ser interpretada como uma
inclinagdo natural, porque este problema refere-se as condigdes de exercicio da
liberdade, ou seja, se encontra na propria moralidade. Esta “maldade inata” do
homem n&o é outra coisa que a inversdo da ordem de determinagdo para atingir o

bem soberano. Isto €, em vez de se submeter o principio da felicidade a moralidade,

¥ Cf. também ARENDT, op cit ,ps. 57-8. André Duarte de Macedo analisa esta passagem, e salienta que esse
distanciamento do engajamento ndo deve ser entendido como um posicionamento de “portador de uma verdade
contemplada”, nem como sujeito “isolado”, nem muito menos como “fechado a comunicagdo com os outros e
arredio ao dominio da pluralidade de homens e opinides”. Cf. “A Dimensdo Politica da Filosofia Kantiana
Segundo Hannah Arendt”, p. 114, Edigdo brasileira da Relume-Dumara, RJ, 1993.

* Cf. ARENDT, op cit , p. 72.
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0 que acontece é que estes homens deixam que a felicidade domine sobre a
dignidade de ser feliz.®’

Os homens, embora sejam seres sensiveis, também possuem
entendimento. Assim, os homens sao coagidos, interna e externamente, a serem
bons cidadaos, ainda que ndao homens moralmente bons. O estabelecimento do
Estado pode acontecer, ja que se trata da ordenagdo de uma multiddo de seres
racionais que, para sua conservagao, no conjunto querem e pedem leis universais,
embora secretamente se sintam inclinados a excetuar-se delas.®® Assim, segundo

Kant:

Embora uma certa maldade enraizada na natureza
humana de homens ... no interior de cada Estado ela é
dissimulada pela coergéo das leis civis. (PP,Apéndice |, 66)

O terceiro tipo de agente, ainda sujeito a natureza sensivel, que gera
disposicdes hostis para uma paz perpétua, é aquele que pode se submeter a leis de
coercao, que o tire da liberdade natural e o eleve a condicdo de cidadaos, isto €, de
ser humano civil, portanto, livre. O interessante € que esta submissado as leis
racionais, além de ser um conselho da natureza inteligivel do homem no exercicio da
sua razao pratica, € uma escolha por conveniéncia para o resguardo dos seus
proprios interesses, 0 que acaba sendo colocado para si proprio e para os demais
como um dever. Isto é possivel a partir do processo da humanidade na histéria, que
se desenvolve de tal maneira que leva a que seja mais importante e valiosa a “auto-
valorizagcdo racional do homem”, do que seu bem-estar imediato; muito mais a
dignidade de agir do que a acgéo efetiva mesma. Na determinagao do “progresso da

acdo” funciona um formalismo semelhante ao da moral.®®

50 'Na nota N° 18 ja esclarecemos este conceito de mal nos homens.
1 Cf. GIANNOTTIL, op cit, pp. 118-9.
82 Cft. PP, 1° Suplemento, 53.
63 Cf. GIANNOTTIL, op cit, p. 131.
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Vemos que o publico que participa da vida politica ndo esta restrito aos
funcionarios publicos. Mesmo, quando Kant ndo propde a ampla participagado de
todos os setores da sociedade, por ndo acreditar na democracia,®® mesmo assim
apela para que dentro da republica haja uma ativa e compromissada participacao
daqueles capazes de deixar a menoridade e de fazer uso publico da razdo. Estas

nocgoes serao desenvolvidas mais adiante.

2.4. Quais os artificios para fazer politica?

Todos os elementos tedrico-praticos propostos por Kant devem ser
analisados a partir da perspectiva da urgente e necessaria conquista da paz. Mais
ainda, das condi¢cbes que, eficazmente, possam garantir sua efetivagdo e sua
conservac&o.®® Para Kant, a guerra é o pior dos males.

Nas sessdes anteriores adiantamos alguns dos fios condutores da analise
kantiana, que agora nos permitem responder através de que meios 0s seres
humanos fazem politica, visando a paz e ndo a guerra.

Levando em consideragédo a evolugdo progressiva da natureza humana,
achamos em Kant dois niveis de construcdo tedrica e de institucionalizacdo de
praticas politicas. Estes sdo, primeiramente, o Estado civil, estruturado a partir de
uma constituicdo republicana. Por outro lado, e pela mesma insociavel sociabilidade,

mediante a qual os homens se constituem numa republica, os Estados se reunem,

% Devemos esclarecer que para Kant democracia significava estritamente o governo do povo, ou seja, um
democracia direta. Entanto que o seu conceito de republicanismo seria o que atualmente nés entendemos por
democracia.

85 Os acontecimentos historicos recentes, resumidamente, s3o: Revolugdo Francesa (1789); Prussia ¢ Austria
entram em guerra com a Franga; 1* Republica francesa; execucdo de Luis XVI (1793); o radicalismo de
Robespierre e Saint Just no Comité de Salvagdo Politica (1793-4); guerra entre Prissia ¢ a Espanha termina com
o Tratado de Basiléia (1795); o Diretorio na Franca (1795-9). Por outro lado, destes encaminhamentos da
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nao num Estado de Estados, mas sim numa federacdo de nacées, que estabeleca
relacbes mais seguras e de direito, sustentadas ndo na propria forga, mas sim na
legalidade do proprio juizo.66 A partir destes trés conceitos centrais, iremos
desdobrar outros que séo decorrentes na filosofia politica kantiana.

Na nossa exposi¢ao sobre a natureza humana, analisamos a necessidade
de uma teoria que permita explicar os comportamentos humanos, especialmente os
relativos a sociabilidade e ao processo civilizatério. Segundo Kant, essa teoria geral,
que explica o “propdsito racional” destes, ndo pode ser pressuposta pelo fildsofo nas
contingéncias das relagcbes entre os homens. Por isso, este curso, aparentemente
“absurdo”, das coisas humanas deve ser entendido a partir de uma estrutura
compreensiva mais ampla, capaz de abranger a totalidade dos atos e suas
consequéncias. Porque é dentro da totalidade que o particular das individualidades
cobra sentido. Entédo, é na natureza, atravessada pelas categorias do entendimento
de espaco e tempo, que achamos um “propédsito” que pode ser traduzido num “plano
determinado”, que da sentido as acdes dos seres humanos.®” Este é o ponto de
partida que justifica uma historia filoséfica e sua necessidade.

Na exposicao de sua I/déia de uma historia universal desde um ponto de
vista cosmopolita, a retérica kantiana pode né&o ter sido o suficientemente didatica
como a de Hobbes ou a de Rousseau, para explicar e difundir as razbes da
passagem de um estado de vida regido pelas meras leis biolégicas e mecénicas, e

passar para um estado de relagbes geradas e baseadas na lei civil.®® Porém, sua

politica internacional, hd uma ‘tradi¢do literaria de projetos de paz ... que para ele [Kant] sdo armisticios’. Cf.

PP, Introducdo, de Marcos Zingano.

5 Cf. IHU, 74,17.

" Cf. THU, 10.

% Isto &, Kant ndo elaborou um experimento de histéria hipotética, estratégia que entendo como uma asticia

didatica, muito eficazmente empregada por aqueles outros dois filosofos, da qual Kant ndo se serviu. A nossa

intengdo €, justamente, nos baseando nos principios e critérios por ele apresentados na Idéia de uma historia

universal propor, no apartado 3.3., uma tentativa de explicag¢do ndo s6 tedrica, como também mais proxima dos
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explicacdo também nao fica presa numa representacdo dicotdbmica destes estados.
As duas dimensbes, a natural sensivel e a supra-sensivel estdo em relacido e,
concomitantemente, promovem o processo de desenvolvimento da espécie humana,

» 69

e de forma natural “desenvolvem os talentos” °°, e com eles, os artificios da cultura e

da civilizacdo. A conformacdo de uma sociedade civil, estruturada num Estado de
direito esta na prépria natureza humana, que se “desenvolve conforme um fim”. "
Este encaminhamento, orientado pela insociavel sociabilidade, visa que
numa sociedade se possa permitir liberdade maxima, para o qual ha necessidade de
cuidar dos limites desta liberdade, para que cada individuo possa exercer e desfrutar
da sua liberdade em coexisténcia com os outros individuos que, também, querem
exercer e desfrutar da sua liberdade e, assim, alcangar o desenvolvimento das

disposicdes naturais, que a propria humanidade se proporciona a si mesma.”' Nas

palavras de Kant:

uma sociedade na qual a liberdade sob leis
exteriores encontra-se ligada no mais alto grau a um poder
irresistivel, ou seja, uma constituicdo civil perfeitamente
justa, deve ser a mais elevada tarefa da natureza para a
espécie humana. (IHU, 52, 15)

A Res publica é a chave para conquistar a liberdade de todos e cada um,
mas nao pode obrigar a que todos sejam livres. De qualquer maneira, para atingir
esse projeto, € necessario certa “matriz de unificagdo” orientada pelo desinteresse
do olhar do cidaddo do mundo.”

Para Kant, s6 é possivel pensar na autonomia dos individuos, se estes

regem suas vidas em conjunto e, fundamentalmente, impondo sua natureza

fatos que plausivelmente possamos aceitar como verdadeiros. Aqui, ¢ verdade, assumimos uma atitude mais
proxima de Arendt, naquilo da atitude “apropriativa” dos textos kantianos, mas ndo atribuimos a Kant a autoria
deste tipo de ‘experimento’.
% Cf. IHU, 4%,14.
Cf.IHU, I*e 5% 11 e 14.
"I Cf. IHU, 5%,14.
2 Cf. GIANNOTTIL, op cit, p. 124.
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inteligivel a instintiva. Mas, também nao basta atingir o respeito coletivo da maioria
dos membros de uma nacgao pelas leis republicanas, se esse Estado encontra-se a

mercé da liberdade barbara dos Estados vizinhos. Entdo, um Estado:

... em parte por meio da melhor ordenagao possivel
da constituigdo civil, internamente, em parte por meio de
um acordo e de uma legislagdo comuns, exteriormente,
seja alcangcado um estado que, semelhante a uma
republica (gemeines Wesen)73 civil, possa manter-se a si
mesmo como um autémato. (IHU, 78, 17-8)

O progresso de cada uma das nagdes, que se traduz no desenvolvimento
do comércio e das ciéncias, € impossivel se ndao se cria o artificio politico
institucional que encaminhe os Estados a sairem do estado selvagem em que se
encontram. A infinidade de prejuizos e miséria que este estado tem provocado na
historia da humanidade, impde a necessidade de encontrar uma “lei de equilibrio
para a oposicdo em si mesma saudavel’, a qual se desenvolve na espécie humana.
A partir, tanto da liberdade que a humanidade exerce, no convivio entre os Estados,
quanto de um poder que unifique e dé peso aquela lei, é possivel a introducdo de
um Estado cosmopolita que ofereca seguranga publica aos Estados. Esta instituigao
nao elimina o perigo, mas podemos pressupor que se organize a partir de um
principio de igualdade, para que na interacdo dos seus membros, ndo sé néo se
destruam uns aos outros, mas cada Estado possa exercer sua soberania em
liberdade.”

O Estado civil € a unidao dos homens num governo, portanto, ndo deve ser
considerado um patriménio, mas sim uma “pessoa moral’, desde que seja uma
sociedade. Por ser uma instituicdo, que € o meio para sair do estado de natureza, ou

seja, para conquistar a paz, ele ndo pode se sustentar no poder da forga beligerante,

™ Aqui, o termo gemeines Wesen, no nosso entendimento, guarda uma relagdo indireta com o significado de Res
publica, mas ndo alheia, desde que pode ser traduzido por “ser-comum” ou “ser-comunitario”. Giannotti também
faz a tradugdo direta. Cf. GIANNOTTI, op cit, p. 121.
7 Cf. IHU, 7%,19.
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que gera uma permanente ameaga para 0S vizinhos.”® Sua constituicdo é

republicana por estar:

. instituida primeiramente segundo os principios da
liberdade dos membros de uma sociedade (como homens),
em segundo lugar segundo principio da dependéncia de
todos a uma unica legislagdo comum (como suditos) e,
terceiro, segundo a lei da igualdade dos mesmos (como
cidaddos). (PP, 1° Art. Definitivo, 33)

Esta constituicdo é racional e conforme a natureza.”® Nela, a liberdade é
juridica, consequentemente, é uma liberdade que se exterioriza através de leis que
indicam o que esta proibido, sendo uma falha no sistema juridico que as leis sejam
“autorizagdes”. A igualdade, também é exterior, por tanto, também juridica, é o que
hoje entendemos por reciprocidade, ou seja, aquela relagdo em que um cidaddo nao
pode impor ou obrigar a ninguém a fazer ou deixar de fazer algo, sem que ao
mesmo tempo, pela mesma lei, também se obrigue a si mesmo. No entendimento de
Kant, estes direitos sdo “inatos, necessariamente presentes a humanidade e
imprescritiveis”. Observemos que estes principios estruturadores das relacdes
politicas ndo estdo fundados em Deus.”” Pelo contrario, correspondem a um direito
natural, ou seja, um direito que a razdo de todos os homens pode conhecer a priori.
Ele é o sistema das leis juridicas racionais a priori.”® Dele, decorrentemente, por
exigéncia da razao pratica’®, evolui para uma constituicdo republicana, seja na sua
forma politica ou no mero modo de governar, mas entendida como um elemento
moral, que apresenta a razdo como pura e a ela mesma como um dever reconhecido

pelos seres humanos.

> Cf. PP, 2° e 3° Arts. Preliminares, 27-32. Cf. também TERRA, op cit, p. 64.
76 Cf. PP, 1° Suplemento, 52.
7 Cf. PP, 1° Art. Definitivo, 34.
® Kant, Rechtslehre, apud TERRA, op cit, p.64. Neste ponto, Terra nos lembra que Kant mantém os conceitos
basicos da filosofia politica dos séculos 17 e 18, isto €, estado de natureza, contrato social, soberania, mas, 0s
transforma em idéias. Também conserva o termo direito natural, para se referir & disciplina que enfeixa o
tratamento daqueles conceitos.
7 Cf. também TERRA, op cit, p. 68.
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Aqui, mais uma vez, conferimos o afirmado em 2.2., isto €, os meios
politicos ja estdo na prépria natureza humana, ndo como determinantes, mas sim
como possibilidades. Como entende Kant que se vincula a politica com esse direito
natural? Dito de outra forma, como agem os individuos dentro do corpo social e
politico, que eles mesmos criaram, respondendo a seus interesses particulares e a
sua natureza sensivel?

Os individuos humanos, a diferenga dos outros animais, que agem
seguindo representagdes, aqueles, por serem racionais, sao capazes de agir
segundo “representacgdes de leis”, isto &, através de vinculagbes necessarias entre
representacdes. Aqui, o imperativo categorico é o que determina a validez moral das
acdes concretas, desde que estas se afastem de qualquer meta concreta. Ele
permite que todas as maximas sejam completamente determinadas. Isto, por via da
determinacdo dos conteudos que sao representados, por serem articulados num
sistema que, finalmente, constitui o reino dos fins. As maximas sdo as
representacdes que os seres racionais tém do seu agir e, quando estas tém a
validez de uma lei universal, o comportamento &, conseqiientemente, moral.®

O imperativo categérico € a mediagdo imprescindivel para o0 movimento
de autodeterminacdo. O fundamento da lei pratica € uma existéncia de um tipo tal,
capaz de se colocar a si mesma como fundamento das leis determinadas, porque
sua propria existéncia possui um valor absoluto em si mesma. Um ser vivo,
concebido desde uma ‘Otica pragmatica’ é o ponto de partida de Kant para uma

determinacg&o de tipo legal.®’

O fundamento desse principio € a natureza racional
existente como fim em si mesma. E assim o homem se
representa sua propria existéncia e, neste sentido, este
principio € um principio subjetivo das a¢bes humanas ... é

80 Cf. GIANNOTTIL, op cit, p. 144.
81 Cf. GIANNOTTIL, op cit, pp. 147-8.
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pois simultaneamente um fundamento objetivo, do qual,
como fundamento supremo, é possivel derivar todas as leis
da vontade. O imperativo pratico sera por tanto o seguinte:
Age de tal maneira que uses a humanidade, tanto na sua
pessoa como na pessoa de qualquer outro, sempre e ao
mesnzg tempo como fim e nunca simplesmente como
meio.

A constituicdo desejada chegara necessariamente, pois esta ligada aos
interesses da humanidade como um todo e, por isso, tem uma influéncia que se
estende ao largo do mundo. A constituicdo ndo € um simples principio de uma boa
intencdo que se recomenda ser praticado, ela € um principio de uma validez tal, que
pode ser considerada expandida entre todos os povos do mundo.®

Para Kant, na base de toda forma politica se encontra a idéia de uma
constituigdo conforme com o direito natural dos homens, os quais obedecem a lei, ao
mesmo tempo em que, reunidos legislam. Deste modo, a coisa publica concebida
em conformidade a uma constituicdo deste tipo, por meio de puros conceitos
racionais, ndo € uma inutil quimera, e sim uma norma eterna para toda constituicao
civil em geral, que pretende se afastar da guerra. Uma sociedade organizada
segundo estes principios é uma sociedade civil, ou seja, a reunido dos homens a
partir da representagdo que eles constroem deles mesmos segundo as leis, que
visam a liberdade, agora civil e ndo mais meramente natural.®

Quando, na perspectiva de obter fins, estes sao definidos em parceria e
de comum acordo, ha uma conciliacdo dos arbitrios e nasce assim o contrato como
“principio racional do juizo”. Cada um, levado pelo seu interesse, assume este

contrato e somente se obriga e é obrigado a honra-lo porque, previamente, existe a

2 Apud GIANNOTTI, op cit, p. 148.
¥ Cf. CF, 11, 7%, 120-2.
8 Cf. CF, 11, 7%, 125. Segundo Giannotti, Kant ndo distingue entre Estado e sociedade civil, por designar ambos
o ambito da sociabilidade, a partir da impronta de legalidade para o resto das relagdes sociais. Cf. GIANNOTTI,
op cit, p. 122.
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necessidade de que todas as agdes fiquem subordinadas a uma legalidade
universal. Esta é a razdo pela qual pode se extrair um “dever condicionado”.®®

Na constituicdo de uma unido que consegue se libertar da consideragao
de qualquer fim, ou seja, que dispensa toda matéria do arbitrio, para ser
exclusivamente uma relagdo na qual cada um cuida tdo-s6é das condicbes do
exercicio da liberdade, propria e alheia, esta unidade deixa de ser um mero contrato
e passa a ser um pacto civil. E no mero funcionamento da razdo pratica que os seres
racionais se obrigam a agir segundo parametros comuns. Este tipo de relacéo entre
0s seres humanos passa do nivel do mero objeto para o tratamento das condi¢des
de possibilidade de todo contrato no geral. %

Este tipo de pacto, que estabelece uma unido civil, conforma um contrato
originario, que é assumido como “dever primeiro e incondicionado”.!” Por este
motivo, serve como norma padrdao para o direito politico, para o exercicio da
soberania. Por isso, apresenta no plano politico a exigéncia da autonomia.®® O
contrato originario ndo € um acontecimento historico, mas sim uma simples idéia da
razao pratica, cuja realidade pratica obriga todo legislador a editar leis como se elas
emanassem da vontade coletiva.®

O pacto social estd condicionado, apenas indiretamente, pelo supra-
sensivel, o que define a mera esfera do direito privado, enquanto que no pacto civil
se define a esfera do direito publico. Quando todas as acbes sociais ficam
subordinadas de modo absoluto a uma instancia coletiva, é criada a Res publica, ou

seja, o ‘ser comum’, por via da abstragédo de todos os fins particulares e com isso, de

todas as determinacdes especificas. A constituicdo civil se apresenta aos individuos

% Cf. GIANNOTTI, op cit, p. 120.
% Cf. GIANNOTTI, op cit, pp. 120-1.
87 Cf. GIANNOTTIL, op cit, p. 121.
88 Cf. TERRA, op cit, p. 64.
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como um “imperativo incondicional”, que os obriga a realizar no mundo o soberano
bem politico, o que os transforma em cidadaos.

Analisado desde a perspectiva de uma histéria filoséfica, dentro deste
processo de progresso para o melhor, o Estado, enquanto “senhor e mestre
absoluto”, é o fim da moralidade, é fruto dela mesma, para delimitar a liberdade de
cada um e construir a liberdade coletiva. O Estado € o Mundus intelligibiliis, do qual
nao temos intuicdo nenhuma, que nos permita tracar uma teoria dele, mas que pode
ser realizado através de atos de liberdade.

Salientamos que, este principio de organizagao politica, que € meio e
instrumento efetivo ao mesmo tempo, ndo € um mero conceito do que ‘deveria’
acontecer,® sendo que é tomado de um exemplo da experiéncia. No caso, Kant esta
pensando na Revolu¢ado Francesa e a disposicao moral da espécie humana que ela
explicita. Este é o fenbmeno que vincula o ponto de vista do espectador, do cidadao
do mundo, com a idéia de progresso para o melhor da espécie numa esperanga no
futuro. Porque, uma vez que a constituicdo republicana € adquirida e assumida
enquanto principio da pura razao pratica, ja que visa as leis da liberdade, esta se
constitui em obrigagdo da sociedade e, mais ainda, em dever do monarca, de
governar segundo um modo republicano.®’

Esse Estado, fundado no principio da lei, como expressdo de uma
vontade que dé conta do ‘querer de todos os homens individuais’,*? s se faz efetivo
na constituicdo republicana. O republicanismo também requer o cumprimento dos

principios de representatividade e da divisdo de poderes entre poder executivo e

¥ Cf. GIANNOTTI, op cit, p. 123.
% Cf. CF, 11, 9°, 126.
L Cf. CF, 11, 7%, 125. Ver também ARENDT, op cit, p. 71.
2 Ct. PP, p. 60, frisado no original.
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legislativo.”® Essas s&o as exigéncias para fundar um Estado de direito. Este Estado
€ a Civitas, ou seja, um todo que é instaurado gragas a participagdo de cada um
nesse ser coletivo.**

Como vemos, perante o problema da falta de uma ordem constitucional,
gue seja expressao ética da nagao, Kant nao justifica a monarquia ou a tirania para
tal fim. Vista a dificuldade da efetiva consolidacdo de uma republica, Kant admite
uma forma de governo autocratica, desde que o modo de governar seja
republicano.®® Para Kant, numa visdo de reforma progressiva gradual, a Prussia
podia ter por governante um principe, um déspota, desde que este fosse ilustrado,
ou seja, admitisse uma forma de governo representativa com divisdo de poderes;
publicidade das agdes de governo e livre circulagédo das idéias. O Estado kantiano é
um Estado moral, porque € um Estado de direito que funda o governo da vontade
geral a priori.*®

A republica € um construto filosofico-politico-cultural. Desta mesma
maneira devem ser construidas as relacdes entre os Estados, devendo visar o
respeito mutuo e a preferéncia pela via pacifica, e assim sair do estado de natureza
originario. Para isso, o modelo republicano ndo so € de grande utilidade, como € a
via racional, ou seja, eticamente fundada, para orientar e cuidar do progresso moral
e cultural do homem, como individuo e como espécie.

Conformes ao conceito de direito, as leis civis sao capazes de impor uma

coercao tal, que permita a subsisténcia do Estado, além das forcas em confronto

% Isto significa, representativa. Ou seja, semelhante ao que hoje entendemos por democracia. Cf. PP, pp. 33-6.
% Cf. GIANNOTTIL, op cit, p. 122.
> Cf. PP, 37.
% Cf. PP, 67 ¢ 69.
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reciproco dos cidadaos.”” Elas se reportam a uma “férmula de lei proibitiva” e ndo
“permissiva”, porque:

. a possibilidade de uma tal formula (analoga a
matematica) €& a Uunica pedra-de-toque genuina da
legislagdo que permanece consequente, sem a qual o
assim chamado ius certum ficara sempre um pio desejo —
Sendo se terd sempre simplesmente leis gerais (que valem
em geral), mas nenhuma [lei] universal (que vale
universalmente) como parece exigir, contudo, o conceito de
uma lei. (PP, 22 Secao, 32)

Cabe destacar que se trata ai de leis ndo despdticas e sim republicanas,
quer dizer, leis nascidas de representantes do povo. Este tipo de lei procura, nao
meramente o agradavel da vida, mas, sim, o principio para atingi-lo. Homens que
desta maneira legislam, sdo os autenticamente livres. Porque o agradavel ndo tem
principio, ja que soO afeta o material da vontade. E esses seres livres s6 podem
exercer essa liberdade num governo do Estado no qual o povo ‘também’ legisle,
quer dizer, que qualquer consideragdo de bem-estar seja, por eles mesmos,
submetida as leis racionais do direito. Isto & o “espirito do republicanismo”.®® Um ato
é legitimamente legislativo se persiste na atitude de encarnar o supra-sensivel. Esta
€ a causalidade que faz de um povo se constituir em Estado, no qual os antigos
individuos, agora cidad&os, renunciam a mera “liberdade exterior”, para aprofunda-la
na liberdade coletiva, substituindo assim seu arbitrio selvagem.*

A sujeicdo dos homens entre si € possivel e legitima, desde que a
atividade da razédo esteja presente em todos e em cada um dos membros da
comunidade, ou seja, quando cada ser humano, por ser racional, constitui um fim em
si mesmo, ao tempo em que participa de um reino dos fins, na atitude e na acao de

se pbr a si mesmo como legislador universal, gerando leis para si préprio, atendendo

T Cf. PP, 66-7.
% Cf. CF, 11, 6% 120.
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seus interesses particulares que, as quais todos os outros também desejem se
submeter.

Para conseguir este tipo de compreensao e constituicdo do mundo, os
sujeitos precisam de uma mediagao que Ihes permita entender o que € uma lei. A
representacdo de uma lei natural € a que lhes permite se colocar como legisladores
completamente autbnomos. Para a construgdo da vida civilizada, a lei é
representada pela razdo pratica, de um modo semelhante como acontece com o
esquematismo da razao pura.'®

Este tipo de leis que, no interior do Estado € a maxima autoridade, de
igual modo deve ser considerado seu carater para estabelecer e reger as relagdes
internacionais.

O Estado que é capaz dessa soberania interna, deve também ser capaz
de estabelecer as condicdes para uma soberania externa. Portanto, por principio,
mesmo que precise da forga fisica concentrada e monopolizada, ndo pode estar
fundado nela. Um Estado fundado na violéncia despética é um perigo permanente
contra a soberania popular. Se ha um autocrata que tem o poder de elaborar as leis,
dificilmente permita alguma vez que a vontade geral seja a fonte da legislagéo.
Também € um perigo contra os paises vizinhos, que vivem uma permanente ameacga
de serem invadidos. Por isso, para Kant, a lei civil € a maxima autoridade, entendida
como expressdo de uma vontade comunitaria. ™'

Até aqui, o que Kant entende por direito publico civil € aquele que vigora e
s6 pode ter legitimidade dentro de um Estado civil. Este deve-se entender

conjuntamente com o direito publico de gentes, ou seja, com as relagdes legais entre

% Segundo Giannotti, nesta construgio, ndo ha conciliagio entre a liberdade individual e a liberdade coletiva, é
um ‘jogo de tudo ou nada’. Porque, do mesmo modo que s6 existe uma s6 razdo, existe uma sé vontade. Cf.
GIANNOTTI, op cit, p. 123.
1% Cf. GIANNOTTI, op cit, p. 144.
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os Estados. Como ja fora exposto, para Kant ndo é possivel pensar na organizagao
civiizada de uma nacdo, se ao mesmo tempo ndo se pensa em como estabelecer
uma situagao analoga entre os povos. Por isso, o raciocinio sobre o direito civil
continua e se completa no direito de gentes. O qual, contrariamente a toda tradicéo
juridica-politica até entao vigente, nao é o “direito de fazer a guerra”, sendo que é
exatamente o contrario, € o “direito que advém depois da guerra, e para uma paz
duradoura”.'®?

No direito civi,b um Estado ordenado segundo uma constituicdo
republicana € a garantia de paz e liberdade para os cidaddos. Analogamente, uma
liga de nagbes é o principio racional de organizagdo dos Estados, para atingir os
mesmos objetivos, que sdo, a0 mesmo tempo, principios da vida politica entre os
Estados.

A proposta de uma liga de nagbes (Foedus pacificum), como projeto para
efetivamente conquistar a paz, ndo é fruto de um idealismo ingénuo. O seu
raciocinio se estrutura da seguinte maneira: primeiramente, os Estados se
encontram num estado de natureza'®, ou seja, suas relacdes estdo regidas pela
natureza sensivel dos homens, direcionada pelas inclinagcbes do interesse proprio e
sujeitas a contingéncia. Em segundo termo, para sair desse estado, ndo é possivel
conceber um procedimento de tipo constitucional, ja que os Estados ndo se
submetem a um soberano, ou seja, € um absurdo sequer imaginar um “soberano de
soberanos” para garantir as relagdes pacificas'®, como acontece na relacdo entre

subditos e soberano, no interior dos Estados. Desses dois pressupostos, Kant

"L Cf. PP, 27-8; 60-1.

102 ¢f, Metafisica de las Costumbres, § 53, Ed. Altaya, Barcelona, 1996. Doravante, citada MC e nro. de
paragrafo ou de pagina.

193 Cf. PP, 32 ¢ 39. Ver também MC § 54.

104« [no estado de natureza] ndo existe nenhum tribunal que poderia julgar com forga de direito, onde nenhuma

das duas partes pode ser declarada como inimigo injusto...” Cf. PP, art 6°, 30.
41



conclui que, embora essa contingéncia nao seja simples de ser resolvida, ha razdes
para nao entendé-la deterministicamente. Porque, mesmo que a natureza humana
seja ma e, portanto, ndo permite conceber a idéia de um direito para as relagdes
internacionais, essa natureza é governavel.'® Porque, como ja o analisamos, para
Kant, homens maus podem ser bons cidadaos, desde que o Estado seja bom. Um
povo de demoénios, desde que sejam racionais, visando seus interesses particulares,
podem constituir uma republica.

Por outro lado, ja afirmamos que ha uma disposicdo moral originaria que é
mais profunda e latente. Essa disposicdo se evidencia na impossibilidade de admitir
racionalmente um estado de guerra sem fim, por tanto, a razdo se constitui como
poder legislativo supremo e condena a guerra como via juridica de resolver os
conflitos, ao mesmo tempo em que estabelece a paz como um dever. A
confederagdo de Estados é a via legal para sair do estado de natureza.'®

Kant concebe as relagbes politicas (constitucionais ou internacionais)
desde uma perspectiva contratualista. Consequente com essa perspectiva, propde
uma livre associacdo federativa de Estados, um “sucedaneo da liga da sociedade
civil’. Esse livre federalismo, como via racional adotada pelos soberanos para se
relacionar com os outros Estados, leva a constituigcdo da liga das nagbes, a qual, de
maneira nenhuma é uma “republica mundial”’. Kant cogitou, sim, que a verdadeira
garantia para a paz mundial seria uma associagdo mundial de Estados (Civitas
gentium), mas, também afirmou que € uma idéia irrealizavel na pratica. De qualquer
maneira, entende que essa idéia de um “Estado mundial” oferece principios politicos

validos, e uteis para conceber a liga das nagées.'”” Podemos arriscar a dizer que

19 Cf. PP, 39-40.
106 Cf. PP, 40; e MC, § 61.
7.Cf. PP, 42; e MC, § 54, 61.
42



esses principios necessarios sao: a) o respeito dos direitos dos homens; b) uma
ordem consensuada segundo relagdes juridicas e; c) a idéia de livre federalismo.

Da mesma maneira que acontece entre os homens, uma associacgao tal
estad garantida nédo sé pelo supremo tribunal da razdo, como também pela propria
natureza, entendida ela como uma providéncia que garante, ndo sé a pluralidade de
Estados, impedindo assim a efetivacdo de uma “monarquia universal’, como a
relacdo pacifica entre eles. Kant, obviamente néo recorre a argumentos de carater
religioso, mas ele entende que a natureza, através da multiplicidade de linguas e de
religides, garante a multiplicidade de nagdes que podem se constituir em Estados de
direito. Por outro lado, a natureza também garante a reunido pacifica dos povos,
pelo mero “proveito pessoal reciproco”, expresso no “espirito comercial’. Dessa
maneira, a natureza é uma “coercado”, ndo externa, para os povos constituirem o
Foedus pacificum, como via para atingir a paz, aproveitando as proprias inclinagdes
humanas.'®®

O direito de gentes é o direito de paz, que se sustenta sob trés direitos:
primeiramente, a se manter “neutro” perante um conflito entre outros Estados;
segundo, de ter as condigbes para “garantir a paz concertada” e, por ultimo, de “se
associar”.'®

Aos dois direitos publicos, o civil e o de gentes, devem se integrar, para
completar o raciocinio, o direito cosmopolita, ou direito de hospitalidade.

Um direito de visita, que compete a todos os homens
de oferecer-se a sociedade em virtude do direito da posse
comunitaria da superficie da Terra. (PP, 3° Art.
Definitivo, 43) Negrito nosso.

O sentido deste terceiro direito refere-se a possibilidade de,

progressivamente, redefinir as relagbes comerciais e politicas internacionais de uma

198 Cf. PP, 46-55.
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maneira mais justa, baseadas mais no “intercambio” e n&o na ocupagdo e
“conquista”.’’® Porque, se esta situacdo nao é revertida neste sentido, dificilmente
havera possibilidades reais do exercicio do direito de gentes e, mais ainda, ndo ha
nem sequer condigdes para o exercicio da liberdade, sem a garantia de relagdes de
igualdade. Porém, Kant ndo nega que a guerra seja um meio para garantir a paz,
mas como ultimo recurso, desde que seja em legitima defesa, para se proteger de
uma agressao exterior e, obviamente, condenando toda guerra que seja “punitiva, de
exterminio ou de submiss&o”.""

Reiteramos aqui uma observagao muito importante que Kant ja fizera em
relacdo ao Estado civil. Da mesma maneira que anteriormente, agora na definigao
do direito de gentes insiste em considerar o cidaddo como “co-legislador do Estado”,
cada um se considerando como “fim em si mesmo e ndo como meio”. Esta definicao
dos homens é um direito deles e uma obrigacéo do soberano.'"?

Segundo o exposto, se consideramos tanto os principios praticos, quanto
os direitos dos homens e os direitos dos Estados, a paz é um dever.'™ Isto significa
que é uma obrigagdo que coage nosso agir, porque € uma hipétese que pode ser
assumida como fim, seja pragmatico ou moral, embora sua realizagdo seja

improvavel, sua negacdo indemonstravel."" Segundo Kant, este processo de

civilizagcdo deve ser entendido assim:

Ndo uma quantidade sempre crescente da
moralidade na disposi¢do do animo, mas um aumento dos
produtos da sua legalidade em agbes conformes ao dever,
sejam quais forem os motivos que as ocasionem. (CF, I,
92,109)

199 cf MG, § 59.
"0 ¢t pp, 44.

" cf. MG, § 57.
"2 cf MG, § 55.
3 Ccf. MG, § 61.

"4 Cf. MG, § 62.
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Isto é, uma sociedade que progride € uma sociedade na qual os
detentores do poder o usam com menos violéncia; os suditos sdo mais respeitosos
das leis; os cidadaos praticam mais atos de beneficéncia; os processos acontecem
mais em concérdia; a palavra dada transmite mais seguranca; e esta modalidade
das relacdes se expande de cada nagdo para o resto do mundo.""®

Por ultimo, ndo obstante a centralidade que Kant atribui ao Estado, nao
entende que ele seja “o salvador” do género humano, porque nao se trata de confiar
a ele o progresso da espécie para o melhor, mas devido as tragicas consequéncias
da guerra, o Estado pode efetivamente abrir uma perspectiva pratica para a
liberdade do género humano.'®

De alguma maneira, ja adiantamos um pouco como devem ser orientados
e empregados estes artificios filosofico-juridicos, culturalmente desenvolvidos, para
fazer politica. A seguir, aprofundaremos especificamente este particular modo de

exercer e executar a politica segundo a visdo kantiana.

2.5. Qual é o modo de fazer politica?

Resumindo brevemente, ja foram desenvolvidos os elementos mais
importantes que constituem a politica segundo Kant, explicitada no processo de
criacao das leis, na fungéo do publico que, sem participar diretamente do governo, o
influencia, e ai, especialmente, na contribuicdo dos fildsofos, na forma que o Estado
deve respeitar; no vinculo direto entre leis civis e lei moral, e, fundamentalmente, a
natureza do governante institucional e o0 modo de governo que esse deve guardar,

seja la qual for a forma de governo adotada. Mas, para compreender fielmente como

5 Cf. CF, 11, 9°, 126.
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esses elementos da politica se conjugam, ainda falta-nos desenvolver um ponto
fundamental.

Kant prop6e que assumamos a politica com a coragem de nos ilustrarmos
a nds mesmos e, nesse esforgo, esclarecer aos demais, inclusive o principe, para
sair da menoridade e exercer a maioridade, através do uso publico da razgo. Esta é
a chave da reforma politica ininterrupta que consolidara todo o processo ja descrito
em 2.4.

Dentro de um processo historico, em que ha uma finalidade a ser atingida
pela humanidade numa aprendizagem ilimitada para progredir constantemente para
o melhor, que exige ndo a supressdo, mas, a subordinagdo da natureza animal da
espécie a sua natureza inteligivel, para legislar e ndo atender meramente a fins
particulares, mas a interesses que visem a universabilidade. Tudo isso demanda que
os individuos, em sociedade, ndo meramente se instruam, mas sim sejam homens
esclarecidos, cidadaos ilustrados, enquanto “aprendem a usar, ndo meramente
algumas, mas sim todas as suas disposi¢oes naturais”.!"” Aqui, fica explicita a
relevancia da pergunta kantiana pelo significado e o sentido da Aufkldrung.''®

Consequentemente com o desenvolvido, a Aufkldrung, ela mesma nao
pode ser conquistada pela violéncia, portanto, os meios para promové-la devem ser
em si mesmos ilustrados.’® Neste projeto e processo, chamado Aufkldrung, os

seres humanos sdo, ao mesmo tempo, espectadores e protagonistas dele. Porque é:

... a saida do homem da sua culpavel menoridadade.
Menoridadade é a impossibilidade de se servir do seu
entendimento sem a orientagao de outro. (I, 63)

! Cf. CF, 11, Conclusdo, 129-130.
"7 Cf. GIANNOTTI, op cit, p. 130.
18 preferimos manter o termo originario do alemio, porque as tradugdes ao portugués e ao espanhol limitam o
seu significado. Aufkldrung envolve tanto a atitude e acdo analitica e explicativa do esclarecimento e da
iluminagdo, quanto a predisposicdo para o ensino ¢ o aprendizado que implica a ilustracdo.
9 Cf VILLACANAS, op cit, p. 10.
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Kant entende como culpavel aquele que permanece na menoridade por
nao se decidir ou por ndo ter coragem para assumir sua maioridade através do
exercicio da reflexdo critica e assim conquistar sua emancipacdo. Nao entende
como culpavel aquele que permanece na menoridade, por falta de entendimento.

Essa afirmacao pode parecer forte demais, se nao considerarmos que,
este esclarecimento ndo é uma simples ampliagdo do conhecimento, sendo que
implica, ao mesmo tempo, um dever. Homens que agem, segundo o que os futores
mandam, seja o padre, o0 advogado ou 0 médico, sejam os livros que ensinam suas
doutrinas, € um agir contrario ao compromisso com as geragdes futuras e com a
espécie, no seu processo de constante progresso para o melhor, portanto, contrario
a prépria natureza. Porque, como ja vimos, é a propria natureza a que se dispde de
tal forma, para que o homem possa submeté-la a seus mais altos designios; e,
nessa relacao, a cultura explicita que os fundamentos da vontade ndo serdo outros
que o entendimento e a raz&o.'?°

O movimento da cultura é resultante do esfor¢co de cada individuo de tirar
de si mesmo seus talentos naturais, com os quais enfrenta a resisténcia alheia e,
assim, aproveitar de todas as formas de experiéncia possiveis para aumentar sua
capacidade de agir. Isto se desdobra como um paulatino aperfeicoamento das
capacidades proprias para o raciocinio e a emergéncias de uma vontade como razéo

pratica.’®' Segundo ja estudamos, na natureza humana est&o:

. 0s primeiros verdadeiros passos que levardo da
rudeza a cultura, que consiste propriamente no valor social
do homem; ai desenvolvem-se aos poucos os talentos,
forma-se o gosto e tem inicio, através de um progressivo
iluminar-se (Aufklarug), a fundagao de um modo de pensar
que pode transformar, com o tempo, as toscas disposicoes
naturais para o discernimento moral em principios praticos
determinados e assim finalmente transformar um acordo

120Cf. 1, 69. Cf. também GIANNOTTL op cit, p. 109.
2L Cf. THU, 3% 12. Cf. também GIANNOTTI, op cit, p. 134.
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extorquido patologicamente para uma sociedade de um
todo moral. (IHU, 4%, 13-14)

Aufkldrung ndo € uma acgao ou um fato pontual, mas uma atitude geral
perante o mundo e a vida, explicitada na liberdade de fazer parte de um confronto de
idéias e posi¢des, impulsionado unicamente pela justica da causa. Esta polémica
trata do futuro da razédo e da moral, e nela se definem, por um lado, a possibilidade
de uma existéncia em paz e, por outro lado, a causa de uma felicidade digna para o
homem.'??

Aufkldrung também nao remete simplesmente a um mero fato histérico,
antes a um processo, que nao pertence a consciéncia individual, mas as
representacdes que fazem sentido para o convivio social, tanto na esfera da politica-
institucional, quanto na cultural. Por outro lado, ndo € apenas o processo, mas sim
também o resultado dele, o ponto de chegada, uma proposta tedrica-pratica, que
visa o desenvolvimento e a conquista da liberdade.

As acbes politicas se desenvolvem e organizam segundo um imperativo
pratico, no qual, se manifesta a humanidade universal existente em cada um dos
seres humanos, a partir do uso racional que esses fazem da prépria condigcao
humana. Tal modo da existéncia humana se efetiva no Estado cosmopolita, isto €,
no cultivo da moralidade e na universalizagao da civilizagao. Isto constitui a historia
como um processo de Aufklérung. '%

E ainda, a formulagdo da Aufkldrung define uma das caracteristicas
centrais do pensamento filoséfico da modernidade, e com ele inaugura um novo
modo de filosofar, a partir da exaltacdo do presente como problematizagao filosdfica.

Problema que ndo pode ser abordado se ndo por via da critica."®* Faz parte dos

122 Cf. VILLACANAS, op cit, pp. 9-10.
13 Cf. GIANNOTTI, op cit, p. 148.
124 Cf. VILLACANAS, op cit, p. 12.
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afazeres do filésofo definir o que seja o presente, mais ainda, construi-lo e,
decorrentemente, redefinir as demais problematicas, agora atravessadas por este
novo parametro, o presente. Mais ainda, dentro do presente, no qual somos
contemporaneos, achar o sentido da reflexdo filoséfica. Em outras palavras, isto
significa inserir a filosofia e seu trabalho dentro da histéria. Kant problematiza seu

125

proprio presente =°, quando afirma:

Se agora nos perguntassemos: vivemos numa época
ilustrada?, a resposta seria: ndo, mas sim numa época de
ilustragdo. Falta muito ainda ... (I, 69)

A pesquisa que procura a verdade, a partir da maxima do Sapere aude'®,
€, ela mesma, o abandono efetivo da menoridade e a conquista da maioridade. De
alguma maneira, € o n6é em que se resume a questado da liberdade. Porque leva a
uma mudanga na relagcédo vigente entre vontade, autoridade e o uso da razgo, para
construir o préprio presente, enquanto filésofo do seu tempo. Esta maneira de se
colocar e se relacionar com os outros cidaddos desnaturaliza todo conhecimento e
as relagbes que, a partir dele, se cristalizam como se fossem sagradas.

O necessario e devido exercicio de uma razao esclarecida, de uma razao
que se tem a si mesma como fim unico, para distinguir e agir segundo um uso
privado ou um uso publico da razdo, segundo a situagdo o exija, € uma clara
proposta que nao se limita aos filésofos. Algumas atividades que, tradicionalmente,
eram consideradas patriménio exclusivo dos sabios, Kant as estende a uma esfera

mais abrangente de pessoas, que sdo os homens letrados, o publico da politica.®’

Por sua vez, o fildsofo deixa de ser aquele sabio que, afastado do resto da

125 “por aqui se veran desfilar las doctrinas del Sturm und Drang de Hamann y Herder; el cristianismo fideista de
Jacobi; el sutil, elegante y estéril platonismo de Mendelssohn; el realismo politico del gran Federico; el
absolutismo de Hobbes; el apocaliptisismo, entonces de moda por obra de Bengel, o el populismo oportunista de
Nicolai, siempre dependiente del poder de la corte prussiana.”, VILLACANAS, op cit, p. 9.
126 “Tenha o valor de se servir do seu proprio entendimento! Tal é o lema da Ilustragdo.” I, 63.
127
Cf. 1, 64-8.
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sociedade, diz o que deve ser feito; deixa de ser um andénimo possuidor de um
conhecimento erudito e se converte numa pessoa de carne e 0Sso, passa a ser um
cidadao a mais, se distinguindo exclusivamente pela especificidade do exercicio da
sua profissdo. Contrariamente a uma atitude sectaria, a Aufkldrung exige como
garantia que, na constituicdo de um nds através das agdes morais, esteja envolvido

0 maximo numero de pessoas.'?® Assim, Kant nos diz:

Preceitos e formulas, instrumentos mecanicos do uso
ou, antes, do mal uso dos seus dons naturais sdo os
grilhées de uma menoridade perpétua ... é perfeitamente
possivel que um publico a si mesmo se esclarega. Mais
ainda, é quase inevitavel, se para tal lhe for dada a
liberdade. (I, 64)

A partir desses esclarecimentos, Kant oferece uma estreita relagcdo de
articulacdo entre o conhecimento e os afazeres politicos, que nao se limita ao
governante, nem ao sabio, sendo que se abre para o publico que ja esta em
condicdes efetivas de liberdade, mas que ainda ndo a conquistou propriamente. Em
concreto, isso acontece quando se tenta garantir as condigdes e se exerce
efetivamente a liberdade de expresséo e quando as decisbes de governo acontecem
segundo o principio de publicidade.'® Também, quando os cidaddos, no exercicio
de uma “mentalidade alargada”, co-legislam para si e para o resto da humanidade.

Aufkldrung nao é simplesmente um periodo histérico ou um processo
historico particular, se ndo um problema e uma proposta filosofico-politica. A questao
€ como o0 uso da razdo toma a forma politica necessaria e como os individuos,
quando obedecem, ao mesmo tempo, podem exercer efetivamente essa audacia de
saber. Para isto, o uso publico da razao sempre deve ser em liberdade, porque sé

assim pode levar os homens ao estado de Aufkldrung; embora o uso privado deva

128 Cf. VILLACANAS, op cit, p. 12.
2% Talvez, um bom exemplo disso seja a atitude de Kant, quando ao publicar O conflito das faculdades, no
prefacio dirige uma carta ao proprio Frederico Guilherme II, rei de Prussia, na qual ele contesta & censura

imposta a atividade literaria em geral, por influéncia do ministro de culto.
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ser muitas vezes limitado, sem que isso seja um impedimento para o progresso da
Aufklarung. Mais e melhores condi¢gdes para um efetivo exercicio da liberdade civil
favorecem a liberdade de espirito, ao mesmo tempo que também estabelece limites
intransponiveis para tal exercicio. '

Este processo s6 pode ser assumido pelo “povo” e ndo pode, no seu
lugar, ser decidido s6 pelo monarca, porque a legitimidade das leis que sua
autoridade promulga reside, precisamente, em que sua prépria vontade € a que
reine o conjunto da vontade do povo.''

Desde o comego do projeto critico, Kant coloca a tarefa de analisar e
refletir sobre os limites da préopria razdo ndo sé para si mesmo, quanto para os
homens do seu tempo, e deixa-a como legado para as geracdes futuras. E no
preciso momento historico em que a raz&o se ergue sobre si mesma, sem precisar
da autoridade de nada e de ninguém, que Kant pée em questdo o legitimo uso da
razdo. Por isso, Kant propde a critica como exercicio necessario. Pontualmente, nas
obras posteriores, vemos esse esforco e preocupacao no que diz respeito a vida
politica da sociedade. E a mesma Aufkldrung que é problematizada, porque ao por
em questdo as capacidades, alcances e limites da razdo no seu livre exercicio, fica
colocada a pergunta sobre se a razdo esclarece.

Pelo exposto, a Aufkldrung € um processo de reforma gradativa e nao
uma revolugao, pelo que, embora a inspiracdo que a Revolugao Francesa provocou
nos espiritos da época, mesmo no de Kant, ndo € licito identifica-las, porém ha uma

relacédo entre elas. Se a Revolugdo Francesa surge como uma possibilidade de

B0 Cf1,65e71.
¥ Ct 1, 69.
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liberdade, a Aufkldrung propde a atualizagao e realizagao continua dessa liberdade.
A Aufkldrung é, além de progressiva, acumulativa.'?

A Aufklarung se efetiva a partir da critica permanente do nosso ser
historico, e isso € o que Kant faz como filésofo comprometido com o seu tempo e
sua sociedade. Dessa maneira, poderiamos nos perguntar, se Kant, ao formular seu
projeto filosofico-politico permanente, ndo estava nos propondo fazer da prépria
existéncia uma obra de arte em constante criagdo. Essa seria a imagem que ilustra o
afazer do filésofo-Aufklédrer, assumindo esse novo tipo de interrogacgao filoséfica
sobre a verdade, o processo da procura dela e a liberdade num jogo politico-
institucional-cultural concreto, materializado pelas a¢gdes e nos mecanismos para a
tomada das decisdes. Esta recriacdo sustentada, claro, nos pressupostos de
“‘acumulagao” permanente e “progresso” infinito.

Do mesmo modo que a critica nao € o posterior resultado do estudo
filosofico, sendo que € o proprio modo de fazer filosofia, do mesmo modo a
Aufklarung nao é um mero resultado de um processo politico-cultural, sendo que é o
modo proprio de fazer politica e desenvolver a cultura numa sociedade que estende
e aprofunda um modo de existéncia civilizada, ou seja, que progride no sentido de
viver em sociedade, segundo a razdo autbnoma.

O juizo ilustrado tem a intengcdo de dar conta do problema do tempo,
entendido como uma “caréncia de estrutura rigida”, como um “abismo permanente”,
que deixa de sé-lo gracas a um melhor exercicio da liberdade. Isto se efetiva,
quando as decisbes morais e politicas, orientadas pelo Sapere aude, criticam as
normativas que vigoram. A produgdo moral permanente da Aufkldrung acontece na

projecdo das nogdes de critica e de crise sobre o presente, exercendo o juizo e a

132 Cf. VILLACANAS, op cit, p. 18.
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decisdo."*® Para Kant, em Ultima instancia, toda analitica da verdade se resolve na
capacidade do juizo, a qual, por sua vez, se define a partir de um acordo, que um
nos efetua coletiva e criticamente sobre o seu presente, sem abandonar sua

pretensdo de universabilidade.™*

No préoximo capitulo nos estendemos sobre esta questdo, para analisar
se, na politica kantiana, as agdes moralmente orientadas, nas criacbes ordenadoras
da politica, sédo reunidas pertinentemente na faculdade de julgar, mais pontualmente,

no juizo reflexionante estético.

133 Cf. VILLACANAS, op cit, p.20 ¢ 22.
134 Cf. VILLACANAS, op cit, p. 26.
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3. O juizo reflexionante estético e a politica kantiana

3.1. Introducgao

No capitulo anterior foi exposta a maneira como acontece a politica entre
os seres humanos, desenvolvendo ndo meramente os elementos que intervém nela,
como também suas complexas articulagdes, com o intuito de n&o perder de vista a
dinamicidade com a qual Kant entendia esta atividade humana. E claro que nao
podemos afirmar que haja nele um pensamento dialético, mas a relacdo de opostos
—cada um como necessario e condicionante do outro— € um avango na concepgao
da politica da época, ja que nos permite um olhar mais sutil e complexo, além das
meras relagdes mecanicas de causa-efeito.

Na presente segado, primeiramente, apresentamos o juizo reflexionante
estético, dentro das possibilidades da faculdade do juizo. A seguir, nos vemos na
exigéncia de rever e aprofundar os conceitos de politica e de politico, os quais
estabelecem uma ponte com as conclusdes do terceiro capitulo.

Cabe destacar que, tanto na nossa interpretagdo, como na de Arendt, ndo
entendemos que haja uma ‘sobrevalorizagdo’ da importancia do juizo reflexionante
estético, desde que, por um lado, ndo manifestamos nenhum tipo de hostilidade nem
de desprezo em relagdo aos conceitos do direito e, por outro lado, ndo afirmamos
que o juizo reflexionante estético seja a ‘Unica’ via de entender a politica.”™® Aqui,
vemos mais uma procura pelo instrumental mais adequado, que o préprio Kant

ofereceu para as questdes que a ele préprio preocuparam na sua vida. Isto, sem

135 Nas Licées, apos de discorrer sobre a relagio entre ator e espectador, na qual ela apresenta elementos que
diferenciam o pensamento e a atitude kantianos da tradi¢do ocidental inaugurada por Platdo, a filésofa
simplesmente se preocupa em salientar a importancia que o proprio Kant reconheceu para a analise do singular
contingente na politica, quando ela nos propde a Critica do juizo estético como opg¢do plausivel para entender
como ¢é que um fato, no caso concreto, a Revolugdo francesa, pode se tornar um “fenémeno a néo ser esquecido”.
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entrar nas consideragdes iniciais da obra de Arendt, em que ela explica o por que da
aparicao de uma Terceira Critica, que trata, justamente, sobre o gosto, apds de ter
desenvolvido as outras duas criticas. Entendemos que Arendt, como tantos outros,
nao discute sobre a compreensao e construgao politica propostas por Kant a partir
do conhecimento tedrico e o dominio do universal, mas, sim, entreviu também as
pistas de uma iniciagdo da ‘compreensao’ e construgcdo da politica a partir do
singular contingente. E, como esse € o0 eixo da sua obra citada por nés, € légico que
seja o elemento privilegiado na sua analise, e na nossa também, mas n&o na

arquitetonica kantiana.

3.2. O juizo reflexionante estético

3.2.1. A faculdade do juizo

O juizo é a faculdade que subsume o particular sob o universal,
fornecendo a conexdo entre o entendimento, faculdade de conhecimento do
universal, e a razéo, faculdade de determinagdo do particular pelo universal. O juizo
€ 0 meio-termo entre o entendimento e a razdo. Esta faculdade n&o goza de uma
autonomia semelhante as outras duas faculdades do conhecimento, ja que né&o
fornece conceitos, como o entendimento, nem idéias, como a razao. Isto, porque o
juizo ndo contém uma legislagao propria, mas podemos pressupor que contém em si
um principio transcendental meramente subjetivo para buscar leis. Desta forma, o
juizo somente subsume o particular sob conceitos ja dados, para poder julgar o
particular como contido sob o universal e subsumi-lo sob um conceito da natureza. O

juizo é uma faculdade muito particular, pois ela, por si s6, ndo produz conhecimento

Nessa passagem ela sugere que essa conveniéncia do uso do gosto se explica pela “analogia entre os problemas”.
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algum, seja tedrico ou pratico, apesar de possuir um principio a priori. Portanto, néo
oferece nenhuma doutrina objetiva para a filosofia transcendental, mas somente um
veiculo de outras duas faculdades superiores do conhecimento, razdo e
entendimento.

A faculdade do juizo ndo pode determinar objetivamente, como faz o
entendimento através dos conceitos, mas pode fornecer subjetivamente principios
que servem de fio condutor a investigagdo da natureza. Para essa investigagao, o
juizo pressupde na natureza uma conformidade a leis, em si contingente, que é uma
finalidade formal da natureza, mas pela qual ndo é fundado nenhum conceito
tedrico, nem um principio pratico da liberdade. De qualquer modo, é dado para o
julgamento e para a investigacdo da natureza um principio para buscar as leis
universais para as experiéncias particulares. Este principio consiste na consideracao
da natureza como arte, o que significa entendé-la segundo sua técnica nas suas leis
particulares. Mesmo que isto ndo fundamente nenhuma teoria, nem contenha
conhecimento algum dos objetos, nem da sua indole, oferece um “principio para a
progressao segundo leis da experiéncia”, através do qual pode-se investigar a
natureza. Desta maneira, é fundada uma maxima para o juizo, para manter juntas as
formas da natureza.'®

A proposta de nos representarmos a natureza como arte nao deixa de ser
uma idéia que serve de principio, ao sujeito, para investiga-la. O importante é que,
dessa maneira, o sujeito pode introduzir uma conex&o, como num sistema, dentro do

agregado das leis empiricas.

Cf. ARENDT, op cit, p. 79.
136 Cf. KANT, Critica da faculdade do juizo, Introdugio, 11, p. 40, Forense Universitaria, RJ, 2002. Nessa edi¢do

essa ¢ a Segunda Introducdo a Critica do Juizo, 1793. Doravante citada como KU.
56



O juizo, como uma das faculdades superiores do conhecimento, acha as
causalidades no sentimento de prazer e desprazer, como uma das trés faculdades
do animo™’ humano. Nesse caso, as representacdes sio referidas meramente ao
sujeito, fundadas por si mesmas, para conservar a sua propria existéncia no sujeito.
Esta referéncia nao é qualquer tipo de conhecimento, mas pode pressupd-lo como
fundamento da determinacao.

No inicio, afirmamos que a faculdade do juizo exerce a fungao de conexao
entre entendimento e razao. Isto é reafirmado, quando vemos que ha uma conexao
entre as faculdades do &animo, que se verifica na seguinte sequéncia: ha
conhecimento de um objeto; sentimos prazer pela sua existéncia; had uma
determinagcdo da faculdade de desejar a produzi-lo. Os poderes do animo néo
conformam um sistema, mas um agregado, ja que sua conexdo ndo se encontra
fundada em nenhum principio a priori. De toda forma, podemos encontrar uma
vinculagéo a priori entre o sentimento de prazer, o conhecimento e a faculdade de
desejar, através do conceito racional de liberdade, ja que na sua determinagéo
objetiva, com a faculdade de desejar como seu fundamento, podemos também
encontrar uma determinacao subjetiva, a saber, um sentimento de prazer contido na
determinacao da vontade.

O sentimento de prazer e desprazer ndao atua como uma intermediacao
direta entre a faculdade de conhecimento e a faculdade de desejar. Porém,
independentemente da faculdade de desejar, esse sentimento pode fornecer um
fundamento de determinacdo da mesma. O sentimento de prazer e desprazer nao

repousa sobre fundamentos meramente empiricos, e isso Ihe serve para sua

7 Aqui seguimos a sugestdo de Valerio Rohdem e Antonio Marques, na tradugio do termo adotado por Kant:
Gemiit, o qual pode ser traduzido para o latim por animus ou mens, “para designar o todo das faculdades de
sentir, apetecer e pensar.” Cf. KANT, KU, Introducao, 48.
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conexado com as outras duas faculdades. Mesmo sendo diferente dos outros dois
poderes do animo, que contém uma referéncia objetiva, o sentimento de prazer
somente constitui uma receptividade de uma determinacdo do sujeito. Por esta
causa, como esse sentimento nao esta fundado empiricamente, a idéia da filosofia
como um sistema requer uma critica do sentimento de prazer e desprazer. O juizo é
a faculdade do conhecimento que contém os principios a priori para esse
sentimento, e por isso € adequado como fundamento de determinacédo do mesmo.

O juizo é a faculdade de subsumir o particular sob o universal, mas,
inversamente também é a faculdade de encontrar, para o particular, o universal. O
juizo pode fazer isto a partir de um principio transcendental, qual seja, a
pressuposicao da experiéncia como um sistema empirico. Esta € uma pressuposicao
transcendental subjetiva necessaria, porque a unidade da natureza, como conjunto
de fenbmenos, possui sua realidade objetiva unicamente na experiéncia que, como
sistema, tem de ser possivel também segundo leis empiricas. Esta € uma
representacédo a priori da condigao universal, para que as coisas possam se tornar
objetos do nosso conhecimento em geral. Segundo este principio transcendental,
que considera a multiplicidade da natureza segundo uma finalidade, os conceitos
dos objetos sdo apenas os conceitos puros dos objetos do conhecimento possivel
da experiéncia em geral e ndo contém nada empirico.

Embora o juizo seja inteiramente contingente, ele € mais do que as
percepgdes particulares. Pois, somente ao juizo compete trazer leis particulares,
ainda que empiricas, a partir de um principio de afinidade de leis naturais
particulares, como fundamento do seus procedimentos. Nem entendimento, nem

razao podem fundamentar a priori uma lei natural como esta.
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Para o juizo, a natureza € uma mera pressuposi¢céo, em vista do seu
préprio uso, ou seja, para chegar ao universal empirico, tendo como ponto de partida
o particular empirico. Isto acontece segundo um principio transcendental proprio,
sobre o qual o juizo repousa, qual seja, a pressuposi¢ao da natureza, embora numa
diversidade de leis empiricas, mas segundo a idéia de um sistema de divisdo da
mesma, em fungao da possibilidade da experiéncia como sistema empirico.

Desta maneira, oferece um conceito de legalidade, objetivamente
contingente, mas subjetivamente necessario para nossa faculdade de conhecimento,

qual seja o de finalidade a priori da natureza.

3.2.2. O juizo como faculdade reflexionante

O juizo pode ser determinante, se considerado na determinagdo de um
conceito que esta no fundamento, por uma representagcdo empirica dada. Dito em
outras palavras, se o universal ja é dado, e o juizo subsume o particular a esse
universal, entdo é um juizo determinante. Mas o juizo também pode ser considerado
como reflexionante se, no seu exercicio, torna possivel um conceito a partir da mera
faculdade de refletir segundo um principio subjetivo que determina somente através
do sentimento de prazer e ndo de um conceito e, contudo, determina de um modo
universalmente valido sobre uma representagcdo dada. Isso quer dizer que sua
condicdo de reflexionante se define pela atividade de procurar o universal para um

particular ja dado. Esse refletir'>®

, a0 mesmo tempo que compara, mantém juntas as
representacdes dadas, seja umas com outras ou com o préprio juizo. Esse refletir é

exercido a partir de um principio, segundo o qual o conceito do objeto posto no

% O termo alemio seria Uberlegung.
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fundamento, prescreve a regra para o juizo, a qual faz de principio. Este principio da
reflexdo sobre objetos dados da natureza permite que para todas as coisas naturais
encontremos conceitos empiricamente determinados. Esse principio, proprio do
juizo, nos permite representar a natureza como um sistema, e esse € condigao de
possibilidade de aplicagdo da légica a natureza. No juizo sobre o diverso, dividido
em géneros e espécies, € possivel reduzir, por comparagao, todas as formas
naturais a conceitos.

As formas da natureza sao tao diversas e sdo tantas as modificagcdes dos
conceitos universais da natureza, que ficam indeterminadas pelas leis
transcendentais. Isto nos permite pressupor a existéncia de leis que, embora sejam
contingentes, por serem empiricas, tém de ser vistas como necessarias, a partir de
um principio proprio para a composicdo da unidade do multiplo, mesmo que nao
proporcionem conhecimento, nem para nés mesmos. Somente o juizo reflexionante
pode se dar a si mesmo, para refletir sobre a natureza, um principio transcendental
como lei, o qual torna possivel um sistema da experiéncia, segundo leis particulares
da natureza, para a especificagcao dessa. Este principio serve para refletir e ndo para
determinar. Por isso, € um principio subjetivo, o qual pode se entender como a
maxima do juizo.

O juizo pressupbe a priori um sistema da natureza segundo leis empiricas,
para, através da comparacido das formas naturais, encontrar acordo entre elas, e
para chegar, por elevagdo, a conceitos empiricos mais universais a partir desses
conceitos empiricos e das conexdes destes entre si. Desta maneira, podemos
sempre pressupor uma lei cognoscivel para nds, que é possivel segundo leis
universais. Esse pressuposto, que opera como principio no fundamento de nosso

tratamento das representacbes empiricas, possibilita que todo refletir ndo aconteca
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“meramente no acaso e as cegas’,®® porque o principio do juizo é a natureza,

considerada na finalidade da sua multiplicidade. Este principio € o fio condutor para
gue uma experiéncia seja possivel e para poder investigar a natureza.

Em relacdo aos conceitos que devem ser encontrados para intuicdes
empiricas dadas, os quais pressupdéem uma lei natural particular, para que a
experiéncia particular seja possivel, 0 juizo precisa de um principio proprio,
transcendental, da sua reflexdo. A reflexdo ndo € uma mera comparacao de formas
empiricas para as quais ja se tem conceitos. Na comparagao de representagdes
empiricas, que visa conhecer leis empiricas e, em conformidade com estas,
conhecer formas especificas, existe a pressuposicdo de que tanto a natureza,
quanto suas leis empiricas, observam uma certa “parcimdnia adequada a nosso
juizo”140 e uma uniformidade que é captavel por nés. Esta pressuposi¢ao atua como
principio do juizo a priori, que se apresenta antes de toda comparacgao.

O juizo é reflexionante, parte de fendbmenos dados, submete-os a
conceitos empiricos de coisas naturais determinadas, com procedimento nao
esquematico, mas, sim, técnico. Essa submissao também nao € mecanica, pois hao
€ um instrumento do entendimento, mas artistica, segundo o principio universal de
uma ordenacgao final da natureza em um sistema, que €, ao mesmo tempo,
indeterminado. Entdo, a priori, o proprio juizo faz da técnica da natureza o principio
de sua reflexdo, segundo sua propria lei subjetiva, ao mesmo tempo em que esta de
acordo com as leis da natureza em geral.

A natureza, pensada como um sistema de leis empiricas, € o principio do

juizo reflexionante, que é um principio para o uso légico do juizo. Segundo sua

origem, este principio € transcendental, mas somente para considerar a priori a

%9 Cf. KANT, KU, Introdugdo, V, 48.
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natureza como qualificada para um sistema légico de sua diversidade segundo leis
empiricas. Nesse ordenamento légico deste sistema da natureza, procedemos
empiricamente, se remontamos do particular ao universal, numa classificacdo do
diverso que € uma comparacao de varias classes entre si, das quais, cada uma fica
sob um conceito determinado e sua subsuncgao sob classes superiores, que sdo os
géneros, até se chegar ao conceito que contém em si o principio da classificagéo
inteira.

O juizo reflexionante ndo poderia compreender a classificagdo do todo da
natureza, sem pressupor que a natureza mesma especifica suas leis transcendentais
seguindo o principio de adequagao a faculdade do préprio juizo, e achar, na infinita
diversidade de coisas, o parentesco suficiente entre elas segundo as leis empiricas
possiveis, para subsumi-las aos conceitos empiricos, que chamamos de classes, e
estes, por sua vez, sob leis mais universais, que sdo os géneros superiores, e assim
chegar ao sistema empirico da natureza.

Desta maneira, a classificagdo que o juizo possibilita € um conhecimento
artificial e a natureza, na medida em que também ¢é pensada deste modo, é
considerada uma arte. Por tal motivo, o juizo traz a priori um principio da técnica da

natureza. O proprio Kant diz a este respeito:

O principio do juizo é: A natureza especifica suas leis
universais em empiricas, em conformidade com a forma de
um sistema légico, em fungdo do juizo. (KU, 12, V, 51)

A partir disto, origina-se o conceito de finalidade da natureza, como
conceito proprio do juizo reflexionante, e ndo da razao, ja que o fim n&o € posto no
objeto, mas sim no sujeito, especificamente, na sua faculdade de refletir. Um fim é
entendido como aquilo cuja existéncia € uma possibilidade para as coisas, ja que

pressupbe uma representacdo dessas coisas como fundamento delas. As leis

140 Cf. KANT, KU, Introdugio, V, 49. 62



naturais parecem ter sido delineadas pelo juizo, pois sdo desta mesma indole.
Porém, ndo sado as formas as que pensamos como finais, mas sim, e somente a
relacédo delas entre si, para um sistema légico de conceitos.

A natureza se especifica a si mesma, em suas leis empiricas, como um
sistema de conhecimento empirico. Esta forma da natureza contém uma finalidade
l6gica, qual seja, tanto, a concordancia com as condigdes subjetivas do juizo, quanto
a conexao possivel dos conceitos empiricos no todo de uma experiéncia.

As formas da natureza possuem uma finalidade absoluta quando, na sua
configuragéo, no fundamento da sua possibilidade tem de ser posta uma idéia delas
em nosso juizo. A finalidade das coisas ndo € outra coisa que uma regularidade do
contingente.

A natureza procede de duas maneiras em relagdo aos seus produtos, ora
mecanicamente, considerando-os um mero agregado, ela sendo mera natureza; ora
tecnicamente, se os considera como sistema, e ela se comporta como arte. O juizo
reflexionante tem a tarefa de discernir entre estes dois modos do julgamento, ja que
pode muito bem coexistir uma explicagdo mecanica de um fenbmeno, que € uma
operagado da razao segundo principios objetivos, junto a uma regra de julgamento
técnica, segundo principios subjetivos da reflexdo sobre o objeto em questdo. Desta
maneira, 0 juizo € o unico que torna possivel e necessario pensar a natureza além
da sua necessidade mecénica, ou seja, também a partir de uma finalidade.
Pressuposicao esta, que nos permite manter a unidade sistematica na classificacao
completa das formas particulares segundo leis empiricas. Mesmo assim, esse
principio da natureza ndo determina em nada as formas dos produtos da natureza,

ja que somente € um principio subjetivo da divisdo e especificacdo da natureza.
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Essa finalidade cumpre, assim, a funcdo de uma maxima da unidade da natureza
segundo suas leis empiricas, ou seja, segundo a representagdo de um fim.

Kant denomina técnica da natureza aquela causalidade da mesma,
determinada segundo a forma de seus produtos, considerados como fins. Esta € um
tipo de causalidade oposta a mecénica da natureza, pois esta determinada pela
ligacdo do diverso, sem necessidade de um conceito do modo da sua unificagao
como fundamento. Conseqlentemente, nosso juizo € propriamente técnico, porque
percebe a finalidade dos produtos da natureza, na medida em que ele meramente
reflete sobre o objeto dado.

Quando Kant fala em reflexdo sobre uma percepg¢do, ndo pensa num
conceito determinado, mas, somente na regra para refletir sobre uma percepgao em
funcdo do entendimento. No juizo meramente reflexionante, imaginagcdo e

entendimento*

sdo as duas faculdades que intervém, e o fazem guardando a
proporgado entre elas. Se a forma do objeto dado na intuicdo empirica é tal, que a
apreenséao do diverso na imaginagéo coincide com a exposicdo'*? de um conceito do
entendimento, entdo, na mera reflexdo, entendimento e imaginagdo concordam
mutuamente em fungéo da sua operagdo. Desta maneira, o objeto é percebido como
final somente para o juizo e, desta maneira, a finalidade mesma é considerada
meramente como subjetiva.

O juizo reflexionante pressupbe a priori na natureza, e apenas
subjetivamente, o conceito de finalidade, com o qual traz consigo o conceito de uma

finalidade objetiva possivel, qual seja, a legalidade das coisas da natureza como fins

naturais. Assim, essa finalidade tem sua referéncia no sentimento de prazer e

141 A primeira destas faculdades do conhecimento, corresponde o conceito empirico da “apreensdo do diverso na
intui¢do”, e a segunda, o de “compreensdo, o que equivale a dizer: a unidade sintética da consciéncia desse
diverso no conceito de um objeto”. Cf. KU, Introdugao, VII, 57.
142 Conceito empirico que se corresponde com a faculdade do juizo. Cf. KU, Introduggo, VII, 57.
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desprazer e é julgada apenas subjetivamente. Este tipo de juizo sobre ela Kant

chama de estético.

3.2.3. O juizo como faculdade reflexionante estética

Chamamos como juizo de reflexdo estética quando dele ndo é requerido
nem engendrado nele nenhum conceito determinado, por isso ndo € um juizo da
faculdade de conhecimento. Lembremos que a expressao estética refere ao
predicado daquilo que, em um juizo de conhecimento, pertence a intuicdo. Portanto,
0 juizo estético é do tipo empirico, ja que acompanha meramente a representagéo
sensivel do objeto. Entédo, esse tipo de juizo requer uma receptividade particular, a
qual acontece naquela propor¢do entre as faculdades da imaginacédo e do
entendimento, na qual é gerada uma sensacdo'*®, a partir da mera forma de um
objeto. Essa sensacédo é o fundamento de determinagdo de um juizo; e como a
finalidade do objeto € subjetiva, ele esta vinculado com o sentimento de prazer.
Justamente por isso, 0 juizo se chama estético.

Esse sentimento de prazer ndo deve ser considerado como dependente
da sensagao numa representacao empirica, mas sim apenas da reflexdo e de sua
forma, mediante a qual ela tende das intuicbes empiricas aos conceitos em geral.
Por isso este sentimento esta ligado a consecugéao de um propdésito e, se a condigao
para tal consecugao é uma representacao a priori, entdo o sentimento de prazer esta
determinado por um fundamento valido a priori € universal. Nem a experiéncia mais

comum é possivel sem a presenca deste sentimento, embora ndo seja considerado

143 Kant esclarece que “quando a sensagdo, como o real da percepgio, ¢ referida ao conhecimento, ela chama-se
sensagdo sensorial [Sinnenmpfindung] e o especifico de sua qualidade pode ser representado como
exaustivamente comunicavel da mesma maneira, desde que se admita que qualquer um tenha um sentido igual
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por nds como possibilidade de compreender a natureza na sua unidade de divisdes
em géneros e espécies. O prazer, aos poucos, foi se misturando com o mero

conhecimento e deixou de ser notado. Por isso, nas palavras de Kant:

. € preciso algo que, no julgamento da natureza,
chame o nosso entendimento a consideragao da finalidade
dela, um estudo que submeta —se possivel- leis dispares
da natureza a leis superiores ainda que empiricas, de
maneira a —se isso € alcangado- sentir prazer nesse
acordo da natureza (acordo que vemos como meramente
contingente) com vistas a nossa faculdade de
conhecimento. (KU, 2° Int., VI, 116)

A finalidade que o juizo de reflexdo estética contém é meramente formal, a
diferenca do juizo de sentido estético, que também contém uma finalidade, mas ela
€ material. Motivo pelo qual, o primeiro absolutamente nao se refere a faculdade de
conhecimento, mas, através dos sentidos, ao sentimento de prazer; o qual esta
ligado a mera apreenséo da forma do objeto, sem que essa apreensao refira a um
conceito, com a finalidade de um conhecimento determinado. Um tal sentimento
funda, assim, uma faculdade de distingdo e ajuizamento que mantém a
representacdo dada no sujeito e, deste modo, o animo se torna consciente no
sentimento de seu estado. Por este motivo essa representacdo nao esta referida ao
objeto, mas sim ao sujeito. O juizo meramente estético s6 contém uma referéncia da
representacédo do objeto ao sujeito. O prazer é a consciéncia da causalidade de uma
representacdo com vistas ao estado do sujeito, para conserva-lo neste estado.
Assim, o prazer exprime a adequacgao do objeto as faculdades de conhecimento que
estdo em jogo no juizo reflexionante e, desse encontro de faculdades, exprime
meramente uma finalidade subjetiva formal do objeto. Porque esse prazer possui um
tipo de causalidade, que mantém o estado da propria representacdo e a ocupagao

das faculdades de conhecimento, sem pretender objetivos posteriores. Kant diz:

ao nosso ...” Cf. KU, § 39, p. 137. Os grifos sdo nossos. Mais adiante nos estenderemos sobre esta questao da
comunicabilidade da sensac¢do no juizo de gosto.
66



Nés demoramo-nos na contemplacdo do belo,
porque esta contemplacgao fortalece e reproduz a si propria.
(KU, §12, 68)

Somente o juizo de reflexdo estética deve ser considerado segundo os
principios proprios do juizo, quais sejam, a reflexdo precede ao sentimento de prazer
sobre uma representagao dada; no juizo de reflexdao estética a finalidade subjetiva
primeiramente € pensada, e depois € sentida; a representacdo dos objetos acontece
segundo condigdes universais e subjetivas, porque segundo seus efeitos, pertence a
faculdade de conhecimento superior, isto €, ao juizo. O ajuizamento estético, por
isso meramente subjetivo, precede o sentimento de prazer. E, aquilo que apraz
neste simples ajuizamento, isso € o que Kant define como o belo, e ndo aquilo que
apraz na sensagao sensorial nem no conceito.'**

Como vemos, a diferenga do juizo de sentido estético, o juizo de reflexao
estética tem pretensao de validade universal. Podemos pressupor sua validade para
qualquer pessoa, embora esta ndo s6 nao se fundamenta em conceitos, como nao
pode fazer isso, ja que os conceitos ndo permitem uma passagem ao sentimento de
prazer ou desprazer. Por isso, ao juizo de gosto devemos atribuir uma reivindicagao
da universalidade subjetiva. O juizo, na mera reflexdo, é proferido com a pretenséo
de ser comumente valido, ou seja, o juizo é publico. Essa validade universal
subjetiva estética ndo estabelece uma conexao entre o predicado de beleza de um
objeto e seu conceito, mas de toda forma estende o mesmo a esfera de todos
aqueles que julgam, os quais embora singularmente, o fazem do ponto de vista de
uma validade comum.'*® Quando um objeto é julgado como belo, o sujeito acredita

Iu146

ter em seu favor “uma voz universal’™®, sem que haja qualquer mediacdo de

conceitos, ja que estes imporiam uma coagao a reconhecer um objeto como belo.

4 Cf. KU, § 45, 152.
50 termo que Kant utilizou é Gemeingiiltigkeit. Cf. KU, § 8, 59.
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Esse juizo sobre o belo, com validade subjetiva universal da complacéncia™’,
unicamente se funda sobre a universalidade das condigbes subjetivas do

ajuizamento dos objetos. Nas palavras de Kant:

Ora, aqui se trata de ver que no juizo de gosto nada
€ postulado <postuliert>, a nao ser uma tal voz universal
com vistas a complacéncia, sem mediagdo de conceitos:
por conseguinte, a possibilidade de um juizo estético que,
ao mesmo tempo, possa ser considerado como valido para
qualquer um. O préprio juizo de gosto n&o postula o acordo
unanime de qualquer um (pois isto s6 pode fazé-lo um
juizo ldgico-universal, porque ele pode alegar razdes); ele
somente imputa <es sinnt an> a qualquer um este acordo
como um caso da regra, com vistas ao qual espera a
confirmacdo nao de conceitos, mas da adesao de outros. A
voz universal é, portanto, uma idéia. (KU, § 8, 60)

Em relagédo ao juizo de sentido estético, outra caracteristica do juizo de
reflexdo estética que o diferencia daquele é a sua pretensdo de necessidade. Seu
fundamento de determinacéo pretende se situar, ndo meramente no sentimento de
prazer e desprazer por si s0, mas sim, ao mesmo tempo, numa regra das faculdades
de conhecimento superiores, especificamente, nas do juizo. Por isso ele é legislador
em relacdo as condigcdes a priori da reflexdo e, embora ndo o seja objetivamente,
também se manifesta auténomo. Essa legislacdo'*® que o juizo reflexionante estético
produz € de tal tipo, que o juizo ndo da para a natureza nem para a liberdade, e sim
exclusivamente a si mesmo, ou seja, uma legislagaéo da propria lei, a qual ndo é para
gerar objetos, mas sim para uma mera comparagao e para indicar a priori as
condicdes subjetivas de possibilidade dessa vinculacéao.

Como a regra do juizo € apenas subjetiva, e a concordancia com ela s6

pode ser conhecida naquilo que exprime meramente com referéncia ao sujeito,

146 Cf. KU, § 8, 60.
47 Lembremos que Kant distingue entre prazer do gozo; complacéncia moral; prazer no sublime e prazer no
belo, porque ndo ¢é prazer pela afetacdo passiva dos sentidos, nem de uma atividade legal, e também nao a
contemplag@o raciocinante segundo idéias, mas um prazer na mera reflexdo. Este ndo tem nenhum fim nem
principio como guia, este prazer acompanha a apreensdo comum de um objeto pelas faculdades do
conhecimento. Cf. KU, § 39, 139.
148 K ant a chamou de heautonomia. Cf. KU, Introdugdo, VI, 62.
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entdo o juizo meramente reflexionante refere essa reflexdo imediatamente apenas a
sensacdo, que €& acompanhada de prazer ou desprazer, e ndo refere uma
representacdo dada a sua regra, como consciéncia da mesma. A sensagao exprime
0 meramente subjetivo das nossas representagcdes das coisas externas a nos,
exprimindo o propriamente material delas. De tal modo, a sensacdo é uma
caracteristica fundamental de determinacao do juizo estético.

Num julgamento, o sentimento de prazer € uma representacdo de uma
finalidade subjetiva de um objeto, que a mera intuicdo empirica pode proporcionar. A
faculdade de reflexdo estética julga apenas sobre a finalidade subjetiva do objeto, de
tal modo que o juizo determina, ao mesmo tempo que, com a representacdo do
objeto, tem de estar vinculado ao sentimento de prazer e desprazer. Assim, o juizo
de reflexdo estética nos apresenta o conceito contido nele, que repousa sobre um
principio a priori de uma finalidade formal subjetiva dos objetos, qual seja, o
sentimento de prazer. Este sentimento ndo esta referido a nenhum conceito que
possa conter algum proposito.

Como vemos, quando Kant fala de um modo de representacéao estético, se
refere a um tipo de representagcdo que necessariamente se fixa na forma da
sensibilidade, ou seja, no modo em que o sujeito € afetado, e logo é transferida ao
objeto, considerado apenas como fenbmeno. Dito em outras palavras, estético € o
modo de representacdo pelo qual compreendemos a referéncia de uma
representacdo dada, ndo a faculdade de conhecimento, mas sim ao sentimento de
prazer e desprazer, a partir do qual € possivel uma estética transcendental,
pertencente a faculdade de conhecimento.

Assim, conhecer através do prazer € uma receptividade do sujeito, sem

contribuir em modo algum para qualquer conhecimento objetivo das coisas, porque
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todas as determinagdes do sentimento sdo meramente de significagao subjetiva. Por
iss0, 0 juizo estético sobre um objeto n&o faz outra coisa além de indicar que uma
representacéo dada é referida a um objeto; no qual ndo é entendida a determinagao
do objeto, mas sim como o sujeito e seu sentimento de prazer sdo determinados.

O juizo meramente reflexionante sobre um objeto singular dado pode ser
estético, se o juizo mantém juntos a imaginagdo —na apreensao da intuicdo- com o
entendimento na exposigao de um conceito em geral e percebe uma proporgéo entre
ambas, que constitui, em geral, a condicdo subjetiva meramente sensivel do uso
objetivo do juizo. Assim, o juizo reflexionante faz uma comparagdo entre a
apreensao das formas da imaginagéo e a faculdade deste juizo de referir intuigbes a
conceitos. Se nessa comparagdo a imaginacdo acha seu acordo com O
entendimento e, se nela também acontece um sentimento de prazer, entdo o objeto
deve ser assumido como um fim para o juizo reflexionante. Este tipo de juizo é
estético acerca da finalidade do objeto.

Neste jogo harmonioso dessas duas faculdades de conhecimento do juizo,
tem lugar a sensacédo prépria do juizo de reflexdo estética. Essa nédo é produzida
imediatamente pela intuicdo empirica, como no caso do juizo de sentido estético.

O julgamento estético das formas da natureza n&o requer e ndo produz
nenhum conceito do objeto. De todos os modos, pode achar certos objetos
conformes a fins da natureza, que aparecem na mera apreensdo empirica da
intuicdo, ou seja, nas condigdes subjetivas do juizo. Esta € uma clara diferenga com
0 juizo teleolbgico, ja que este pressupde um conceito do objeto, e julga sobre as
possibilidades desse segundo uma lei da vinculagao das causas e efeitos.

No juizo de reflexdo estética, embora ele ndo se fundamente em conceitos

objetivos, sua pretensdo de necessidade nao se explica psicologicamente, ja que tal
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tipo de juizos ndo diz ‘0 que’ cada um julga, mas sim ‘o que qualquer um deve’
julgar. Entao, este tipo de juizos, por um lado, ndo se funda em conceito, pois deste
modo se trataria de juizos logicos; e por outro lado, a representagdo subjetiva da
finalidade na qual se fundamenta, também n&o pode ser um conceito de fim, pois
desta maneira, se trataria de juizos reflexionantes, mas teleoldgicos.'*®

A necessidade do juizo reflexionante estético se fundamenta no principio
que esta subjetivamente a priori no fundamento do juizo, embora jamais possa
proporcionar um conceito determinado do objeto. Ponto este que também permite
afirmar sua universabilidade, ja que tais condicbes da subjetividade se apresentam
em todo e qualquer ser humano, isto €, pela referéncia da finalidade subjetiva da
representacdo dada. Porque, se a forma de um objeto na mera reflexdo € julgada
como fundamento de um prazer na representacao dele, entdo devemos considerar
esse prazer como necessariamente ligado a essa representagdo para qualquer
judicante em geral, e ndo somente para o sujeito particular que apreendeu essa
forma. Quando isso acontece, esse objeto é julgado como belo.

O juizo reflexionante estético € o unico que tem seu fundamento de
determinagdo no juizo, sem mistura de outra faculdade do conhecimento, ja que
esse tipo de juizo de reflexdo antecede todo o conceito do objeto, fundado no
conceito de finalidade da natureza, como seu principio a priori.

O juizo estético, mesmo sem necessidade de pressupor um conceito do
objeto da sua representacdo, pode manter a pretensdo de uma finalidade com
validade universal, ou seja, pode manter a possibilidade de um juizo meramente de

reflexdo estético, fundado sobre um principio a priori. Entdo um juizo proporcionado

149 KANT, “Primeira Introdugdo a Critica do Juizo”, IX, pp. 76-7, In: Duas introdugdes a Critica do Juizo, org.
Ricardo Terra, Ed. Iluminuras Ltda., SP, 1995. Doravante citada como 1% Int., n° de se¢do em romano e n° de
pagina. Essa corresponde a primeira edicdo da KU em 1790.
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pela faculdade que julga sobre a beleza também se qualifica para ser acolhido no
sistema das faculdades de conhecimento puras. Essa faculdade chama-se juizo de
gosto e o objeto sobre o qual julga —a beleza- é a finalidade da forma do fenémeno.
Beleza ndo é outra coisa que a “forma da conformidade a fins de um objeto”,"°
desde que ela seja percebida sem a representacdo de um fim. Entdo esse tipo de
juizo atribui beleza aos objetos quando percebe a forma dos mesmos como final, e
essa finalidade é atribuida a coisa e a prépria natureza. Além do mais, se pressupde
que o belo contém uma referéncia necessaria a complacéncia, necessidade que
deve-se entender como exemplo, pois ela diz respeito a um juizo, que goza do
assentimento unanime, o qual consideramos que exemplifica uma regra universal
que nao se pode indicar.

Embora o juizo de gosto seja de tipo empirico, por causa da sua natureza
contingente, mesmo assim pode manter sua pretensao de validade universal, ja que
aquilo que deve ser vinculado a todos e vinculado a representacéo do objeto, por
meio desse tipo de juizo, é o sentimento de prazer. Quem sente prazer na mera
reflexdo sobre a forma do objeto pretende o assentimento de todos, embora se trate
de um juizo empirico singular, pois, por um lado, o fundamento desse prazer é
encontrado na condigao universal, embora subjetiva dos juizos reflexionantes, isto &,
na concordancia final do objeto em relagdo as faculdades de conhecimento entre si
—imaginacéo e entendimento.

Por outro lado, a pretensao de universalidade se funda no fato da
sociabilidade do gosto. Pois este contém uma receptividade de ter uma sensagao de
complacéncia comunitaria. Isto €, essa afetacdo do sentimento de prazer que

acontece no juizo de gosto € uma experiéncia subjetiva em sociedade. Por esse

150 Cf. KU, 82.
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motivo, ndo podemos dizer que cada um possui seu juizo particular sobre uma coisa
bela. Esta mesma complacéncia na percepc¢ao € atribuida pelo sujeito aos outros
membros da sociedade. Na medida em que o juizo se baseia em regras empiricas,
esta referindo a sociabilidade.

Entdo esse prazer no juizo do gosto, embora dependa de uma
representacdo empirica, € o fundamento de determinagao do juizo de gosto, ja que
repousa na mera reflexdo e em condigbes universais, mesmo que sejam subjetivas.
Este € o motivo pelo qual os juizos de gosto estdo sujeitos a uma critica sobre a
finalidade (formal subjetiva, no caso do juizo reflexionante estético) designada para
0s objetos, a partir da capacidade de sentir prazer que a reflexdo sobre a forma dos
objetos gera em nés.

SO o juizo estético contém um principio que o juizo pde inteiramente a
priori no fundamento da sua reflexdo sobre a natureza, qual seja, o da finalidade
formal da natureza segundo suas leis particulares empiricas para nossa faculdade
de conhecimento, sem a qual nosso entendimento ndo poderia acomodar-se a
natureza.

Outra caracteristica propria do juizo de gosto, que fortalece sua
universabilidade, € a auséncia de todo e qualquer interesse na complacéncia que o
determina. No juizo de gosto ndo ha outro interesse que a propria complacéncia que
ligamos a representacdo da experiéncia de um objeto. Sé interessa para nds a
maneira em que ajuizamos a coisa na simples contemplagéo, seja na intui¢ao, seja
na reflexdo sobre ele. Pois sé importa o que esse sujeito faz de uma representagao
consigo mesmo, ou seja, se a mera representacdo do objeto no sujeito é
acompanhada de complacéncia. Mais ainda, € uma representagdo de um objeto sem

qualquer fim que constitui essa complacéncia comunicavel universalmente na mera
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conformidade a fins subjetiva, na simples forma da conformidade a fins nessa
representacdo. Como o prazer no juizo estético € meramente contemplativo e, por
isso, ndo produz nenhum tipo de interesse no objeto, o prazer mesmo € a prépria
consciéncia da sua conformidade a fins, e € meramente formal naquele jogo das
faculdades do conhecimento do sujeito numa representagao, pela qual o objeto nos
€ dado.

Esse desinteresse proprio do juizo sobre a beleza significa que o sujeito
nao sente nenhuma simpatia pela existéncia da coisa. Isto coloca o juizo de gosto
numa atitude de indiferenga, semelhante a atitude de um juiz. De todas as maneiras,
embora o juizo de gosto ndo se fundamente em interesse nenhum, ja que qualquer
vinculagdo de um juizo a algum interesse € meramente indireta, mesmo assim
consegue produzir um interesse, este é o caso dos juizos morais puros. Isto também
reforga o ja exposto sobre a sociabilidade do juizo de gosto, pois s6 em sociedade é
interessante ter gosto. S6 em sociedade o belo comporta um interesse empirico.

Essa complacéncia ndo esta ligada ao agradavel nem ao bom, pois em
ambos os casos ha interesses fundamentando dita complacéncia, contanto que o
juizo de gosto, por ser meramente contemplativo, s6 considere a natureza do objeto
em comparagdo com o sentimento de prazer e desprazer. Esse desinteresse no
gosto pelo belo faz com que a complacéncia seja livre. Portanto, quem julga se sente
completamente livre, pois essa complacéncia ndo se fundamenta em qualquer
inclinacdo do sujeito. O juizo de gosto puro é aquele em relagdo ao qual nem
atrativo nem comogéo tém a menor influéncia na complacéncia.

Também é importante destacar que o juizo de gosto possibilita uma
comunicabilidade universal, embora seja subjetiva, através do seu modo de

representacdo. Como ja foi dito, este tipo de juizo encontra seu estado de animo no
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livre jogo das faculdades de representagcdo, pois o objeto é apreendido numa
representacdo que, por um lado, pertence a imaginagédo, para a composi¢ao do
multiplo da intuicdo e, pelo outro, ao entendimento, para a unidade do conceito que
unifica as representagdes. O juizo de gosto permite imputar a qualquer outro uma
conformidade a fins subjetiva, ou seja, uma complacéncia no objeto, e assumir seu
sentimento como universalmente comunicavel sem a mediagao de conceito nenhum.
Imputacao que faz do sentimento presente nessa comunicabilidade quase um dever.
Esta possibilidade de poder comunicar seu estado de animo também comporta um
prazer, e isto &€ demonstravel pela natural tendéncia dos seres humanos a
sociabilidade. O juizo de gosto postula uma comunicabilidade universal da
sensagao, que ‘“vivifica” as duas faculdades intervenientes. Entdo esse jogo
facilitado pelas duas faculdades do animo, em concordancia reciproca, por
intermédio da sensacdo do efeito, nos permite uma consciéncia de um tipo de
relacdo nao fundada em conceitos. Desta maneira, uma representacéo, embora seja
subjetiva e singular, concorda com as condi¢des de universalidade. Portanto, a
representacéo é comunicada ndo como acontece com o pensamento, mas sim como
um sentimento interno de um estado de animo conforme a fins. Assim, o gosto é
considerado a faculdade de julgar a priori a comunicabilidade dos sentimentos
vinculados a uma representacédo dada.

Diretamente ligado a estas caracteristicas de sociabilidade e de
comunicabilidade do juizo de gosto, achamos uma terceira muito interessante, qual
seja, a idéia de um sentido comum. No juizo de gosto existe a necessidade de um
principio subjetivo, que determina com validade universal através do sentimento de

prazer e nao de conceitos; por este motivo, esse principio sé pode ser considerado
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um sentido comum.’™’

Entdo o juizo de gosto pode ser proferido somente se
pressupomos este sentido comum, o qual € o pressuposto da comunicabilidade
universal de um sentimento, sua condi¢do necessaria. Porque, na hora de julgar
sobre o belo, embora nos fundamentemos sobre nosso sentimento, este nédo é
privado e sim comunitario. Este sentido comum, por causa da sua pretensido de dar
direito a juizos que contém um dever, ele nao se funda na experiéncia, e por isso o
juizo estético ndo diz que qualquer um ird concordar conosco, mas que deve
concordar. Desta maneira, o sentido comum, na base da sociabilidade, ndo € mais
do que uma simples norma ideal, a partir da qual um juizo validamente pode se
tornar uma regra para qualquer um.

Esse entendimento humano comum ou Sensus communis, como Kant
também gosta de chama-lo, n&o significa mais do que um sentido comunitario que,
como simples entendimento, é considerado o minimo que sempre se pode esperar
de todo ser que se considere humano. E a qualificacdo de comum nao deve ser
entendida como referindo algo vulgar, como aquilo que se encontra em qualquer
parte. Isto significa que o juizo de gosto tem que se entender como uma faculdade
de ajuizamento que, em sua reflexdo, leva em consideracdo em pensamento, ou
seja, a priori, 0 modo de representacdo de qualquer outro ‘como se’ desta maneira,
esse juizo estivesse atrelado a razdo de toda a humanidade, sem cair nas ilusdes
que pudessem surgir de condigdes subjetivas privadas. Isto acontece, porque os
seres humanos em sociedade aproximam seu juizo, ndo a juizos efetivos, mas sim
aqueles meramente possiveis de outros e, por meio da faculdade da imaginacéo, ‘se

colocam’ no lugar de qualquer outro, para abstrair das limitagdes que,

31 Segundo Kant, esse sentido comum “¢ essencialmente distinto do entendimento comum, que as vezes também
¢ chamado de senso comum (sensus communis); neste caso, ele ndo julga segundo o sentimento, mas sempre
segundo conceitos, se bem que habitualmente somente ao modo de principios obscuramente representados.” Cf.
KU, §20, 83.
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eventualmente, podem estar interferindo em nosso ajuizamento, eliminando aquilo
que é o material da representacao, isto €, a sensacao, para prestar atencdo sé nas
peculiaridades formais da representagcédo do objeto ou do estado de representacgéao.

Este entendimento humano comum se estrutura a partir de trés maximas,
as quais ndao chegam a constituir partes da critica, mas permitem esclarecer os
principios deste entendimento comum. Primeiramente, pensar por si, 0 que significa,
assumir uma maneira de pensar livre de todo preconceito. Segundo Kant, os seres
humanos caem em julgamentos preconceituosos'>? quando a razdo é exercida de
uma maneira passiva, o que manifesta uma propensao a heteronomia, ao ponto de
cair em supersticdo. Esta primeira maxima permite que nos libertemos dessa
supersticdo, a qual Kant chama de maxima do Esclarecimento. A segunda propde
uma maneira de pensar alargada, isto é, poder pensar no lugar de qualquer outro.
Essa reza sobre como fazer um uso conveniente da razéo, presente quando uma
pessoa nao se importa com as condi¢gdes subjetivas do juizo e reflete sobre o seu
juizo a partir de um ponto de vista universal. Finalmente, a terceira maxima diz
respeito a uma maneira de pensar conseqlente, ja que exige sempre pensar de
acordo consigo mesmo. Essa, diz Kant, € a mais dificil de se alcangar, ja que exige a
observancia das outras duas. Como vemos, este entendimento humano comum
integra as faculdades superiores do conhecimento, pois a primeira maxima
corresponde ao entendimento, a segunda a faculdade do juizo e a terceira a da
razao.

Desta maneira, o gosto pode ser chamado de Sensus communis e, para a

faculdade de juizo estético, podemos usar o termo de sentido comunitario, ja que

152 Segundo Kant, o maior de todos os preconceitos “é¢ o de representar-se a natureza como ndo submetida a
regras que o entendimento por sua propria lei essencial pde-lhe como fundamento , isto é, a supersticdo.” Cf.
KU, §40, 141.
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nao é uma faculdade intelectual e, simplesmente, € um sentido que refere a mera
reflexdo sobre o animo.

Como ja vimos, o juizo integra um sistema dos poderes do animo, em sua
relagdo com as duas partes da filosofia, a tedrica e a pratica, isto é, a natureza com
a liberdade, cada uma a partir dos seus principios determinantes préprios, formando
um sistema doutrinal, numa transigdo por intermediagao do juizo que, através dos
seus proprios principios, vincula o substrato sensivel da filosofia tedrica ao inteligivel
da filosofia pratica pela critica da faculdade do juizo, sem servir para produzir
qualquer conhecimento, mas sim estabelecer esta vinculagdo através dos juizos
que, embora estéticos, referem intuicbes sensiveis a uma idéia da natureza, cuja
legalidade, sem uma relagdo da mesma a um substrato supra-sensivel, ndo pode ser
entendida.

A partir desta exposicao, entendemos que ha elementos para propor um

aprofundamento da definigcao de politica.

3.3. A politica como arte

Primeiramente, afirmamos que Kant entende a politica como a realizacéo
do direito, mas n&o é o direito. A politica € mais do que a mera aplicagdo mecanica
de cdodigos e estatutos. Assim, a politica n&o é redutivel a um mero calculo dedutivo;
nem sequer ao direito, embora este seja um sistema racional complexo, e o mais
completo que melhor objetiva os costumes de uma sociedade. A politica € essa
doutrina coercitiva do direito, mas n&o so. Ela também é a apreensao da experiéncia
através do sentimento de prazer no processo de especificagcao das leis universais,

segundo o principio da finalidade da natureza, para encontrar o universal para o
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particular, e assim chegar ao conhecimento tedrico que o entendimento propde
sobre as leis da natureza e alcancar a determinacdo necessaria da faculdade de
desejar, para que a razao proponha suas leis da liberdade.

Esta afirmacao pode levantar a questao acerca de: qual 0 nosso apoio nos
textos kantianos para afirmar que ha uma reflexao estética na base da ordenacao da

vida politica. Para responder cito ao proprio Kant:

... A forma légica de um sistema consiste meramente
na divisdo de conceitos universais dados (tais como é aqui
o de uma natureza em geral), pela qual se pensa o
particular (aqui o empirico) com sua diferencia, como
contido sob o universal segundo um certo principio. E disto
faz parte, se se procede empiricamente e se remonta do
particular ao universal, uma classificagdo do diverso, isto é,
uma comparagdo de varias classes entre si, das quais
cada uma fica sob um conceito determinado e sua
subsuncao sob classes superiores (géneros) até que se
chegue ao conceito que contém em si o principio da
classificagcao inteira (e constitui o género mais alto). (KU, 12
Intr., V, 50) Negrito nosso.

Esta idéia ja comegcamos a desenvolvé-la no apartado 3.2.2.
(pontualmente na p. 61), quando explicitamos as caracteristicas do juizo como
faculdade do tipo reflexionante. Depois, no apartado 4.2., s6 faremos uma
transposicao deste ponto para o ambito da politica, assumindo que a politica faz
parte dessa “natureza no geral’ da qual Kant fala. Isto é, segundo nés entendemos,
que a politica faz parte da natureza propriamente humana (como bem o explicitamos
em 2.2.), entdo por qué nao seria possivel pensar essa “classificacao do particular
ao universal” para os objetos especificamente politicos, sejam estes conceitos,
idéias ou instituicdes concretas? Eles nao pertenceriam a essa natureza no geral?

Por outro lado, da primeira a nona das proposi¢cbes da Ildéia de uma
histoéria universal, também fala de natureza no geral ou de natureza humana, sendo
esta parte ndo condicionada inelutavelmente daquela, mas, sim, determinada. Nesta

obra também n&do achamos contradigdo para assumir a politica como um produto
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préprio da natureza geral, seja através da natureza especificamente humana, seja
através das “astucias da natureza”. Alias, entendemos que é, justamente, a via
propriamente dita para o “abandono da rudeza do estado de animalidade” e para o
“cultivo dos talentos”, para efetivar o “progresso infinito da espécie”. Claramente
lemos isto nas proposi¢des quinta, sétima e oitava.

Segundo isto, entendemos que a politica € uma ciéncia, que se organiza e
se dispde como um saber tedrico a partir de uma faculdade tedrica que estuda a
natureza de modo geral, mas especificamente a humana e também pode ser
considerada uma arte, ja que é um tipo de fazer que se distingue do mero agir ou do
atuar no geral; e 0 seu produto ndo € um mero efeito, e sim uma obra. Por outro
lado, a politica € uma habilidade dos seres humanos em sociedade, é uma forma de
poder, organizado e disposto segundo uma faculdade prética, que exercita uma
técnica e nao s6 um saber tedrico. Finalmente, a politica também é uma arte livre,
pois € uma ocupacgao “agradavel” por si prépria, ja que ela podese considerar como
“bem-sucedida” quando se articula conforme a um fim, quando é um mero jogo. Por
isso, vai além daquilo que traz consigo algum interesse. Esta qualidade é
possibilitada pela coercdo de um mecanismo, nao determinado por conceitos,

necessario para que o espirito'

seja livre e vivifique a obra a partir de algo estavel
e estruturado, que impega que a arte, embora livre, se “volatilize”.'®* Esse padrio de
medida dentro de uma arte dessas com tais caracteristicas € a faculdade do juizo

reflexivo.

'35 Entendido em sentido estético, Kant o explica como o “principio vivificante do animo ... aquilo que pde em
movimento as for¢as do animo ”, por ser a “faculdade de apresentacdo das idéias estéticas”, ou seja,
apresentacdo das “representagdes da faculdade da imaginagdo que ddo muito a pensar, sem que qualquer
conceito possa ser-lhe adequado”. A idéia estética é “uma contrapartida de uma idéia da razdo”.Cf. KU,§49,159.
13 Kant discorda dos pedagogos da arte, que pressupdem a liberdade da mesma, na completa auséncia de toda
regra e qualquer tipo de coergdo, porque “convertem-na de trabalho em simples jogo”. Cf. KU, § 43, 150.
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Com isto, ndo negamos que a politica seja, e que deva ser uma ciéncia.
S6 afirmamos que ha uma porgao consideravel das atividade e afazeres da politica
que nao é apreendida, conhecida, orientada nem organizada teoricamente.
Afirmamos mais ainda, que além de ser uma arte, € uma arte estética. Isto significa
que € uma arte que se vincula aos objetos de maneira imediata através do
sentimento de prazer, motivo pelo qual também podemos chama-la de arte bela,
porque o0 seu fim & que o prazer acompanhe as representagcdes nao s6 como
simples sensacdes, levando em consideracao o gozo155, mas, sim, como modos de
conhecimento. A politica € uma arte bela, porque € um modo de representacao que,
embora ndo possua um fim que a determine objetivamente, ela € em si mesma
conforme a fins e, contudo, consegue promover a cultura das faculdades do animo
para atingir uma comunicagao efetiva dentro da sociedade. Os produtos desta arte
bela se caracterizam pela sua conformidade a fins na forma deles, a qual parece tao
livre de qualquer coer¢cdo de regras arbitrarias, que parece como se essa
conformidade fosse natural.’® Pois se é arte bela, ela tem que passar por natural.

Para essa dupla composicdo da politica, propomos pensar novamente
naquela hipotética passagem que teria acontecido —ou que a todo momento
acontece- no abandono do estado de natureza, quando constituimos o estado civil.
S6 que propomos pensar em dois momentos hipotéticos, que chamaremos de
primeiro momento da politica e de segundo momento da politica, porque
entendemos que ha um primeiro passo de afastamento do estado de animalidade,
através da percepgao estética, para depois passar ao segundo momento, da

construcdo tedrica do estado civil. Esta forma de nomear n&o fixa uma ordem rigida,

133 Segundo Kant, este seria o caso da arte agraddvel, a qual nio significa mais do que deleite nos atrativos para
uma sociedade, por exemplo, na mesa. Cf. KU, § 44, 151.

81



€ sO6 uma forma de tentar chamar a atengao sobre esse primeiro movimento de saida
do estado de natureza, que nao é veiculado pelos conceitos do entendimento, nem
pela idéia da liberdade. Apds essa hipotética ‘primeira vez’ em que aconteceu essa
passagem, ambos o0s momentos da politica se sucedem sem manter
necessariamente essa ordem. Por isso, para evitar confusbes e para sermos mais
precisos nos termos, chamaremos esse primeiro momento de momento artistico da
politica e o segundo de momento mecénico da politica."’

Propomos esta estratégia interpretativa, porque desde a perspectiva
kantiana, como é logico de esperar, os homens n&o partem da orda para a
sociedade diretamente através de conceitos, mas, através de apreensodes estéticas
da realidade, para depois construir conceitos. Kant n&do fala explicitamente a respeito
desta ‘primeira saida’ da simples natureza para a civilidade, mas de como isso
acontecia no dia-a-dia na Europa que ele conheceu, quando fala da necessidade de
“inventar um meio termo entre a cultura superior e a simples natureza”, a partir da
“arte da comunicacao das idéias” entre o setor mais ilustrado da sociedade e o mais
inculto. Esse meio termo é criado a partir do impulso natural a sociabilidade legal
proprio da espécie humana, para constituir uma “coletividade duradoura”, o qual
também serve para o gosto como “padrdo de medida correto” que ndo pode ser
indicado pelas regras universais."®

A politica apresenta, assim, uma dupla legislagdo da natureza, e aqui nos
interessa a especificamente humana. Primeiramente, através da reflexdo estética, a

qual especifica leis transcendentais segundo o principio proprio do juizo, que

3¢ Segundo Kant: “Um produto da arte, porém, aparece como natureza pelo fato de que na verdade foi
encontrada toda exatiddo no acordo com as regras segundo as quais, unicamente, o produto pode tornar-se aquilo
que ele deve ser, mas sem esfor¢o, sem que transpareca a forma académica. Cf. KU, § 45, 152.
57 Lembremos que para Kant o termo mecdnico refere as causas naturais, em oposi¢do as causas técnicas, ou
sega, artificiais, isto €, aquilo fabricado com um fim. Cf. KU, §76 ¢ ARENDT, op cit, p. 21.
%8 Cf. KU, § 60, 200.
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assume a natureza na sua dimensao artistica, segundo seu procedimento técnico.
Nesse ‘primeiro’ momento, ou momento artistico da politica, pensamos nas leis
empiricas, que se organizam sistematicamente, a partir da percepgdao de uma
representacédo subjetiva, por exemplo, a de uma paz duradoura. Por outro lado, no
‘segundo’ momento, ou momento mecéanico da politica, a legislagdo que o
conhecimento racional da natureza nos pode prover, através da investigagado das
vinculacdes causais das leis mecanicas da natureza ou as racionais da liberdade
nos costumes. Conhecimento que nos apresenta o direito como o edificio racional
sistematico de uma sociedade organizada, para a efetivagado daquela paz duradoura,
antes apreendida na mera afetacdo no sentimento do sujeito, como algo prazeroso.

Como ja exposto no primeiro capitulo, esta segunda legislagdo permite a
conquista da liberdade em dois niveis, quais sejam, o politico-social, através da
submissdo da natureza meramente sensivel da vontade coletiva a natureza
inteligivel da sociedade objetivada no direito publico do Estado. Aqui, a partir do
principio da Aufkldrung, no exercicio da maioridade e na livre difusdo das idéias, a
sociedade se educa e consegue se auto-determinar coletivamente, e assim,
conquistar a tdo desejada sociedade civil, organizada segundo o principio
republicano, com a possibilidade de constituir até uma liga de nagdes. Por outro
lado, no plano individual, quando cada sujeito submete sua natureza sensivel a sua
natureza inteligivel com ajuda dos direitos privado e publico, pode conquistar a
liberdade da autodeterminacio e da autonomia.

Desta maneira, na politica, as duas naturezas dos seres humanos nao sé
podem estar em acordo, quanto devem se ordenar segundo esse acordo. A politica,
entdo, ndo pode ser o fruto exclusivo s6 de uma dessas duas naturezas. Porque a

politica ndo é sé a ferramenta que prové os meios para impor a natureza inteligivel a

83



sensivel, isto €, o poder de coer¢cao do direito, enquanto racionalizacdo da moral.
Entendemos que também deve ser considerada como um poder que seduz a
natureza sensivel através da transformacao do sentimento de prazer e desprazer
num julgamento sobre a beleza dos objetos e dos fendmenos da politica, como é€,
por exemplo, a percepgao estética da representacao da justica.

Assim, ndo s6 nao ha contradicdo entre politica e moral, como também
nao a ha entre essas duas e a estética. Deste modo, a politica pode ser um tipo de
conhecimento e um tipo de pratica racionais, filoséficas e cientificas; como também
pode ser uma arte, ou também, uma técnica da natureza segundo suas leis
particulares, proporcionando o principio para tornar possivel a investigacdo da
natureza segundo leis de experiéncia.

Entendemos que essas afirmacdes sido coerentes com o exposto no
primeiro capitulo, quando afirmamos que a politica ndo se explicava pelas meras leis
mecanicas da natureza, mas sim pelo processo que a razao orienta e ordena, para
que a humanidade se liberte dos seus instintos. Pois simplesmente estamos
aprofundando a idéia de racionalidade aqui envolvida, ampliando a tarefa da politica
para todas as trés faculdades do animo humano, e ndo exclusivamente para o
conhecimento tedrico e o da raz&o pratica.

Continuamos a afirmar também que, assim como nao ha identificacdo
entre natureza e liberdade, também n&o ha um hiato, ja que Kant ndo nos apresenta
uma interpretacdo maniqueista, nem sequer bipolar da natureza humana, mas, sim,
uma mutua integracdo dessas duas dimensdes dos seres humanos. Porque, assim
como na prépria natureza —geral ou humana-, se encontram os elementos e os
meios para nos libertarmos das necessidades naturais e assim atingir a conquista da

liberdade; também a efetivacdo e a experiéncia concreta desta liberdade transforma
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a natureza —humana e geral-, explicitada, por exemplo, na criacdo de conceitos, no
desenvolvimento da cultura, na invengdo de formas e modos de governo ou na
construcao de cidades, por exemplo. Essas passagens da natureza animal para a
civilidade, acontecem na vida real e cotidiana de uma sociedade, porque cada ser
humano, ndo s6 possui uma faculdade do conhecimento, exercitada pela faculdade
superior do entendimento e uma faculdade de desejar, exercitada pela faculdade
superior da razao; senao que estas se encontram numa conexao possibilitada pelo
juizo, na afetacdo do sentimento de prazer e desprazer. Entdo, a politica é
possibilitada pela conexdo das faculdades superiores e, também pela integracao
destas faculdades, mediada pelo juizo de gosto.

E légico pensar que Kant imaginou essa passagem da animalidade para a
civilidade, no exercicio do conjunto das faculdades do animo humano. Portanto,
mais uma vez, confirmamos que o juizo faz parte da politica dentro da perspectiva
kantiana, como um instrumento que nio é tedrico, nem pratico, mas artistico.

A politica € um tipo de atividade complexa e diversa. Ela é constituida por
acdes de diversa indole, que atendem a diferentes objetivos. Por um lado, temos as
constituigcdes, demais leis e codigos, instrumentos que visam aproximar a vida dos
seres humanos as regras do entendimento e da razdo pura, a partir dos seus
respectivos principios a priori. Por outro lado, temos as decisdes que devem ser
definidas e executadas a partir da andlise do particular e contingente. Nesta
segunda forma de exercicio da politica, entendemos que o juizo de reflexdo estética
€ a via propria para essa investigagdo e adequacéo do contingente ao universal e
necessario.

Segundo esta revisdo da definicdo, concluimos que a politica deve ser

considerada ndo s6 segundo os condicionamentos e orientagdes de uma ciéncia,
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quanto segundo as possibilidades de uma arte bela. Pois entendemos que entre as
complexas ag¢des da politica existe uma “disposi¢ao para o gosto”, fundamentada no
prazer das formas, que ndo é o mero deleite na sensacdo. Uma outra arte bela que
pode nos servir de exemplo analdégico da politica € a arquitetura, por ser meio
ciéncia e meio arte, ja que necessariamente € composta tanto do calculo tedrico
quanto do prazer estético.”™ Isto nos leva entdo a rever nosso conceito sobre o

homem politico dentro da perspectiva kantiana.

3.4. O politico como artista

No primeiro capitulo, ja expusemos quem sdo os agentes da politica e,
nesta secdo, definimos quem, dentre eles, € o homem politico propriamente dito
dentro dessa perspectiva.

Primeiramente, o politico € quem, através do exame racional e publico do
conteudo e ensinamentos das legislagdes, deve conduzir os sentimentos para os
conceitos. Na definicdo de politica anteriormente exposta, esta tarefa fica
confirmada, ja que nela ndo contrariamos a necessidade de submeter a natureza
sensivel a inteligivel. Sé acrescentamos que, no pensamento kantiano, € légico
pensar que ndo ha mera e exclusiva coergao e imposicao da razao tedrica e pratica
sobre os sentimentos, sendo que antes disso, também ha um tipo de conhecimento
a partir do sentimento de prazer e da reflexao sobre este, que produz certa seducdo
estética sobre a natureza animal dos seres humanos, a ponto de experimentar
prazer nos objetos belos da politica, e que esta beleza possa ser assumida como

“simbolo da moral”, e assim, estabelecer uma passagem para o “prazer no dever’ da

%9 Cf KU, § 14, 71.
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consecugao de certos objetos da politica, como por exemplo, uma paz duradoura
através de um Estado de direito.

Em segundo lugar, o politico € aquele que pode propor, livremente, suas
objecbes a um publico letrado. Entendemos que essa sentenga é valida tanto para
as analises racionais-transcendentais sobre a verdade de objetos e fatos da politica,
quanto para um julgamento sobre a beleza deles ou a reflexdo sobre o sentimento
de prazer e desprazer que eles provoquem. O politico deve poder desfrutar dessa
liberdade de expressdo nao exclusivamente quando analisa uma teoria do direito,
mas também na hora de julgar sobre a beleza, por exemplo, da Revolugao
Francesa, como expressao do espirito de uma humanidade em progresso moral.

Em terceiro lugar, o politico se identifica por sua condigdo de espectador
universal, ou seja, ele € um daqueles que conseguem se posicionar além de toda
sabedoria humana. Esta condigdo, necessaria para quem se digne a ser chamado
de politico, ndo s6 néo é contrariada, como é coerentemente acompanhada no juizo
de gosto estético, pois, por um lado, nédo reflete sobre a matéria do prazer (a
sensagao) e, na reflexdo, abstrai as contingéncias que s6 podem interessar
particularmente e, das quais sé pode ter experiéncia um individuo. Por outro lado,
porque o gosto sé é interessante em sociedade e pode ser imputado a qualquer um
o acordo entre as faculdades de representagdo, como se fosse um caso de regra,
nao esperando um acordo unanime baseado em conceitos, mas, sim, uma
confirmacgédo da ades&o dos outros. No juizo de gosto esta presente uma idéia de
“voz universal”. Portanto, € légico pressupor o giro copernicano kantiano no todo do
animo humano e ndo s6 no entendimento. Isto é, os objetos da natureza —tanto

mecanica quanto artistica- sdo determinaveis universalmente a priori quer para o
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conhecimento tedrico, quer para a determinacdo da vontade, como para o
ajuizamento do sentimento de prazer estético.

Em quarto lugar, esse olhar de espectador universal manifesta uma
predisposicao a se posicionar sem a orientacdo, e sem a coercdo, de qualquer
interesse na existéncia ou na consecugao de quaisquer objetos na hora de analisar
e compreender a politica. Lembremos que essa predisposi¢cao, esse desinteresse
também esta presente no gosto pelo belo, e faz com que a complacéncia também
seja livre. Porque o unico interesse € a mera complacéncia ligada a representagao
da experiéncia de um objeto, por exemplo, o modo republicano de governo. Sé
interessa para n0s a maneira em que essa € julgada na simples contemplagao.

Em quinto lugar, este ponto de vista desinteressado do espectador
universal, assumido pelos homens politicos, ele mesmo é um progresso da espécie.
Portanto, esse pressuposto da razao pratica que é o progresso da espécie humana,
no processo de abandono da mera e simples animalidade para nos transformarmos
em sociedade civil, cria uma predisposi¢cao na apreensio estética da politica. Em
outras palavras, o0 ajuizamento sobre o que € belo na vida politica, o sentimento de
prazer ja esta vinculado aqueles objetos ou processos politicos que se orientam para
0 progresso da humanidade.'® O melhor exemplo disto é a percepcdo da beleza da
paz e 0s seus meios, para que ela seja duradoura. Consequentemente, o juizo sobre
a beleza dos objetos, fatos e agdes politicos também contribui para o progresso da
humanidade, desde que a paz, e ndo a guerra, seja julgada como bela; desde que o
juizo de gosto se compraza no Estado civil, e ndo no estado de natureza.

Em sexto lugar, ja sabemos que essa perspectiva s6 é possivel em

espiritos que sintam um “verdadeiro entusiasmo”, o qual sempre refere ao ideal e ao

10 Cf. KU, § 60, p. 200.
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puramente moral, isto €, um conceito, por exemplo, o de direito. Mas, também
sabemos que esses espiritos participam desses processos com uma “simpatia que
beira o entusiasmo”, sem estar comprometidos diretamente no jogo de forgas
politicas. Entdo, é l6gico pensar que essa simpatia pela Revolugao Francesa, por
exemplo, ndo nasce de conceitos, como também ndo nasce de um sentimento
gerado pela mera afetacao passiva dos sentidos, mas € um sentimento que deve ter
surgido a partir de uma experiéncia de prazer na apreensdo e na reflexdo das
caracteristicas formais desse objeto apreendido na representagao sensivel. Entdo, o
gosto estético estd necessariamente presente para poder participar
desinteressadamente dos fatos.

Em sétimo lugar, afirmamos que ha um alargamento do espirito na
atividade de comparagao dos préprios juizos, ndo com os juizos efetivos dos outros,
e sim na consideragdo e comparagdo com OsS juizos possiveis dos outros,
colocando-nos no lugar de qualquer outro homem. Essa analise traz como resultado,
nao um ponto de vista mais elevado, mas, sim imparcial. Porque esta forma de
pensar é o resultado da abstracdo das contingéncias que limitam nosso juizo. Ele é
a consequéncia da ndo consideragdo das condi¢cdes subjetivas e privadas, isto &,
desconsiderar o que usualmente chamamos interesse proprio. Como ja vimos, esta
afirmacao é tao valida para julgamentos tedrico-praticos, quanto estéticos. Portanto,
€ légico afirmar que o juizo sobre o belo contribui para a construgao e exercicio do
ponto de vista do cidaddo do mundo. Em outras palavras, julgar esteticamente na
politica também contribui para o alargamento do pensamento da humanidade.

Em oitavo lugar, essa atitude desinteressada e de pensamento alargado
que supde ser um cidaddo do mundo, exige entdo que o seu ponto de vista seja
imparcial, analogo a posi¢cao do juiz, imparcial quando julga e da seu veredicto a
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partir de um ponto de vista geral. Essa exigéncia que ja é satisfeita tanto na
determinagcdo do imperativo categorico quanto na lei civil do Estado, também é
amplamente cumprida pelo juizo de gosto, quando destacamos o desinteresse que o
ajuizamento sobre a beleza pressupde, quando o sujeito ndo sente nenhuma
simpatia com a existéncia da coisa, porque o seu prazer é a partir da forma dela e da
reflexdo sobre estas suas caracteristicas formais. Isto coloca o juizo de gosto numa
atitude de indiferenca, semelhante a atitude de um juiz. Em outras palavras, para
construir a posicao do cidaddao do mundo também é necessario o juizo de reflexao
estética.

Finalmente, essa imparcialidade do espectador universal, por ser
independente da doxa (opinides e fama), implica que ele é auténomo. Esta condi¢gao
€ claramente satisfeita no juizo de gosto, quando afirmamos que seu fundamento de
determinacdo se situa ndo exclusivamente no simples sentimento de prazer por si
s6, mas sim numa regra das faculdades de conhecimento superiores. Este é
legislador em relagdo as condigdes a priori da reflexdo e também é auténomo,
embora o0 seja subjetivamente. Isto quer dizer que o juizo de reflexdo estética
também contribui para a constru¢do da autonomia de um sujeito em relagdo aos
outros, em relagédo a organizagéo da sociedade civil, como de um Estado em relagéo
a outro.

Até aqui apresentamos alguns argumentos que nos permitem afirmar que
dentre os agentes da politica, o politico propriamente dito ndo s6 deve ser um
cientista, como também um artista da politica. Porque, se o objetivo final da politica &
o de gerar as condi¢des e orientar os processos sociais e culturais necessarios para
que os seres humanos sejam civiimente livres, a partir de leis racionais que

organizem esse convivio, entdo, o politico ndo € quem meramente age, mas, sim,
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quem faz, quem cria produtos que podem se considerar uma obra, € nao meros
efeitos. Entdo, um verdadeiro politico € um artista e ndo um simples administrador,
um mero executor de estatutos exclusivamente formais. Entendemos que, no
pensamento kantiano, esta maneira de agir na politica € uma limitagao que, para ser
superada, encontra no juizo reflexionante estético uma excelente via. Porque
permite ao verdadeiro politico se manter sempre em contato direto com as
contingéncias do particular, ndo s6 na hora de aplicar os estatutos, para que estes
sejam justos e ndo meras ordenagdes formais legais, quiga injustas; mas também na
hora de cria-los, porque seria incorreto pensar que as legislagdes politicas que Kant
tinha em mente fossem meras estruturas formais, vazias de conteudo material, que
nao pretendessem atingir efetivamente o ideal de justica.

Dessa maneira, a mera execugdo mecanica de leis e cédigos ndo seria
contraria a atividade de um politico, mas seria uma pobre simplificacdo dos seus
afazeres, para a qual nem sequer precisa satisfazer a condicdo de cientista, na
medida em que um politico, considerado como artista, pode contribuir com uma
especifica faculdade produtiva, que provém da prépria natureza humana. Esta
faculdade do politico-artista € um “dom natural”’, € um talento que Ihe permite dar
uma regra para a arte, a qual ndo pode ser captada através de uma formula e
cumprir a fungdo de preceito. O politico-artista deve abstrair essa regra do proéprio
ato em que é gerado o produto no qual outros possam testar os seus proprios
talentos.'®' Esta disposicao inata do animo chama-se génio'®. Segundo Kant, todas
as artes pressupdem regras, e as belas artes devem ser consideradas como artes
de génio. Porque, seguindo o raciocinio central deste capitulo, uma arte bela néo

pode dar como alicerce para o juizo sobre a beleza dos seus produtos um conceito,

1 Cf. KU, § 47, 155.
91



ou seja, um fundamento determinante. Agora, como uma arte, para ser considerada
tal, deve ter uma regra que anteceda o seu produto, mas a arte bela ndo pode ter
previamente uma idéia de regra, segundo a qual ela deva realizar o seu produto,
pois esta seria uma contradicdo em si mesma'®, entdo é a natureza do sujeito a que
vai dar essa regra. Em outras palavras, a arte bela é produto do génio. '**

Em relagcéo a este génio das belas artes, Kant diz o seguinte:

Disso se vé que o génio 1) € um talento para
produzir aquilo para o qual ndo se pode fornecer nenhuma
regra determinada, e ndo uma disposicdo de habilidade
para o que possa ser aprendido segundo qualquer regra;
consequentemente, originalidade tem de ser sua primeira
propriedade; 2) que, visto que também pode haver uma
extravagancia original, seus produtos tém que ser ao
mesmo tempo modelos, isto €&, exemplares, por
conseguinte, eles proprios ndo surgiram por imitagcao e,
pois, tém de servir a outros como padrdo de medida ou
regra de ajuizamento; 3) que ele proprio ndo pode
descrever ou indicar cientificamente como ele realiza sua
produgdo, mas que ela como natureza fornece a regra; ...
4) que a natureza através do génio prescreve a regra nao a
ciéncia, mas a arte, e isto também somente na medida em
que esta Ultima deva ser arte bela. (KU, § 46, 153-4)

Como entendemos estas caracteristicas do génio artistico, mais
claramente nas atividades da politica?

Quando fala em talento, podemos entender que este é necessario na hora
de interpretar a realidade cotidiana e propor as leis, criar 6rgaos de governo, projetar
planos de acédo, para atingir objetivos estratégicos ou de principios politicos, com
certa independéncia ou, até em auséncia de conceitos especificos. Entendemos que
este € o caso do projeto filoséfico para uma paz perpétua. Kant manifesta um
excelente talento para promover uma proposta que permita sair da situacao de

opressdo e miséria provocada por monarcas anteriores, sem promover um mero

12 Cf. KU, § 46, 153.

' Porque seria algo assim como uma arte mecdnica, ou seja, produtos artisticos deduzidos teoricamente por
conceitos.

1% Segundo Kant, “um génio ¢ um favorito da natureza, que somente se pode presenciar como aparigdo rara.” Cf.
KU, § 49, 164. De todas maneiras, o que nos interessa nao ¢ poder afirmar se Frederico II ou o Terceiro Estado
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‘armisticio’, ou seja, apenas um impasse até poder retomar as hostilidades de forma
vantajosa, como era o habitual na politica internacional e, por outro lado, sem cair
na catastrofe da guerra civil. Na histéria ndo se conhecia uma experiéncia concreta
de paz do tipo que ele estava propondo, isto é, um projeto que visasse o efetivo
cessar de hostilidades, mas sustentado numa proposta programatica que tivesse a
paz, nao s6 como fim, mas, sim, como principio e dever, para a consecucao do
efetivo progresso indefinido da humanidade, no presente e nas geragdes futuras.
Por outro lado, quando fala em originalidade, podemos deduzir que se
refere as possibilidades de interpretagdo das contingéncias dos particulares e achar
0 seu universal correspondente. Entendemos que é, de novo, o caso de Kant,
quando na intencdo de promover mudancas efetivas a partir dos novos ideais
liberais franceses e, aceitando a realidade da Prussia, quando afirma que o Estado
pode ser autocratico, desde que seja ilustrado, isto €, pode ter um monarca, desde
que conduza o governo de forma republicana e respeite a liberdade de divulgacéo
de idéias e as outras caracteristicas proprias dela. Kant achou uma saida pouco
ortodoxa para resolver o dilema de uma mudanga efetiva, sem sangue, aceitavel
para o proprio monarca e os setores monarquistas e conservadores, mas sem abafar
o surgimento de outros atores com outras idéias, transformadoras no longo prazo,
para a construgao de outra sociedade e, sem exagerar, de um outro mundo.
Finalmente, quando fala de obras exemplares, claramente afirmamos que
se trata da avaliagdo do proprio Kant em relagdo & Revolugéo Francesa'®®, porque a
entende como um exemplo, ndo nas medidas e ag¢des dos revolucionarios,

desafiando e executando ao rei, mas sim, como uma bela manifestacdo do espirito

francés foram génios da politica, mas sim, poder frisar o estimulo que a atividade destes gera entre outros
agentes politicos e os ensinamentos que sdo repassados.
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da humanidade em progresso moral, na efetivacdo dos ideais de liberdade,
igualdade e fraternidade. Possivelmente, esta era sua expectativa a respeito da
missdo que esperava fosse cumprida pelo monarca prussiano'® e,
fundamentalmente, pelos homens ilustrados, capazes de influenciar o monarca e as
opinides dos mais influentes no governo e na sociedade no geral. O exemplo nao é
outra coisa que um produto do génio artistico, assumido como modelo nao para ser

copiado, mas para ser imitado'®’

, ho qual um génio desenvolveu o seu talento,
oferecendo-0 como regra para que outros possam medir os seus talentos e constituir
uma sucessdo daquele. Os exemplos sdo as intuicdes dos conceitos empiricos.'®®
Estes modelos s&o a unica forma de orientar a producdo de obras numa bela arte.
Especificamente na politica, eles constituem o fruto no momento artistico da politica,
ou seja, um exemplo oferecido por um génio, é aquele primeiro passo em concreto
para sair da animalidade e, posteriormente, elaborar tanto conceitos esclarecedores,
quanto maximas orientadoras e organizadoras das vontades dentro da sociedade.

Essa muatua vinculagdo entre ciéncia e arte a qual nos referimos

anteriormente, esta claramente explicitada por Kant nas seguintes palavras:

O génio pode somente fornecer uma matéria rica
para produtos de arte bela; a elaboracdo da mesma e a
forma requerem um talento moldado pela escola, para
fazer dele um uso que possa ser justificado perante a
faculdade de juizo. (KU, §47, 156)

15 Cf. TERRA, R., “E possivel defender a legalidade e ter entusiasmo pela revolugdo? Notas sobre Kant e a
Revolugdo Francesa”. In: Passagens. Estudos sobre a filosofia de Kant, Editora UFRJ, RJ, 2003. Cf. também
PINZANI, op cit.
1% podemos pressupor isto, a partir do Prologo do Conflito das Faculdades, no qual dedica esta obra ao rei
Frederico Guilherme II, elogiando seu carater ilustrado, do qual aguarda um grande potencial libertador para o
espirito da humanidade, assegurando o progresso da cultura no campo das ciéncias contra toda interferéncia
obscurantista. Além disso, neste proélogo Kant, no exercicio da sua liberdade, contesta acusagdes do ministro de
culto do proprio Frederico Guilherme II, e um documento real no qual ¢ censurada sua posi¢do conhecida no
livro A4 religido nos limites da mera razdo.
167 Segundo Kant, o exemplo de um génio “produz para outros bons cérebros uma escola, isto ¢, um ensinamento
metddico segundo regras, na medida em que tenha podido extrai-lo daqueles produtos do espirito e de sua
peculiaridade.” Cf. KU, § 49, 164.
'8 De maneira equivalente a como os esquemas sio as intui¢des dos conceitos do entendimento puros. Cf. KU, §
59, 195.
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Afirmamos entdo, que da mesma maneira que o talento politico requer o
‘molde’ da academia, dos conhecimentos desenvolvidos nas faculdades, assim
também, o cientista politico requer a sensibilizacdo no prazer da reflexdo estética,
possibilitada pelo juizo do gosto, para cultivar o génio. O verdadeiro politico deve
poder conjugar suas faculdades produtivas com a simples faculdade de ajuizamento,
que é o gosto. Nao por isto, a obra de um politico pode ser assimilada inteiramente
como uma obra de um artista no sentido convencional, um poeta ou um pintor por
exemplo. Porque as obras destes estdo voltadas exclusivamente para o prazer
estético, enquanto as obras de um politico, também o estdo, mas s6 no momento
artistico da politica, porque no momento mecanico da politica, estas percepcoes
estéticas e estas obras belas devem se ordenar segundo a idéia da liberdade e as
condigdes a priori do conhecimento. No primeiro momento a beleza da obra € livre e
no segundo momento a beleza é aderente,'® porque certamente acontece que ha
juizos de gosto a partir do prazer estético gerado por conceitos. Mas ndo € o caso
que aqui estamos salientando, ja que nos interessa frisar a beleza pura como

“simbolo da moral”. Relacionado com isso, Kant afirma:

Um tratado moral e mesmo um sermao tem que
conter esta forma de arte bela, sem, entretanto, parecer
procurada; mas nem por isso se chamara a elas de obras
de arte bela. (KU, §48,158)

Entendemos que o sentido desta ultima frase esta vinculado a esse
cuidado de n&o cair num entendimento simplificado e confundir a politica com o
modo de criagdo que se da na poética, por exemplo. Porque, embora desde a
perspectiva que estamos propondo, este processo criativo € contemplado e
desenvolvido, ele ndo acontece isoladamente. Entendemos légico pensar que, para

Kant, um verdadeiro politico ilustrado, nos seus afazeres de organizador, executor e

189 Cf. KU, § 16, 75-6.
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fiscal dos processos sociais orientados para um convivio pacifico, pode, e deve,
integrar as faculdades de conhecimento —entendimento, juizo e raz&o, porque o
animo humano é um e indiviso, embora, para os efeitos das nossas reflexdes, Kant
proponha sua divisdo em trés faculdades gerais do &animo —conhecimento,
sentimento de prazer e apeticao.

Consequentemente, esta integracdo nao deve apagar as fronteiras nem
confundir as especificidades do cientifico, em relacdo ao moral e ao estético da
politica. Entao, se levarmos em consideracao s6 a condicdo de arte bela da politica,
esta deve poder ser livre, numa dupla perspectiva. Por um lado, a atividade artistica
da politica ndo pode estar influenciada nem condicionada pelos padrées de medida
que julgam e avaliam um trabalho remunerado; por outro lado, o animo sente
satisfacdo em estar ocupado, mas ndo por causa de uma remuneracédo prometida.'”®
Isto € o que acontece no que decidimos chamar momento artistico da politica.
Posteriormente, os frutos das reflexdes estéticas serdo considerados segundo os
pressupostos praticos da razdo, visando a liberdade, ou avaliadas segundo as
condicdes de possibilidade a priori do conhecimento da realidade politica.

Entendemos que estas observacbes sobre a complexa estrutura das
atividades, afazeres e tipos de conhecimentos que se integram na politica, séo
coerentes com a consideracao tanto das divisdbes especificas, quanto da unidade
presente em toda a arquitetdnica da obra kantiana. Sao trés criticas, que analisam
em detalhe as diferentes faculdades, a partir de principios e procedimentos
especificos e diferentes, ndo por isso, Kant estava pensando em trés homens. Muito
pelo contrario, pensava nas condigdes universais, presentes na espécie humana, no

seu devir historico e para seu aperfeicoamento. Portanto achamos que, embora a

0 Cf. KU, § 51, 166.
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tradicdo ndo tenha colocado este aspecto em relevo, devemos dar atengcao a fase

estética da politica para ampliar as nossas possibilidades de conquista da liberdade.

Esta revisdo dos conceitos de politica e do politico, orientada pela

consideragao da natureza do juizo reflexionante estético, servem de ponte para

encaminhar nossas consideracoes finais no préximo capitulo.
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4. O juizo reflexionante estético: uma das vias necessarias para a realizagao da
liberdade politica

4.1. Introdugao

No capitulo anterior foram expostas as caracteristicas e qualidades do
juizo reflexionante estético e, posteriormente uma necessaria revisdo dos conceitos
de politica e do politico, dentro da perspectiva kantiana. Na presente secéo,
primeiramente, salientamos os elementos que nos permitem associar o juizo
reflexionante estético a politica. A seguir, analisamos alguns pontos criticos da tese
de Hannah Arendt. Logo depois, detalhamos alguns elementos e salientamos a
relacdo reciproca entre 0 momento artistico e o mecénico da politica. Finalmente,
reconsideramos a figura do proprio Kant, como filésofo ilustrado que fez algumas

contribuigdes para a politica, a partir de sua profissdo e condicao de filésofo.

4.2. O juizo reflexionante estético na politica'”’

Primeiramente, afirmamos que a politica também comega pelas
contingéncias do particular na experiéncia empirica. Mas, uma pergunta que o leitor
pode-nos fazer € a seguinte: por que essa apreensdao do singular contingente
politico deve vincular-se a apreensao do singular contingente estético?

Segundo nosso entendimento, ndo € o objeto que define a modalidade e

as condigbes da nossa pesquisa, mas sim o sujeito. Lembremos as palavras de

171 o . . . ~ . .
Pelo insinuado neste titulo, ¢ verdade que consideramos a reflexdo estética como uma das premissas, mas

nio ‘a’ premissa para a agdo politica e, por outro lado, a nossa preocupacao ndo esta focalizada para diferenciar
entre a ‘boa’ e a ‘mad’ acdo politica, mas, sim, em compreender (aprofundando a tese de Arendt) como seria,
desde a perspectiva kantiana, a a¢ao mais propriamente politica, por ser nela mais ampla e profundamente
desenvolvidos os talentos da espécie humana no exercicio da totalidade das faculdades do animo ¢

assumindo o giro copernicano nesta harmoniosa totalidade (Ver pp. 84, e 89).
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Kant, quando diz que a razao pura especulativa tem a particularidade de poder e o
dever de avaliar o seu proprio poder através das diferentes maneiras em que ela
escolhe os objetos do pensamento, o qual pode ser realizado porque nao podemos
atribuir a eles no conhecimento a priori nada além daquilo que o sujeito pensante
pode tirar de si proprio.'? Lembrado deste giro copernicano que Kant definiu para a
filosofia, e considerando que também definiu trés faculdades para apreender a
realidade e, embora todas elas devam comecar pela experiéncia, s6 o juizo de gosto
€ a faculdade que faz a critica, procurando o universal para o particular € ndo o
contrario. As outras duas faculdades determinam os casos singulares a partir da
prévia definicdo do universal tedrico ou racional pratico. Portanto, nos parece l6gico
pensar que essa faculdade de apreenséo do singular contingente deve ser a mesma
tanto para refletir sobre a beleza de uma obra poética, quanto para a de um objeto
da politica. Nao seria l6gico pensar que ha duas faculdades diferentes para cada um
destes objetos. Por outro lado, seja num poema, numa pintura, num tratado de paz,
numa constituicdo ou qualquer outro objeto cultural, sempre falamos do mesmo tipo
de experiéncia de prazer estético submetido a critica da mesma faculdade do juizo.
Por isso, como na politica temos que lidar com o particular contingente do
mesmo jeito que na estética, coincidimos com Hannah Arendt em salientar as
valiosas chaves interpretativas que a “Analitica do Belo” nos proporciona para
entender melhor a politica. De toda forma, esta enfatica afirmag¢do da existéncia de
um aspecto reflexionante na politica kantiana, de maneira alguma significa a
negacdo ou a depreciagdo do aspecto determinante da politica em Kant.
Primeiramente, devemos conceder que € verdade que damos uma énfase especial

para o aspecto reflexionante da politica, pois é, justamente, a tese que achamos

172t KANT, Critica da razdo pura, Prefacio da segunda edicao (1787), p. 135, Editorial Losada S.A., Buenos
99



seja uma contribuigdo interessante, por ser uma leitura diferente, mas isto, de
maneira alguma para negar o aspecto determinante da politica, o qual é claramente
afirmado e argumentado por Kant, pela extensa tradigao kantiana e por nés neste
trabalho. De fato, ndo s6 que em momento nenhum sequer insinuamos a
possibilidade de ‘resumir’ a politica a atividade reflexiva, jd que nunca negamos a
importancia decisiva que Kant confere aos conceitos do direito e a sua realizacao,
como também dedicamos especialmente ndo um, mas, sim dois apartados a este
respeito, nos quais falamos sobre quais os artificios para fazer politica'”® e, como um
desdobramento desta secdo, quando mais para a frente falemos sobre o0 momento
mecanico da politica."”™ Novamente, aqui ha uma interpretacédo pessoal, que tenta
ser uma contribuicdo, na qual, longe de negar a centralidade do aspecto
determinante da politica, afirmamos que este aspecto pode e deve estar em relagao
e interacdo com o aspecto reflexionante da politica e vice-versa.'”

Mais um esclarecimento prévio, antes de prosseguir com a nossa
argumentagao. Assumir esta assimilacdo da faculdade do ajuizamento estético na
esfera da politica pode provocar nos leitores uma outra pergunta, a saber: € possivel
assumir este ajuizamento estético como mais um dos afazeres da politica, e isto,
sem prejuizo da sua imparcialidade propria, ou seja, sem que signifique
envolvimento nas atividades politicas, embora seja uma via de agdo politica?'’® Em
outras palavras: é possivel assimilar a reflexdo desinteressada e imparcial a agado

propria da politica? A esta duvida, de alguma maneira, ja respondemos nos

Aires, Argentina, 1986.
7 Ver2.4.
"™ Ver4.4.2.
178 Explicitamente afirmamos isto em todo o apartado 3.3., pontualmente nas pp. 82 ¢ 83 e também no apartado
4.4. na sua integra.
76 Como claramente esta explicitado no titulo desta quarta se¢do, que, ndo acidentalmente, ¢ também o titulo
desta dissertagdo. Esta afirmagdo sera aprofundada quando desenvolvamos o conceito de momento artistico da
politica em 4.4.2.
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apartados 3.3. e 3.4., de toda maneira, entendemos que é de muita utilidade nos
determos um momento para refletir mais uma vez sobre este ponto.

Esta questdo diz respeito a uma possivel contradicdo na qual teriamos
caido, ao atribuir ‘inadequada’ e ‘incorretamente’ a reflexdo ao ator e nao ao
espectador. Aqui, gostariamos de fazer duas observagdes. Primeiramente, que
Arendt se dedica especialmente a demonstrar como podemos achar elementos no
pensamento kantiano, que nos permitem deduzir que ele, ndo s na sua producao
tedrica, como também no seu exercicio da profissdo de filésofo institucional, recusa
a perspectiva ocidental tradicional, a partir da qual estamos acostumados a
considerar acdo e reflexdo como pertencentes a meios, ambitos ou instancias
‘essencialmente’ diferentes. Arendt inicia a sua 10? ligdo, criticando e se opondo a
tradicional contraposicdo entre contemplacdo e acdo. Arendt entende que Kant
propde uma redefinicdo na relacdo entre essas duas atividades, quando reavalia os
atos especificamente politicos, a partir do critério da publicidade, que é elevado ao

1'"" e também a partir da idéia de progresso'’®

status de principio transcendenta
desde uma perspectiva de histéria universal'’®. Portanto, a partir de Kant e de
Arendt, nés entendemos que, embora refletir e atuar sejam agdes diferentes, nédo
estao separadas por um abismo, e ndo se encontram em polos opostos. Muito pelo
contrario, se encontram em necessaria relagcdo. Dito em outras palavras, o ato de
refletir & exatamente isso: uma agéo. Claro, segundo Kant deve ser um tipo de agao
diferenciada daquela engajada nos acontecimentos politicos concretos e
contingentes. Isto, porque, por um lado, a agcéo explicitamente politica concerne

exclusivamente as instituicbes estatais vigentes, caso contrario, “... qualquer agéo

7 Cf. ARENDT, op cit, p.77.

178 Cf. ARENDT, op cit, pp.71 e 73.
' Cf. ARENDT, op cit, p.75.
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efetiva por parte de suditos consistiria em atividade conspirativa” isto €, devemos

113

considerar que toda alternativa ao governo estabelecido era um golpe de
Estado”.'® E, por outro lado, o envolvimento nos processos concretos atenta contra
a imparcialidade e a autonomia necessarias para quem julga.'®’

A inexisténcia de um ‘abismo’ entre reflexdo e acéo € afirmada por Arendt,
quando explica que o correto oposto de razao pratica ndo € a teoria, mas, sim, a
“...especulagdo — 0 uso especulativo da razdo.”'® A partir desta sutil distincao,
Arendt entende o préprio Kant como filésofo que, embora preocupado pelos
assuntos da sua época (por exemplo, no significado e desdobramentos da
Revolugao francesa), que teoriza e reflete sobre questdes politicas sem abandonar a

a atitude critica da imparcialidade, por exemplo, quando estuda a teoria do
progresso perpétuo e a da unido federal das nagdes, a fim de conferir a idéia da
humanidade uma realidade politica”, sem ele cair na “... participagcdo ansiosa que
beira o entusiasmo”.'®

De toda forma, e aqui a nossa segunda observagao, esse espectador que
reflete e julga sobre os fatos concretos da existéncia propria e da sua comunidade
organizada, ndo o faz em soliddo, mas, sim, no plural.”® Entdo, primeiramente,
estas idéias e reflexdes em comunhao néao ficam limitadas aos confins do gabinete
do pensador, e por outro lado, ndo se limitam s6 a comunidade dos intelectuais, ao
publico ilustrado entendido nas questdes teoricas. Suas reflexdes sdo para chegar
aos ouvidos e espiritos dos homens politicos, especialmente, ao monarca, para

orientar suas decisdes, sem se envolver diretamente nos fatos concretos. Porque,

como o proprio Kant afirma, e é parafraseado por Arendt, “... para julgar os objetos

80 Cf. ARENDT, op cit, p.78.
'8 Cf. ARENDT, op cit, pp. 71-2.
182 Cf. ARENDT, op cit, pp.78-9.
183 Cf. ARENDT, op cit, p. 79.
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belos, requer-se o gosto ..., para sua produgao requer-se o génio”.185 Traduzindo
essa observagao para o ambito da politica: produgdo e julgamento de um objeto
exigem o exercicio de faculdades diferentes, mas, nem nesse trecho nem em algum
outro consideramos que fosse afirmada a mutua exclusdo entre elas. Alias, ndao so
que ha uma relagdo, como também afirma Kant que ha uma subordinagéo do génio
ao gosto, ou, dito de outra maneira: subordinagao do ator ao espectador. Mas isto,
sem deixar de conceder que, sem génio produtor o espectador n&o teria nada para
julgar.186 Esta subordinacdo, na politica, se traduz numa valorizacdo que prioriza o
peso da opinido do publico ilustrado por sobre o seu voto.'® Esta atitude de
espectador, ndo envolvido nas agdes concretas, mas, sim, ocupado e comprometido
no desenvolvimento das idéias que subsidiam o progresso da humanidade, fica
explicita no “Artigo Secreto” da Paz perpétua, quando o proprio Kant se propde
influir nos critérios dos monarcas (especificamente o prussiano) a respeito das
relagdes civis e da conformacdo do Faedus pacificum. Isso também o lemos no
Conflito das faculdades na sua argumentagao a favor da liberdade de pensamento e
da livre divulgagdo de idéias, tanto no corpo da obra, como na sua introdugéo,
dedicada ao monarca, na qual confronta explicitamente com os critérios e decisdes
assumidos pelo ministro de culto, subscritos pelo rei.

Para reforcar mais esta tese, e aqui 0 eixo da nossa argumentacéo a
respeito desta ‘conflitante’ relagdo entre ator e espectador, cito as palavras de

Arendt, quando afirma que:

18 Cf. ARENDT, op cit, pp. 76 ¢ 81.

185 Cf. KANT, KU, §48 e também ARENDT, op cit, p. 79.

18 Cf. ARENDT, op cit, p. 80.

87 Cf. ARENDT, op cit, p.77. Neste ponto, lembremos mais uma vez que essa prioridade da seqiiéncia: opindo-
espectador-intelectual-filésofo ndo se corresponde com um desprezo ou desvalorizagao das outra profissdes, nem
sequer da politica, mas, sim, e como ja foi esclarecido por nods a partir das teses do Conflito das faculdades, é
pelo simples fato da especificidade do trabalho do filésofo, que, pelo objeto do seu trabalho: a verdade, pode

expor um julgamento mais autonomo que qualquer um dos colegas das outras faculdades ‘superiores’.
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. 0 juizo do espectador cria o espago sem o qual
nenhum desses objetos [belos] poderia aparecer. O
dominio publico é constituido pelos criticos e espectadores,
ndo pelos atores criadores. E esse critico e espectador
subsiste em cada ator e fabricante; sem essa faculdade
critica de julgar, aquele que age ou faz estaria tao isolado
do espectador que nem sequer seria percebido. Ou, ...
ainda em termos kantianos: a propria originalidade do
artista (ou a propria novidade do ator) depende de que ele
se faca entender por aqueles que ndo sdo artistas (ou
atores). Cf. ARENDT, op cit, p. 81. Grifos nossos.

A partir desta afirmagéo, entendemos que aquela relagdo entre génio e
gosto, ndo so € possivel, como necessaria no ambito da politica institucional. E nos
afirmamos mais ainda, a saber: que essa relagdo também €& possivel de ser
considerada na esfera do sujeito individual, isto é, o préprio ator pode se comportar
como espectador. Na nossa argumentagao frisamos que esta disposi¢do ndo seria a
mais comum, nem a esperada de qualquer politico, mas sim daquele que
conseguisse exprimir as vantagens da ampliagdo da nogao de racionalidade politica,
ou seja, aquele que além de cientista politico se assumisse e desempenhasse como
artista politico e, por esse motivo, consiga desenvolver um espirito alargado.'®®

Aqui, mais uma vez, Arendt nos esclarece, quando diz:

... Ele [o espectador] ndo compartilha com o criador
a faculdade do génio, a originalidade, ou, com o ator, a
faculdade da inovacédo; a faculdade que eles tém em
comum ¢é a faculdade do juizo. Cf. ARENDT, op cit, p. 81.

Esta revisdo de alguns detalhes na nossa argumentagcado serve para
continuar a amarrar alguns elementos préprios da argumentacédo de Arendt e de
Kant, que balizam nossa tese. Isto, para dizer que a reflexdo continua sendo uma
atividade propria do espectador, mas com as ressalvas feitas, a saber: a) reflexdo e
agao nao pertencem a esferas em pdélos opostos e b) a reflexdo do publico ilustrado
€, de fato, segundo o proprio Kant manifesta nos textos citados, como na sua proépria

atitude, para, em conjunto, influenciar a agdo do poder executivo, sem que esse juiz'

188 Claramente exposto no apartado 3.3. p 83. e desenvolvido em todo o apartado 3.4.
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que reflete se envolva afetiva e emocionalmente nos acontecimentos. Isto é
possivel, por aquilo que ja frisamos, quando diferenciamos o tipo de sensagédo

presente na experiéncia estética,'®®

a qual pode ser entendida analogamente na
experiéncia politica, porque entendemos que na experiéncia estética, o juizo de
gosto puro é aquele em relagao ao qual nem atrativo nem comogdo tém a menor
influéncia na complacéncia, porque Kant distingue entre o prazer do gozo, a
complacéncia moral, o prazer no sublime e o prazer no belo, e na experiéncia
estética ndo ha prazer pela afetacdo passiva dos sentidos, nem de uma atividade
legal, e também n&o ha contemplagdo raciocinante segundo idéias, mas ha um

0

prazer na mera reflexdo,' o qual acontece por refletir sobre a mera forma do

objeto.""

Na politica, segundo nés entendemos, podemos estabelecer uma
analogia, desde que a reflexdo estética sobre um objeto da politica aconteceria a
partir de uma experiéncia de prazer na reflexdo na mera forma do objeto da
experiéncia politica, isto é, os espectadores podem efetivar seus juizos e se manter
distantes de todo envolvimento direto nos fatos e acontecimentos, porque sua
atencdo esta, por exemplo, na forma da republica e ndo ‘nesta’ ou ‘naqueld’
republica em particular. Por isso € que nos atrevemos a afirmar que a reflexdo
estética € uma das vias da acdo politica que acontece sem abalar a imparcialidade e
o desinteresse do espectador cidaddo do mundo.

A partir de certas leituras de Kant se enfatiza que o definitorio na politica é
contar com regras para definir o particular, ou seja, poder determinar os fatos e

acgdes particulares a partir do universal. Sem necessidade de negar este ponto, nos

afirmamos que, também deve-se encontrar, para os fatos e agdes particulares, seu

89 Ver3.2.3. pp. 67,71,72,73 e 74, ver também 4.4.1. pp. 114 ¢ 115.
90 ¢f KU, § 39, 139.
¥ ver3.2.3.p. 72.
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universal, assim como acontece no juizo. Ou seja, a politica também se faz, quando
se subsume o particular sob o universal a partir de um principio transcendental. Na
primeira dessas vias da agao politica, esta acontece a partir de conceitos teodricos,
como, por exemplo, os do direito, e assim, acontece uma determinacao dos casos
particulares possiveis da experiéncia. Isto €, a politica comecga no plano tedrico do
entendimento e na racionalidade pratica da moralidade, para determinar os
conceitos empiricos e dar uma ordem a experiéncia. Por outro lado, afirmamos que
frequentemente acontece na politica que, antes de existir conceitos como o de
Estado, constituicdo ou até, o de direito mesmo, aconteceu que os homens foram
protagonistas ou testemunhas de fenbmenos, nos quais ndo tiveram mais do que
uma percepg¢ao sensivel deles, a qual, posteriormente, daria origem a propostas
praticas, que finalmente se consolidariam em conceitos universais e necessarios. Os
préprios conceitos de republica ou de republicanismo devem ter nascido assim. Ou
como acontece diariamente, embora ja existam os conceitos e as instituicdes
tedricas da politica, ha setores mais incultos da sociedade que n&o tém
conhecimento disso e € a partir de uma experiéncia estética que tomam contato pela
primeira vez. Inversamente, setores mais ilustrados aproximam estas instituicdes
daqueles que as desconhecem através de experiéncias estéticas. Estas podem nao
estar diretamente vinculadas ao conceito, acontecendo assim uma percepgao
estética de uma beleza pura. Este é o caso do prazer estético experimentado num
mutirdo entre vizinhos, que pode leva-los a intuir o conceito de democracia ou a idéia
de bem-comum, por exemplo, a partir da beleza experimentada pelo espetaculo
dessa agao comunitaria.

Isto é possivel a partir da pressuposi¢cao transcendental, subjetivamente

necessaria da experiéncia como um sistema empirico. Porque, assim como na
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natureza, a unidade da politica € um conjunto de fendbmenos que possui sua
realidade objetiva também na experiéncia, entendida como um sistema possivel
segundo leis empiricas.

Em segundo lugar, essa primeira pesquisa de elementos constitutivos da
politica acontece a partir de um julgamento que nao precisa de conceitos como
determinacdo do seu fundamento. Antes de conhecer e entender que uma
determinada acao ou instituicdo € boa ou que € um dever, a partir da pressuposicao
da experiéncia como sistema, acontece uma apreensao a partir da mera reflexdo
que compara as representacdes de formas empiricas da politica, ao mesmo tempo
que mantém juntas as representa¢des dadas entre si e estas com a faculdade do
juizo. Este refletir, exercido a partir de um principio préprio, permite que achemos
conceitos empiricamente determinados para todos os elementos da politica, e assim,
a reflexdo vai além das meras comparagdes, porque chega a conhecer formas
especificas, por exemplo, da organizacgéo politica entre os seres humanos.

De acordo com este ponto de partida, os fenbmenos podem ser
submetidos a conceitos empiricos segundo um procedimento técnico a partir de uma
concepgao desses como arte. No geral, a natureza é considerada arte e, no
especifico, a natureza humana aqui se pressupde e se desenvolve como arte. Isto
permite uma classificacdo para diferenciar, por exemplo, entre aquilo percebido
como uma mera revolta daquilo que é uma revolucdo que exemplifica o espirito da
humanidade em progresso, como foi o caso da Revolugdo Francesa para o préprio
Kant.'%?

Para essa classificacdo na politica, o juizo do diverso permite que este

seja dividido em géneros e espécies, contando com a possibilidade de reduzir a

192 Cf. TERRA, R, Passagens. Estudos sobre a filosofia de Kant, ps 101-129. Editora UFRJ, RJ, 2003.
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conceitos, todas as formas dos objetos da politica que aparegam, por meio da
comparacgao. Desta forma, a pressuposicao a priori da natureza como um sistema
segundo leis empiricas, permite que, através da comparagao das formas da politica,
haja acordo e, a partir de conceitos empiricos e das conexdes desses entre si, nos
elevarmos a conceitos empiricos mais universais.

Entdo, um juizo de tipo reflexionante dentro da politica traz os fenbmenos
dados sob conceitos empiricos de coisas naturais determinadas, de forma técnica e
artistica, ndo de maneira esquematica nem mecanica, a partir do principio da técnica
da natureza como o principio que o préprio juizo assume para si. Um juizo deste tipo
€ a ferramenta politica que permite uma ordenacgao da vida dos homens através da
politica, comeg¢ando com uma classificagdo dos fenbmenos politicos em classes e
géneros superiores. Assim foi elaborada, por exemplo, mais de uma listagem sobre
os diferentes tipos de governos ou de formas do Estado; assim foram apreendidos
os diferentes elementos empiricos, a partir dos quais experimentamos sentimentos
de prazer ou desprazer, sobre os quais refletimos e aos quais, posteriormente
determinamos como dever ou desobrigacdo, por exemplo.'®

Quando o juizo de reflexdo pensa a politica a partir de uma finalidade, faz-
se possivel, e também necessario, pensa-la além de uma necessidade mecanica.
Esta pressuposicdao nos permite manter a unidade sistematica na classificacao
completa das formas particulares segundo leis empiricas. Essa finalidade, pela

representacdo de um fim, cumpre entdo a funcdo de uma maxima da unidade da

193 - ~ . ~ . .
Aqui € correto esclarecer que Kant ndo falou de uma classificagdo dos “diferentes tipos de governo”, mas se

lembramos o exposto no comeco do apartado 3.3, ele sim falou de uma classificacdo da natureza no geral, ¢ o
exemplo das listagens das formas de governo foi s6 um exemplo de como isso ja foi feito na historia da filosofia
politica, para reforcar a nossa tese de que isso ndo poderia ter acontecido por uma exclusiva determinagdo dos
conceitos, mas, sim, a partir de uma experiéncia do particular contingente para o qual se procura o seu
correspondente universal.
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politica segundo leis empiricas, ja que nos permite estabelecer uma regularidade do
contingente.

Assim, a ordenacao politica é possivel, porque o juizo reflexionante, na
politica, pressupde a priori e apenas subjetivamente a legalidade dos elementos da
politica como fins naturais'®, como conceito de finalidade objetiva possivel. Desta
maneira, os objetos sdo percebidos como finais, somente para o juizo.

Num juizo de reflexao politica, imaginagcdo e entendimento sao as duas
faculdades que intervém, guardando certa proporgdo entre elas. Se a forma do
objeto dado na intuicdo empirica é tal, que a apreensao do diverso na imaginagao
coincide com a exposicdo de um conceito do entendimento, entdo, nessa
concordancia de entendimento e imaginacao na reflexao politica, é possivel iniciar a
ordenacéo intelectual das formas da politica a partir da mera experiéncia empirica e
segundo os principios subjetivos da reflexdo sobre os objetos, a qual é entendida
como regra do julgamento técnico.

Finalmente, afirmamos que essa primeira experiéncia da politica acontece
por um juizo da mera reflexdo, o qual é de tipo estético.

Lembremos que aquela finalidade, julgada apenas subjetivamente, € uma
referéncia ao sentimento de prazer e desprazer. Motivo pelo qual o juizo sobre ela
chama-se estético. Entdo, como o juizo estético € do tipo empirico, por acompanhar
a representacao sensivel do objeto, e a estética refere ao predicado daquilo que, em
juizo de conhecimento, pertence a intuicdo, entdo, uma primeira apreensao dos
fendmenos politicos acontece pela mera intuigdo sensivel subjetiva. Essa apreenséao
estética € a que deve ter acontecido nos espiritos ilustrados da época de Kant,

quando foram surpreendidos pela Revolucdo Francesa, a qual devia entrar em
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alguma classificagdo e devia ser traduzida a conceitos para ser entendida, como
Kant fez, ja que n&o era percebida como uma mera revolta a mais, como tantas
outras.

O juizo de reflexao estética, na politica, proporciona uma legislagdo, nao
da natureza nem da liberdade, e sim, exclusivamente para si mesmo; n&o para gerar
objetos, mas sim para a simples comparagao e para indicar as condi¢gdes subjetivas
a priori da possibilidade dessa vinculacao.

Assim, como este julgamento trata apenas da finalidade subjetiva dos
objetos da politica, de tal modo fica determinado que o sentimento de prazer e
desprazer esta necessariamente vinculado a representagao sensivel do objeto. Este
sentimento de prazer e desprazer é o principio a priori da finalidade formal subjetiva
dos objetos sobre o qual repousam os conceitos do juizo de reflexdo estética.

Afirmamos, entdo, que a politica também comeca pelas representacdes
fixadas na forma da sensibilidade, isto €, no modo como o sujeito € afetado pelos
fendbmenos da experiéncia. Quer dizer que a politica também comecga pelo modo de
representacdo que refere dita representagdo dos objetos ndo ao conhecimento, e
sim ao sentimento de prazer e desprazer. Isto €, pela apreensao da mera forma dos
objetos. Em outras palavras, a politica também comeca pela estética, que garante
condicbes de transcendentalidade, embora esta apreensdo pelo sentimento de
prazer ndo gere qualquer conhecimento tedrico objetivo e fique no mero ambito da
receptividade do sujeito, cujas determinagbes de significagdo sado meramente
subjetivas.

Esta possibilidade de julgamento na politica define a necessidade de

intervencao da faculdade que julga sobre a beleza dos fenbmenos politicos, antes

% Nio devemos esquecer o ja exposto no primeiro capitulo acerca da natureza, entendida nio como uma
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destes serem classificados, agrupados em espécies e géneros, para depois serem
traduzidos em conceitos e idéias. Isto quer dizer que na politica também intervém o
juizo de gosto, ja que ha um julgamento sobre a finalidade das formas dos
fendmenos, que serdao entendidas, primeiramente, como belas ou nado, desde que
essas formas dos objetos da politica sdo percebidas como finais, e essa finalidade é
atribuida a coisa e a propria natureza.'®® Entendemos que, talvez tenha sido dessa
maneira que Kant percebeu a paz, para depois elaborar o seu tratado filosdfico-
politico para uma paz duradoura; dessa maneira acolheu as vantagens da
Revolugao Francesa para o progresso da humanidade.

Até aqui vimos como a faculdade de ajuizamento reflexiva estética pode
se desenvolver na apreensao dos objetos da politica, confirmando mais uma vez a
conexao entre as faculdades do &nimo, viabilizada pela faculdade do juizo. Segundo
nossa perspectiva de uma politica kantiana, que desenvolve suas tarefas a partir das
trés faculdades do animo humano, apreciamos esta conex&do na seguinte sequéncia:
sentimos prazer na percepgéao e reflexdo sobre a forma de um objeto; esse prazer
nos leva tanto ao conhecimento deste objeto, quanto a uma determinagcéo da
faculdade de desejar a produzi-lo. Em outras palavras, em certas situagdes da vida
politica, é a experiéncia estética a que levara o sujeito a uma primeira apreciagcéo do
politico e a posterior criacdo de conceitos e de idéias para o conhecimento e
determinacao das acdes na sociedade.

A outra fase desta unidade pode-se expressar da seguinte maneira: se

queremos desenvolver a politica no maximo das suas possibilidades para efetivar o

determinagdo cega e externa a propria natureza humana.
1% Lembremos que no primeiro capitulo afirmamos que a politica estd na natureza humana, nio como uma
determinacdo mecanica e alheia, como um instinto da animalidade humana.
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progresso da humanidade, necessariamente devemos considerar a estética como
parte integrante da atividade politica.

ApoOs dessas consideragoes, analisaremos a tese de Hannah Arendt a
respeito da relacao entre filosofia politica e Critica do juizo estético por ela proposta

€ que anima nosso trabalho.

4.3. Confirmagao ou retificagao da tese de Hannah Arendt

Para nos orientarmos nesta analise tomamos como referéncia as
observacdes feitas por André Duarte de Macedo as teses da fildsofa.'®

Em primeiro lugar, o tradutor destaca que a interpretagdo de Arendt sobre
a "Analitica do Belo” na Critica da faculdade do juizo é do tipo apropriativa, sem se
preocupar em se manter numa exposi¢ao analitica dos conceitos de Kant. De toda
maneira, informa que a filésofa estabelece um didlogo critico com o pensador,
visando a tentativa de pensar ‘com’ e, sobre tudo, ‘a partir desses’ conceitos.'’
Segundo ele, essa disposi¢cao para a analise provoca ambiguidades e oscilagbes, no
que diz respeito ao sentido atribuido por Arendt aos conceitos kantianos.'%®

A este questionamento podemos responder com as palavras do préprio

Kant, que ndo pretendia:

... tornar sua cabega um pedago de pergaminho no
qual rabiscasse antigos e semi-apagados fragmentos de
informagéao oriundos de arquivos. (Apud Arendt, op cit,p.42)

19 «A dimensdo politica da filosofia kantiana segundo Hannah Arendt”, ensaio incluso na edigdo brasileira ja
citada das Li¢ées, traduzida ao portugués pelo proprio André Duarte. Doravante, citado como DP e niimero de
pagina.
Y7 Cf. DP, p. 111.
%8 Cf. DP, p. 127.
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Este comentario confirma a rejeicdo de Kant a uma filosofia de mera
erudicdo e, nesse sentido, a propria Hanna Arendt também nao quer escrever com

intencdo de so “interessar a antiquarios.”'®® Nas suas palavras:

E se em nossa apresentacdo, fomos além da
interpretacao de Kant, ainda permanecemos no espirito de
Kant. Como ele mesmo afirmou, freqlientemente a
posteridade “entende um autor melhor do que ele se
entendeu a si proprio“.(Arendt, op cit, p. 46)

Segundo nosso entendimento, Arendt estaria estendendo conclusdes de
Kant para territérios onde ele mesmo néo teria se manifestado explicitamente, e ndo
teria entrado em contradicdo com as diretrizes gerais do pensamento kantiano.%

Por outro lado, nossa prépria interpretacédo também segue essa orientagao
e todo nosso esforgo foi direcionado nesse mesmo sentido: pensar ‘com’ e ‘a partir
de’ Kant e Arendt, sem distorcer a intencionalidade explicita nos textos.

Em segundo lugar, Duarte questiona Arendt por preferir abordar o tema da

filosofia politica de Kant a partir dos conceitos da Critica do juizo e ndo daqueles

19 Cf. ARENDT, op cit, p. 42.

2% Egse carater apropriativo do qual André Duarte nos fala, ndo deveria ser entendido como uma ‘fenda’ que
Arendt aproveita para ela ‘deixar voar a sua propria imaginagdo’. Lembremos que ela comega seu trabalho
afirmando a tese sobre a existéncia de uma filosofia politica kantiana, embora ele nunca tenha escrito uma tal
filosofia politica. Entfo, eu entendo que longe de tentar se ‘aproveitar’ de alguma ‘fenda num mosaico’ ja
organizado e montado, ela, pelo contrario, esta tentando reunir e organizar as pecas de um quebra-cabega, que
estdo soltas e dispersas, mas que ddo sinais de se corresponder no mesmo desenho. Lembremos que ela resgata
certos textos, mas se nega a lhes outorgar um status que ndo lhes corresponde, como o de ‘Quarta Critica’,
insinuado por K. Borries. Ela ndo pretende ‘descobrir’ uma ‘unidade oculta’, mas sim, se preocupa em
estabelecer as relagdes de correspondéncia entre os elementos chave de um pensamento politico que,
explicitamente, ndo tem a pretensdao de ser um ‘manual pratico’, que o principe deva aceitar do fildésofo e que,
segundo ela, propositadamente se encontra assim, disperso em varias obras. Isto, porque, talvez, a politica fosse
para Kant menos uma ‘matéria’ a qual todo ‘bom filésofo’ deva se dedicar, e sim, mais uma atitude a ser
exercida propria do filésofo preocupado e interessado nos assuntos da politica. Esta atitude ndo autoritaria de
Kant, que va a contramao da longa tradi¢do ocidental inaugurada por Platdo, assim como Arendt a apresenta, a
conferimos na atitude explicitada pelo filosofo em A4 paz perpétua, O conflito das faculdades ¢ em Resposta d
pergunta: o que é llustragdo? Nestas obras (centrais na analise de Arendt e na nossa também) claramente Kant
ndo pretende dar ‘conselhos’, do jeito que Sto. Tomas dedicou ao principe de Chipre (e outros tantos filosofos a
outros principes) mas, sim, primeiramente: exercer sua fungdo de filosofo institucional que se “atreve a pensar
por si mesmo” e que faz um correto uso publico e também privado da sua propria razdo. Entendo que esta
caracteristica “ndo autoritaria” na atitude de Kant, que da sustentagdo para a tese de Arendt sobre o peculiar
modo de se apresentar a filosofia politica kantiana, cobra mais forga se lemos os textos citados no contexto
historico concreto de uma eminente impossibilidade de ‘dar conselhos’ a um monarca autocratico, alias,
contrario ao projeto ilustrado, como era o caso de Frederico Guilherme II. Mas Kant se manifestou e nio
timidamente. Para encerrar este paréntese, entendo que Arendt ndo faz nada de mais, pelo menos, nada que
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conceitos da Critica da razdo pratica. E, mesmo nessa obra, a autora utiliza a
“Analitica do Belo”, e ndo a segunda sec¢ao da obra, em que Kant trata da faculdade
de julgar reflexionante teleolégica.”®

Ao primeiro ponto Arendt responderia que a segunda Critica ndo seria a
mais adequada, porque diferente do que na moral, em politica os critérios, principios
e agoes sdo avaliados em fungao da conduta publica e nao da liberdade. Por outro

lado, lembremos o ja exposto anteriormente:

... Para Kant, o ‘termo meio’ que mediatiza e prové a
transi¢do da teoria a pratica é o juizo. (Arendt, op cit, p. 49)

Em relagcdo ao segundo ponto, como esta objecdo € relevante, ja
argumentamos prolixamente a seu respeito nas seg¢des 3.3., 3.4. e 4.2. deste
trabalho. Resumindo, podemos salientar dois aspectos relevantes para considerar a
“Analitica do Belo” a principal fonte de interpretacdo da concepcao kantiana a
respeito da politica, a saber: a analogia de problemas entre arte bela e politica, por
termos que lidar em ambas as atividades com o singular contingente de maneira
semelhante. Por outro lado Kant entende o mundo como um espetaculo para os
homens, que s&0 seus espectadores-artistas.?

Em terceiro lugar, Duarte adverte que na procura das implicagbes dos
conceitos da Analitica do Belo, Arendt os interpreta num registro que seria conflitante
com alguns pressupostos, adverténcias, e exigéncias da filosofia transcendental
kantiana, deixando assim “claras zonas de conflito e tensdo com o universo do
kantismo”, embora a exegese arendtiana de certeza ndo seja o resultado de um

trabalho ingénuo. Segundo Duarte, a interpretagcao de Arendt da “Analitica do Belo”

outros intérpretes de Kant ndo tenham feito ja, ao privilegiar certa perspectiva de andlise, salientando certas teses
e deixando outras em segundo plano.
1 Cf. DP, p. 118.
202 cf. ARENDT, op cit, p. 79.
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... caminha sobre o fio da navalha, tentando amarrar
o plano da anadlise tedérica do modus operandi das
faculdades do espirito e o plano da explicagdo das
implicacdes politicas de uma atividade do espirito que, de
seu proprio ponto de vista, s6 pode fazer sentido em
sociedade. (DP, p. 124)

A este respeito podemos fazer duas observacdes. Primeiramente, nao
coincidimos com as tais “zonas de conflito e tensdo” que Duarte explicita.?®® A
afirmacdo de Duarte nos parece em excesso severa e alarmante em relagao aos
exemplos que ele depois explicita. Embora possam ser interpretacdes discutiveis,
nao nos parecem equivocadas a ponto de colocar em risco a légica do pensamento
kantiano. Sem duvida n&o sé&o interpretacdes monoliticas, e ndo acreditamos que

seja a intengéo de Arendt.

204

Por outro lado coincidimos com Adela Cortina Orts,” na medida em que

aceitamos a possibilidade de entender o transcendentalismo kantiano como uma

atitude. Ela afirma a seguinte tese:

... Perante a profusédo de textos somos obrigados a
adotar uma das seguintes posigdes: s6 temos um modelo
auténtico de dedugdo, que coincide com aquele das
categorias do entendimento da primeira Critica, de modo
que nos restantes casos o termo é utilizado de maneira
imprépria, ou o significado é mais amplo e existem diversos
tipos de dedugdo, segundo seja o ambito ao qual deva ser
aplicado, ou o método transcendental € mais que uma
técnica minuciosa, uma atitude, a possibilidade de adotar
uma perspectiva... Em todos os momentos é inegavel o
esforgo por realizar uma dedugéo a partir da razao pratica
e de sua lei universal, se abstraindo do mundo e dos
condicionamentos empiricos. Este € o modo de entender a
dedugcdo como uma atitude, como a adocdo de uma

2 Um dos exemplo citados refere a perspectivas de interpretagdo de Arendt sobre o termo alemio “do conceito
de allgemein, como instancia de alcance ‘geral’, e ndo ‘universal’ ”. Esta objecdo achamos que ja foi
contemplada na resposta a primeira das observagdes de Duarte. O segundo exemplo afirma que Arendt pretende
um carater “persuasivo” do juizo reflexionante. Neste ponto ndo coincidimos, porque na argumentagdo de
Arendt temos percebido mais a valoriza¢do da ‘poesia’ do que da ‘eloqiiéncia’ explicitadas no § 53 da KU, como
metafora da atividade politica, desde que “alarga e fortalece o &nimo”, por ser ela a que permite a “liberdade a
faculdade da imaginagdo”, “espontdnea e independente”, sem que seus ‘“jogos com a apariencia” produzam
“enganos”. Cf. KU, § 53. O terceiro exemplo nos parece injusto, porque ¢ o proprio Kant quem salienta a
importancia do social e da comunicabilidade entre os homens na questdo do gosto. Sobre isso ja temos
argumentado bastante quando desenvolvemos os conceitos de Sensus communis, insociavel sociabilidade e dos
agentes da politica como espectadores.
2% Filésofa espanhola que apresenta um estudo preliminar & tradugio que ela fez do aleméo para o espanhol da
Metafisica dos Costumes (Ed. Altaya, Barcelona, 1996).
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perspectiva, mais do que como uma técnica minuciosa. (Cf.
CORTINA, op cit, XXV-XXVII) Grifos nossos.

Seriam trés alternativas de entender o método transcendental e Cortina se
inclina mais a entendé-lo segundo as duas ultimas. Perspectiva com a qual
coincidimos e que orienta nosso trabalho.

Em quarto lugar, ndo concordamos em dizer que a estratégia de Arendt de
opor a universalidade subjetiva dos juizos de gosto a universalidade objetiva prépria
dos juizos de conhecimento “obscurece a exigéncia légica de ‘necessidade’ que os
juizos de gosto devem possuir’.?® Entendemos que essa estratégia tem uma
finalidade didatica, para diferenciar as duas formas de universalizacdo e de
necessidade possiveis, mas nao conflitantes. Pelo contrario, as duas se integram na
unidade das faculdades do animo humano. Portanto, as outras analogias entre os
juizos estéticos e os juizos politicos®*® as quais Duarte se refere como provenientes
desta ‘obscuridade’ na necessidade, sado legitimas e corretamente deduzidas a partir
das argumentagdes de Kant.

Em quinto lugar, estariam se repetindo as mesmas tensdes expostas na
terceira objecdo, s6 que agora, na interpretacao do Sensus communis, conceito que
ela entende como a possibilidade de satisfazer a “exigéncia de uma
‘comunicabilidade geral’ do sentimento estético despertado pela reflexdo sobre o
particular em questéo”.207

Neste ponto, entendemos que ndo é Hannah Arendt quem forca a
interpretacao, desde que, como ja argumentamos, o proprio Kant escreve que este

Sensus communis é o principio que estabelece a necessidade de validez universal

295 Cf. DP, pp. 125-6.

2% A saber, que “ambos dependem ‘da presenca de outros’ ”; por outro lado que “o juizo ... é vélido ‘para toda
pessoa individual que julga’, mas a énfase na sentenga recai sobre ‘que julga’ ”; e finalmente “que essa
modalidade de juizos nada mais expressa uma ‘opinido’, um ‘ponto de vista’, e, portanto, jamais pode pretender

valer incondicionalmente. Cf. DP, p. 126.
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do juizo de gosto, a partir de um sentimento e ndo de um conceito.’®® A partir da
definicdo deste principio, Kant afirma que os juizos tém que ser universalmente
comunicaveis, tanto quanto o conhecimento. Por ultimo, entendemos que ha uma
afirmacdo dessa comunicabilidade geral, quando Kant afirma que o Sensus

communis é:

... O entendimento humano comum <der gemeine
Menschenverstand>, que como simples sdo-entendimento
(ainda nado cultivado) é considerado o minimo que sempre
se pode esperar de alguém que pretenda chamar-se
homem... Por sensus communis, porém, se tem que
entender a idéia de um sentido comunitario
<gemeinschaftliche>, isto é, de uma faculdade de
ajuizamento que em sua reflexdo toma em consideracéo
em pensamento (a priori) o modo de representacdo de
qualquer outro. (KU, § 40, pp. 139-40)

Entendemos que fundamentalmente neste paragrafo estaria confirmada
uma dimenséo intersubjetiva, num livre jogo das faculdades do animo, garantindo
assim, a comunicabilidade das sensacgbes dos sentidos, para que estas nao fiquem
‘barradas’ no isolamento de uma experiéncia particular incomunicavel.

Finalmente, esperamos ter contribuido com esta importante discussao,
mesmo minimamente, e continuamos a afirmar a tese ndo ortodoxa de Hannah
Arendt, na qual ela afirma que podemos achar as chaves de interpretacdo do
pensamento politico kantiano numa re-leitura da Critica do juizo estético. Neste
sentido, concordamos ainda com Arendt em relagao aos tépicos desta Critica, e
especialmente, o tratamento do particular -como fato da natureza ou como evento da
histéria-, do juizo -como faculdade para lidar com o particular-, e da sociabilidade -
como condicdo de funcionamento dessa faculdade-, pois sdo sem duvida, de

eminente significacdo politica.?*®

27 Cf. DP, p. 128.
28 Cf. KU, § 20, pp. 83-4.

299 f. ARENDT, op cit, p. 22.
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Neste sentido, a seguir explicitamos nosso entendimento sobre a politica

como atividade que unifica estética, moral e conhecimento tedrico.

4.4. Dois momentos da politica

Como ja vimos, a natureza procede de duas maneiras em relacédo aos
seus produtos: ora mecanicamente, considerando-os meros agregados, ela sendo
mera natureza; ora tecnicamente, se os considera como sistema, e ela se comporta
como arte.?'° Dai que optamos por chamar esses dois momentos que constituem a
passagem do estado de animalidade para o de civilidade como momento artistico da
politica e momento mecéanico da politica.

A diferenca de Platdo, segundo a filosofia tedrica de Kant todo
conhecimento depende da interacido e cooperacao entre sensibilidade e intelecto.
Portanto ndo ha motivo para entender que a politica ndo deva manifestar estas
fontes e suas relagdes. A sensibilidade ndo s6 que nao é fonte de erros ou do mal,
como que é uma das vias de conhecimento com as quais o sujeito conta para ter
noticias do mundo circundante.

Assim, como a natureza no geral € mecénica e artistica a0 mesmo tempo,
por logica a natureza especificamente humana também responde a essas
caracteristicas, e € na politica que isso se manifesta. Em 3.3. argumentamos acerca
dessa dupla natureza da politica, ora ciéncia, ora arte bela.

Por esta razdo tentaremos imaginar mais uma vez como teria acontecido

aquele hipotético primeiro passo de um povo que sai do estado selvagem no

20 «Na terminologia kantiana, ‘mecéanico’ refere-se a causas naturais; seu oposto ‘técnico’, que significa
‘artificial’, isto ¢, algo fabricado com um fim. A distingdo € entre as coisas que vém a ser por si mesmas e as que
sdo fabricadas visando um fim ou designio especificos. Cf. ARENDT, op cit, pp. 21-2.
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comego da construcdo do mundo civilizado. A seguir, entdo, desenvolvemos as
caracteristicas especificas daquele momento na histéria que entendemos teria sido

‘0 primeiro’ em acontecer nessa passagem, isto €, o momento artistico da politica.

4.4.1. Momento artistico da politica

Se pensarmos como deve ter acontecido que uma horda, uma tribo ou um
cla, pela primeira vez na sua histéria, passou a se transformar numa sociedade
visando principios ou critérios que ja se encaminhavam para a construgéao
progressiva de um futuro Estado civil, com certeza podemos afirmar que isto ndo
aconteceu por via de conceitos, ja que estes ndo existiam. Mas, a construgdo de
formas de organizagdo e governo mais civilizados, até chegarmos no Estado de
direito moderno, pressupde indubitavelmente ndo s6 a existéncia de certos
conceitos, como a sua eficacia na vida real. Este € o caso por exceléncia dos
conceitos de direito, de justica, Estado de direito, entre outros. Entdo a pergunta é:
como esse bando de homens, a partir de um pensamento ordenado por sensacgoes,
por algumas idéias talvez, conseguiu construir os primeiros conceitos e se organizar
a partir deles?

E l6gico pensar que esse ‘primeiro’ passo da politica comega por uma
percepgao estética da maneira como esse povo se organiza, porque essa primeira
experiéncia acontece pelo encontro com o particular, com o singular na sua
contingéncia absoluta. Aqui o particular é o objeto que chamamos de belo a partir da
reflexdo critica do juizo, sem que possamos subsumi-los a uma categoria geral de

beleza como tal, portanto n&o teriamos uma regra que pudesse ser aplicada, para
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concluir sobre a beleza de um individuo a partir de um silogismo, por exemplo.?'" Por
isso, como ja o explicamos em 4.2., podemos iniciar a ordenagao intelectual das
formas da politica a partir da mera experiéncia empirica e segundo os principios
subjetivos da reflexdo sobre os objetos, a qual é entendida como regra do
julgamento técnico. Essa regra € possibilitada pela consideragao da natureza como
um sistema, e entendida a partir do principio de finalidade nos produtos dela. Este
principio tem um sentido heuristico para a investigacdo das leis particulares da
natureza.?'?

Afirmamos que esta percepc¢ao do particular contingente é estética porque
o sentimento de “prazer e desprazer constitui o absoluto, porque é a vida em si
mesma”.?"® Desta maneira a politica necessariamente deve comecar com este
sentimento, porque no comego da sociabilidade ndo ha razao propriamente, pelo
menos, nao racionalmente instituida a partir de leis. Nesta tarefa o fildsofo tem uma
contribuigdo chave a dar ja que sua profissdo é a de esclarecer, a de “clarificar a
experiéncia que todos nds temos”, a partir, justamente, dessa avaliagdo da vida
segundo o sentimento de prazer e desprazer que sentimos. Ele faz isso, sem deixar
de se considerar um homem como qualquer outro. Isto define o principio de
igualdade entre os homens, qualquer que seja sua fungdo, cargo, aptiddo ou
habilidade dentro da vida social.?™

A faculdade humana que toma esse sentimento como ponto de partida é o
juizo reflexionante estético, o qual faz uma comparacao entre as formas apreendidas
pela imaginagao e a faculdade deste juizo de referir intuicdes e conceitos. Como ja

foi desenvolvido por extenso em 3.2., se nessa comparagao a imaginagao acha seu

I Cf. ARENDT, op cit, p. 21.
212 of KU, § 78, apud ARENDT, op cit, p. 22.
2B ey, KANT, Antropologia § 29, apud ARENDT, op cit, p. 35.
214 Cf. Arendt, op cit, pp. 38-9.
120



acordo com o entendimento e, se nela também acontece um sentimento de prazer,
entdo o objeto deve ser assumido como um fim para o juizo reflexionante. Este tipo
de juizo é estético acerca da finalidade do objeto.

Também convém lembrar que a partir deste sentimento, que acontece
provocado tanto pelas formas de organizagao e ordenamento do social quanto pela
reflexdo sobre estas formas, o juizo de gosto é entendido como um senso
comunitario, que estabelece a diferenga entre o feio e o belo, que é sem duvida a
primeira forma de se manifestar sobre um fato ou uma acao, que posteriormente
pode ser avaliada como certa ou errada. Em outras palavras, a percepcao estética é
uma das fontes e vias para a determinagdo da nossa razao pratica, ou seja, para a
constru¢cao da moralidade da sociedade.

Neste sentido, lembremos as palavras de Kant, quando diz:

O sentimento pelo belo é nado apenas
especificamente (como também de fato) distinto do
sentimento moral, mas que ainda o interesse que se pode
ligar aquele é dificiimente compativel com o interesse
moral, de modo algum, porém, por afinidade interna. Ora,
concedo de bom grado que o interesse pelo belo da arte
nao fornece absolutamente nenhuma prova de uma
maneira de pensar afeicoada ao moralmente-bom ou
sequer inclinada a ele. Contrariamente, porém, afirmo que
tomar um interesse imediato pela beleza da natureza (nédo
simplesmente ter gosto para ajuiza-la) € sempre um sinal
de uma boa alma; e que se este interesse é habitual e liga-
se de bom grado a contemplagdo da natureza, ele denota
pelo menos uma disposicdo de animo favoravel ao
sentimento moral. (KU, § 42, pp. 144-5)

Nesta passagem esta claramente exposta a possivel relagdo entre beleza
e moralidade, pois Kant afirma que na contemplagdao por uma bela figura existe a

possibilidade de que no sujeito surja um interesse. Nas palavras dele:

... Um interesse imediato e na verdade intelectual
pela beleza da natureza. Isto €, ndo apenas o seu produto
apraz a ele segundo a forma, mas também a sua
existéncia, sem que um atrativo sensorial tenha
participagao nisso ou também ligue a isso qualquer fim... O
pensamento de que a natureza produziu aquela beleza tem
que acompanhar a intuicdo e a reflexdo; e unicamente
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sobre ele funda-se o interesse imediato que se toma por
ele. (KU, § 42, p. 145)

Indiretamente tinhamos sinalizado esta relagdo, quando argumentamos
sobre a importancia de considerar a unidade do &nimo humano na concepgao € no
desenvolvimento das atividades da politica. Aqui, de maneira direta e explicita, Kant
salienta esta possivel relagao entre beleza e moral. E o faz de maneira mais clara,

quando afirma que:

... Esta prerrogativa da beleza da natureza face a
beleza da arte, de contudo despertar sozinha um interesse
imediato, concorda com a apurada e sélida maneira de
pensar de todos os homens que cultivam o seu sentimento
moral. (KU, § 42, p. 146)

Aqui se produz o encontro e a interagcao entre as duas faculdades. Por um
lado a faculdade do juizo simplesmente estética, que permite a experiéncia de
complacéncia a partir do seu julgamento, sem conceito, de formas da natureza,
modalidade do prazer que € tomada como regra para qualquer pessoa, e, contudo,
este juizo ndo se funda em interesse algum nem o produz. Por outro lado uma
faculdade de juizo intelectual, que determina a priori uma complacéncia que
assumimos como lei para qualquer ser inteligente, para criar simples formas de
maximas praticas. Contudo, este juizo também nao se funda sobre interesse algum,
mas € capaz de “produzir um interesse tal”. A partir do julgamento sobre o prazer ou
desprazer da primeira destas faculdades, chama-se prazer do gosto, o segundo é o
prazer do sentimento moral.*'®
Kant ndo argumenta sé para explicitar esta relagdo, esta passagem entre

os produtos de uma e outra faculdade, ele vai além, demonstrando como a beleza

pode ser causa da moral.?'® Isto fica claro quando afirma:

25 CfKU, § 42, p. 146.
216 O caso contrario, a saber, que a moral pode ser causa da beleza, ja foi analisado quando sobre o final de 3.4.

nos detivemos no caso da beleza aderente.
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. O animo nao pode refletir sobre a beleza da
natureza sem se encontrar ao mesmo tempo interessado
por ela. Este interesse, porém, é, pela sua afinidade, moral;
e aquele que toma um tal interesse pelo belo da natureza
somente pode toma-lo na medida em que ja tenha fundado
solidamente seu interesse no moralmente-bom. Portanto,
naquele a quem a beleza da natureza interessa
imediatamente temos motivo para supor pelo menos uma
disposi¢éo para a atitude moral.(KU, § 42, pp. 146-7)

O belo da natureza pode ser entendido como algum um tipo de “vestigio”
mediante o qual ela nos “avisa” que contém em si algum fundamento que permita
afirmar a existéncia de uma “concordancia legal” entre seus produtos e a nossa
complacéncia, que possamos reconhecer a priori € universalmente como lei, com
independéncia de qualquer interesse. Isto, porque a razdo também se interessa pela
realidade objetiva das idéias que produzem um interesse imediato no sentimento
moral.?" Kant afirma que a natureza produz uma admiracdo pelos seus produtos
que se mostram como arte, 0 que nao acontece por acaso, mas sim como se fosse
‘intencionalmente’, segundo uma ordem que responde a leis e “conforme a fins sem
fim”. Como este fim ndo € achado no mundo exterior, naturalmente é procurado no
proprio sujeito, especificamente, naquilo que “constitui o fim udltimo de nossa
existéncia, a destinagdo moral”.?"®

Essa ‘causalidade’ ndo acontece por determinagdo conceitual, claro.
Como entao? De maneira simbdlica. Kant diz que

... 0 belo é o simbolo do moralmente-bom; ... ele
apraz com uma pretensdo de assentimento de qualquer
outro, em cujo caso o 4nimo é ao mesmo tempo consciente
de um certo enobrecimento e elevagcdo sobre a simples
receptividade de um prazer através de impressbdes dos
sentidos e aprecia também o valor de outros segundo uma
maxima semelhante de sua faculdade do juizo. E o
inteligivel que o gosto tem em mira, com o qual concordam
mesmo nossas faculdades de conhecimento superiores e
sem o qual cresceriam meras contradicdes entre sua
natureza e as pretensées do gosto. (KU, § 59, pp. 197-8)
Grifos nossos.

27T Cf. KU, § 42, p. 146.

28 Cf. KU, § 42, pp. 146-7.
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O ponto de partida deste argumento é a afirmagao de que na percepgao
estética as intuicdes sempre sao necessarias para dar prova da realidade de nossos
conceitos.?’ Lembremos que, no caso da arte bela, estas intuicdes sdo os
exemplos, os quais sdo intuicdes simbdlicas e ndo esqueméaticas.?*°

Segundo Kant, freqlientemente podemos encontrar este tipo de simbolos
na nossa linguagem, nas formas de “apresentacgdes indiretas” segundo analogias,
proporcionando, assim, ndo um esquema proprio de um conceito, mas sim um

simbolo para a reflexao. A partir disso, Kant afirma:

expressbes nao sao esquematicas, mas
simbolicas para conceitos, ndao mediante uma intuicao
direta mas somente segundo uma analogia com ela, isto &,
segundo uma transferéncia da reflexdo sobre um objeto da
intuicdo a um conceito totalmente diverso, ao qual talvez
uma intuicdo jamais podera corresponder diretamente.
(KU, § 59, p. 197).

Talvez o exemplo que melhor ilustre este argumento seja a imagem
ironicamente poética do titulo do seu projeto filosofico-politico: A paz perpétua.

A faculdade do gosto é a que possibilita esta passagem do “atrativo dos
sentidos” ao “interesse moral habitual’, sem que seja um “salto demasiado
violento”.?%'

Até aqui tentamos imaginar como deve ter acontecido naquela hipotética
primeira saida do estado de natureza. Mas se pensarmos no dia-a-dia da sociedade
prussiana de fins do século 18 ou, até, no nosso préprio cotidiano, devemos
considerar outros elementos e situagdes.

Primeiramente, que as formas da natureza s&o tao diversas e sao tantas

as modificagdes dos conceitos universais da natureza, que ficam indeterminadas

pelas leis transcendentais do conhecimento. Por isso o principio e as regras do juizo

29 Cf. KU, § 59, p. 196.
20 Cf. KU, § 59.pp. 196-7.
21 Cf. KU, § 59, p. 199.
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de gosto, como ja foram explicados, sdo a mais adequada alternativa de apreenséao
da realidade.

Por outro lado, a sociabilidade legal sobre a qual comentamos em 3.3.,
seria a possibilidade de uma via que os setores mais cultos da sociedade teriam
para inventar uma arte capaz de comunicar as idéias aos setores menos cultos. Isso
seria a criacao de um “meio termo entre a cultura superior € a simples natureza”,
instrumento estético-tedrico-pratico que serviria de “padrdo de medida correto” para
0 gosto, sem que possa ser indicado por regra universal alguma.???

Agora, vemos como continua se efetivando essa passagem de uma

sociedade da simples natureza para a cultura civilizada.

4.4.2. Momento mecéanico da politica

Na secdo anterior, assim como em 3.3 e 3.4. ficou bem exemplificado
aquele primeiro pressuposto a partir do qual explicamos o0 que seja politica para
Kant, segundo o qual, o filésofo afirma que a natureza procede de maneira “ardilosa”
e segundo um “plano oculto”, para que a espécie humana cumpra o seu ‘destino’,
qual seja, o desenvolvimento pleno dos talentos dos individuos, mas em sociedade.
Este destino se efetiva no processo de “saida da rudeza a cultura, o qual expressa o
verdadeiro valor social do homem”, quem a partir de um “progressivo iluminar-se”
atinge o crescimento moral.

Este momento mecanico da politica se caracteriza pela possibilidade de
definir a priori, universalmente, tanto as condi¢cées para o conhecimento tedrico dos

fendbmenos da natureza, quanto as condi¢des para a determinacdo de uma vontade

22 Cf. KU, § 60, p. 200.
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livre. Sem desconhecer nem desmerecer a importancia do conhecimento tedrico na
politica, daremos uma atencéao privilegiada ao modo de proceder da razao pratica,
para dar continuidade a relagao estabelecida no ponto anterior entre beleza e moral.
Aqui, para salientar o sentido inverso no qual a natureza opera —do universal ao
particular-, que é o modo segundo o qual também a politica se desenvolve,
integrada com o procedimento técnico-artistico ja explicado.

Tanto a razao pratica como a especulativa possuem a mesma faculdade
de conhecer por fundamento. Por um lado, a “Analitica da Razao Pura Teodrica” tem
a ver com o conhecimento dos objetos que podem ser dados ao entendimento,
comegando pela intuicdo da sensibilidade para, a partir dela, avangcar para os
conceitos.’® Por outro lado, “Analitica da Razdo Pura Pratica” tem a ver com a
faculdade de tornar reais os objetos, a partir de uma vontade que €& uma
causalidade, a qual deve comecar com a possibilidade de principios praticos a priori,
para poder chegar aos conceitos dos objetos desta razdo, quais sejam: os conceitos
de bem e mal. A razédo é considerada aqui no seu uso pratico, isto €, a partir dos
principios a priori € ndo de principios empiricos de determinacdo. Esta analitica
pratica € um modo de raciocinio que devera proceder de maneira semelhante a um
silogismo, isto &, partir do geral —o principio moral-, para depois subsumir aquelas
acdes consideradas possiveis —como boas ou mas-, para concluir na determinagao
subjetiva da vontade, que se traduz num interesse pelo bem praticamente possivel e
pela maxima ai fundada.?®
No uso mais comum da razdo confirmamos que o principio pratico

supremo € um principio que toda a razdo humana natural reconhece como

2 Cf. Kant, Critica da Razdo Prdtica (1788), p. 105, Edigdes 70, Lisboa, 1997. Doravante citada como KpV e
numero de pagina.
24 Cf. KpV, p. 105.
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inteiramente a priori, independentemente de todo dado sensivel, e assim, como lei
suprema da sua vontade. Esta razdo pura também é pratica por si mesma, porque
na sua determinagédo ndo se mistura com principio empirico algum.

Isto se explica porque a existéncia dos seres racionais acontece segundo
uma dupla natureza, por um lado, a natureza sensivel que é determinada por leis
empiricamente condicionadas, o que significa uma heteronomia para a razdo. Por
outro lado, a natureza supra-sensivel € a existéncia dos seres racionais segundo leis
independentes de toda condicdo empirica, por agdo das quais a existéncia das
coisas depende do conhecimento, por isso, estas leis sdo chamadas de praticas.
Nestas circunstancias, a natureza desses seres esta submetida a autonomia da
razao pratica pura. A lei dessa autonomia se chama lei moral. Esta natureza supra-
sensivel € um arquétipo que conhecemos simplesmente pela raz&o, cujo equivalente
deve existir no mundo sensivel. A essa natureza supra-sensivel atribuimos, pelo
menos no aspecto pratico, uma realidade objetiva, porque é considerada como um
objeto da vontade dos seres humanos, enquanto seres racionais puros.??®

A moralidade é a primeira que nos revela o conceito de liberdade, é uma
necessidade que se apresenta como uma obrigagdo, isto €, como um
constrangimento, uma imposi¢do. Ela € uma lei do dever para todo ser racional finito.
A moralidade € o principio que nao precisa de procura nem de descoberta, pois
“‘desde ha muito tempo ja esta na razdo de todos os homens e incorporado na sua
natureza”. Por isso, a moralidade é uma causalidade incondicionada, ou seja,
absoluta que, juntamente com a liberdade e com o ser humano —tanto sensivel,
quanto inteligivel-, ndo sdo meramente pensados de modo indeterminado e

problematico, mas sim determinados e conhecidos de fato, no que diz respeito a lei

225 Cf. KpV, pp. 56-7.
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da sua causalidade. Assim é dada a realidade do mundo inteligivel sob o aspecto
pratico. Desta maneira entendemos que a moralidade € uma determinacao
transcendente desde o ponto de vista teorético e imanente, desde o ponto de vista
pratico.?%

Esta determinacdo da vontade promove e efetiva o desenvolvimento dos
talentos dos seres humanos, individual e coletivamente visando atingir a perfeigéo,
tanto do individuo, quanto da espécie, a qual s6 pode ser pensada por via de
conceitos racionais, ou seja, da moralidade. Esta perfei¢gdo, no ser humano é, entéo,
uma qualidade interna intrinseca, em outras palavras, é o talento, a habilidade que o
reforca e o completa.?*’

Tal perfeicdo do homem e da espécie € alcangada através da lei moral, da
qual nos tornamos imediatamente conscientes para nosso conhecimento do
incondicionalmente pratico. Dispomos dessa lei para nos conduzirmos diretamente a
liberdade, pois € uma lei universal que o homem se da a si mesmo por intermédio da
razao pura, que é por si mesma pratica. Esta lei € um imperativo categérico para os
seres racionais, porque a vontade pura nado € “santa”, pois € afetada por
necessidades e causas motoras sensiveis. Contudo, € capaz de ordenar o mundo e
exigir a mais pronta obediéncia, a mais estrita observancia. Enquanto lei da
liberdade, € uma imposi¢ao, é obrigatdria e, desta maneira, garante a realizagao do
dever.?®

De todas formas, ndo devemos nos confundir, porque esta obrigatoriedade
exprime a autonomia da razao pura pratica, isto é, expressa a liberdade, e esta é a

condicdo formal de todas as maximas, razado pela qual, podemos dizer que € o

226 Cf. KpV, pp. 97; 98; 120-1.
27 cf. KpV, p. 53.
28 Cf. KpV, pp. 41, 43-4.
128



reverso do principio da propria felicidade como determinante da vontade. Esta lei
proporciona ao mundo sensivel a forma de um mundo inteligivel. E uma lei
fundamental da natureza supra-sensivel, submetida a autonomia da razido pratica
pura.’?®

A lei moral é relativa a um tipo de conhecimento que pode ser o
fundamental da existéncia dos préprios objetos —da politica, por exemplo- e gracas
ao qual a razao tem causalidade num ser racional, isto €, a razao pura, que pode ser
considerada como uma faculdade determinando imediatamente a vontade, através
deste tipo de lei, que 0 homem se da a si proprio, de certo modo, como um “fato da
razao pura’, da qual somos conscientes a priori € € necessariamente certo,
pressupondo que na experiéncia ndo encontremos exemplo algum em que ela seja
exatamente observada. Por esta razdo, sua realidade objetiva ndo pode ser
demonstrada por nenhuma dedugao, nem por meio de todo o esforco da razao
tedrica, especulativa ou empiricamente sustentada, do mesmo modo em que essa
realidade objetiva ndo pode ser demonstrada a posteriori, e todavia, ela se mantém
firme por si mesma, ja que é uma lei da causalidade pela liberdade.?*

Estas condi¢cdes sdao as que possibilitam a existéncia efetiva de uma
natureza supra-sensivel no ser humano, que nao precisa de quaisquer principios
que a justifiquem. A partir do principio da liberdade se demonstra ndo s a
possibilidade, mas também a sua realidade em seres que reconhecem esta lei como
obrigatéria para eles. Pois a liberdade opera como um principio de dedugdo como
causalidade da razdo pura, portanto inteiramente suficiente, sem outra justificagdo a
priori, visto que a “razéo tedrica é obrigada a admitir pelo menos a possibilidade de

uma liberdade para satisfacdo de uma necessidade sua.” Desta maneira, a lei moral

29 Cf. KpV, pp. 45, 47, 49, 50, 55.
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demonstra a sua realidade acrescentando uma determinagao positiva, qual seja, o
conceito de uma razdo que determina imediatamente a vontade por intermédio da
forma legislativa universal das maximas. Com o qual, confere uma realidade objetiva
a razao, embora apenas pratica e transforma o seu uso transcendente num uso
imanente.?’

Aqui, a lei moral dispde do entendimento —e nao da imaginagdao- como a
faculdade do conhecimento que lhe permite sua aplicacdo a objetos da natureza,
para submeter, enquanto lei da faculdade de julgar, a uma idéia da razdo, ndo um
esquema da sensibilidade, mas sim uma lei que possa ser representada in concreto
nos objetos dos sentidos, isto é, uma lei natural, mas s6 na sua forma.?*?

O essencial desta lei moral é que, enquanto determinagdo de toda
vontade, s6 ela a determine sem qualquer cooperagao de impulsdes sensiveis, e
com a exclusao de todas as inclinagdes que possam se opor a ela, e assim, garantir
que essa seja uma vontade livre. S6 assim, a lei pode, por si mesma e
imediatamente, ser principio determinante da vontade. Isto constitui o essencial de
toda moralidade.?*

A lei moral é objeto de respeito, tanto objetiva quanto subjetivamente,
porque €, em si, algo positivo, a saber, a forma de uma causalidade intelectual, isto
€, da liberdade, que enfraquece toda inclinagdo com base no sentimento sensivel.
Por isso, € fundamento de um sentimento positivo que ndo é de origem empirico e
pode ser conhecido a priori, a saber, o sentimento de dever. A lei moral é principio

formal de determinacido da razao por intermédio da razdo pura pratica, também é

principio material de determinagdo unicamente objetivo dos objetos da agéo sob o

20 Cf. KpV, pp. 59, 60.
B1Cf. KpV, pp. 60-1.
B2 Cf. KpV, p. 83.
233 Cf. KpV, p. 88.
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nome de bem e mal, e é principio subjetivo de determinagéo, portanto, € mébil para
a acgao ao ter influéncia sobre a moralidade do sujeito e ao produzir um sentimento
que é favoravel a influéncia da lei sobre a vontade.?®*

O efeito desta lei sobre o sentimento € “unicamente humilhacdo”, que
podemos discernir a priori, mas nao conhecer nela como motivo, é a forca da lei pura
pratica como resisténcia contra os motivos da sensibilidade. Ela é a unica que exclui
todas as inclinagdes imediatas da sua influéncia sobre a vontade, por isso, nossa
relacdo com ela € de dever e obrigacdo. Esta lei, dentro da relacdo das nossas
agdes —como fendmenos-, nos assegura a distingdo entre a natureza sensivel do
sujeito, e aquela pela qual esta propria natureza se refere ao substrato inteligivel
nele.?®

Com a definigdo de moralidade e de lei moral, fica mais claro compreender
por que a liberdade pertence a determinagao mecanica da politica.

A liberdade € uma vontade a qual sé a pura forma legisladora da maxima
pode servir de lei, é independente das leis naturais dos fendbmenos nas suas
relagbes reciprocas, ou seja, da lei de causalidade, da mesma maneira, guarda
independéncia das condi¢cbes empiricas. A liberdade refere a lei pratica absoluta e,
vice-versa, a lei moral refere a liberdade.”®® Essa vontade é livre, porque o ser
humano é transferido para uma ordem inteligivel das coisas, e, por via da lei moral,
de tudo o inteligivel, a liberdade € a unica que existe absolutamente com alguma
realidade, mas s6 em vistas dessa mesma lei e do uso da razdo pura pratica.
Assim, a liberdade pratica é a independéncia que a vontade conquista em relagao a

toda outra lei diferente da lei moral.?®’

24 Cf. KpV, pp. 88-90.
35 Cf. KpV, pp. 94, 96,98 ¢ 115.
36 Cf. KpV, p. 40.
BT Cf. KpV, p. 55, 84, 109.
131



A liberdade ndo é uma propriedade psicologica e também n&o é possivel
implica-la segundo principios empiricos como qualquer outra faculdade natural. Pois
a liberdade é um predicado transcendental da causalidade de um ser que faz parte
do mundo sensivel, que como ser determinavel no tempo, ndo ha possibilidade de
exclui-lo da lei de necessidade natural de todos os eventos da sua existéncia e de
todas suas acbes. Portanto, o caminho para salvar a liberdade é atribuir a
necessidade da lei natural apenas ao fenémeno, e a liberdade a este mesmo ser
como coisa em si.?*®

A liberdade é o fundamento de todas as leis morais, € n&o interessa se a
causalidade determinada pela lei natural é necessaria em virtude de principios
determinantes que residem ‘dentro’ ou ‘fora’ do sujeito. E um fundamento
transcendental, pois € concebida com independéncia de todo elemento empirico, e
podemos afirma-la, independentemente do mecanismo natural das agcées enquanto
fendbmeno, pois o fato de que os seres humanos sejam criaturas, ndo opera a
minima mudanga, porque a criagdo concerne a sua existéncia inteligivel, mas ndo a
sua existéncia sensivel, e, portanto, ndo se pode considerar a liberdade como
principio determinante dos fenémenos. A liberdade, como idéia racional é a
categoria da causalidade, é o conceito que permite que os seres inteligentes néo
tenham de sair de si mesmos a fim de encontrar o incondicionado e o inteligivel para
o condicionado e o sensivel, porque € a prépria razdo deles que, pela lei pratica
suprema incondicionada, se conhece a si mesma € ao ser que € consciente desta
lei, ou seja, nossa propria pessoa.?*

Completamos aqui nossa argumentagao, através da qual nos interessa

explicitar como o principio e efeito pratico da liberdade é atingido de maneira mais

8 Cf. KpV, pp. 109-111.
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completa, abrangente e profunda se além do conhecimento pratico da razédo e o
conhecimento tedrico de entendimento, considerarmos os vestigios da moralidade
presentes na arte da faculdade do juizo do gosto. Isto, ndo sé pela for¢ga da unidade
das faculdades do animo humano, quanto pela maximizacdo das potencialidades
perceptivas, cognitivas e praticas dos seres humanos, a partir, justamente, dessa
unidade. Porque, se o “ultimo fim da natureza” é a felicidade e a cultura dos homens
e, por outro lado, estes dois fins se unificam no bem soberano, isto €, na autonomia
das inclinagdes sensiveis, possibilitado por vias e criacdes da politica, a percepgao
estética aqui ndo pode ser um mero ornamento na existéncia da humanidade.

Resumindo, nossa intencdo nesta secdo € a de salientar, primeiro, que
muitas vezes, a primeira (e, até mais significativa) experiéncia de um objeto ou agao
politica é de tipo estética. E a beleza de um tipo de ordenamento da sociedade ou
de uma acdo de governo pode ser nossa primeira percepgado politica que,
posteriormente, possa nos conduzir a liberdade. Em segundo lugar, que esse juizo
sobre o belo ndo é arbitrario, nem uma isolada experiéncia meramente psicoldgica
de um individuo, mas sim, sustentado num senso comunitario e na sociabilidade de
um grupo de espectadores que, por sua vez, também podem ser artistas desse
teatro da politica. Em terceiro lugar, destacar a relagdo possivel entre beleza e
moralidade. Em quarto lugar, explicitar as duas maneiras em que a natureza opera,
especificamente na politica, a saber, a estética e a mecanica.

Apos estas consideracbes sobre o0 pensamento politico kantiano,
propomos uma reconsideracao sobre a avaliacdao que tradicionalmente encontramos

sobre este filésofo.

29 Cf. KpV, pp. 112, 118-21.
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4.5. Releitura de Kant

Segundo nosso entender, Kant € um pensador mais progressista do que
conservador. E verdade que ele ndo é um revolucionario, mas também ndo era
monarquista. Alguma defesa da monarquia permitiria defini-lo como conservador,
mas nao foi o caso. Embora ele fosse obrigado a aceitar a iminéncia do rei da
Prussia, ele claramente explicitou que o importante ndo era a forma do Estado, a
qual podia ser autocratica, mas que a diferenga seria dada pela forma de governo,
que devia ser republicana. Se atendermos a reflexdo proposta por Pinzani, quando
Kant se declara publicamente como republicanista, alias, quando sugere
publicamente ao préprio rei que ele, antes de qualquer outro, deveria ser um
governante que visasse a forma republicana de governo, ndo é manifestagéo
alguma de conservadorismo, mas, sim, de um pensamento radical, embora n&o
participasse e nem sugerisse participar de revolta alguma.?*°

Por outro lado, na sua proposta de esclarecimento nao ha uma mera dica
para o melhor desenvolvimento das faculdades do conhecimento, mas sim uma
profunda proposta de liberdade que abrange desde o uso publico da razdo, num
pleno exercicio da maioridade, até a constituicdo de um Estado de direito ilustrado,
capaz de garantir a liberdade aos seus cidaddos dentro dele, através de uma
constituicdo republicana e fora dele, na constituicido de uma liga das nagbes, se
associando livremente com outros estados também republicanos.

Sua proposta de nos liberarmos de todo preconceito, de toda autoridade e
de todo dogmatismo, por via da atitude critica e do exercicio do pensar por si

mesmo, vai além de ser um conjunto de regras praticas para um mero exercicio de
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consciéncia, pois sdo regras praticas para atingir a moralidade na efetivagdo do
processo civilizatério da razao efetivada no mundo.

Se quisermos vincular o pensamento de Kant ao Liberalismo, antes
devemos levar em consideracdo duas observacbes. Primeiramente, que o
Liberalismo na Prussia de fins do século 18, obviamente ndo era o pensamento
dominante nem era a fé do establishment prussiano, nem o da maioria das
monarquias européias. Por outro lado, deveriamos definir com precisao a que tipo de
Liberalismo nos referimos, quando analisamos este pensador. De todas maneiras,
sem necessidade de entrar nessa tarefa, claramente podemos afirmar que foram as
idéias de pensadores e atores politicos como Rousseau ou como 0s jacobinos da
Franca revolucionaria as que motivaram o estudo e a discussao filoséfica-politica de
Kant sobre as almejadas liberdades politicas efetivadas positivamente nas leis e nos
perigos do radicalismo revolucionario, por exemplo.

Nao devemos estagnar o pensamento e a proposta de Kant, quando ele
mesmo ndo fica amarrado a um fendmeno historico, sendo que tira dele —no caso,
da Revolucao francesa-, e ndo de outros, o exemplo para indicar qual € o rumo do
progresso moral da humanidade.

Meio século antes de Hegel, Kant n&o vai propor um pensamento filoso6fico
norteado pelo vbéo da coruja de Minerva, que acontece apos cair a noite, ou seja,
apos os fatos terem acontecido no mundo entre os seres humanos. Bem pelo
contrario, Kant, como filésofo e ator na sua sociedade e no seu tempo, problematiza
0 proprio presente e a proépria tarefa da filosofia nesse presente. Como profissional,
discute com os colegas das faculdades e demais homens ilustrados dentro do

Estado sobre qual deveria ser a consideracdo mais adequada da filosofia, tanto na

240 Cf. PINZANI, Alessandro, “Kant revolucionario?”, In: KANT. Liberdade e Natureza, Maria de Lourdes
135



vida académica, quanto a sua influéncia nas politicas de Estado. Do mesmo modo
em que dedica grande esfor¢go para garantir as liberdades necessarias, para, pelo
menos, o exercicio do livre pensamento. Tudo isto, sem excluir o filésofo das
obrigag¢des que qualquer sudito deve observar.

Este exercicio do livre pensamento tem um inequivoco sentido politico,

uma vez que propde o “uso publico da propria razdo em qualquer dominio.”?*’

Borges; José Heck Organizadores, Ed. UFSC, 2005.
21 Cf. ARENDT, op cit, p. 52.
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5. Conclusao

Com a certeza de néao ter esgotado o assunto e com a esperancga de ter
produzido alguma contribui¢cao significativa nas discussdes de filosofia pratica, isto €,
com a intencédo de ter convidado para algumas reflexdes no que diz respeito a
conquista da liberdade politica, encaminhamos o encerramento deste trabalho de
dissertacdo de mestrado.

No capitulo 2 levantamos quatro perguntas, cujas respostas pretendem
esclarecer qual o entendimento que Kant tinha sobre a politica. Assim, em 2.2.
esclarecemos sobre a origem da politica, em 2.3. explicamos quem s&o os atores e
suas diferentes maneiras de agir no cenario politico. Aqui destacamos
especialmente o papel dos fildsofos e a importancia do tipo de contribuicdo que eles
podem oferecer para a construgdao do corpo politico e da vida publica. Em 2.4.
expomos os diferentes artificios elaborados em processos historicos-culturais que
contribuem para a construcdo e a experiéncia de fato de um estilo de vida
republicano. Em 2.5. destacamos a concepcéao de Aufkldrung como diretriz do modo
de pensar, agir e construir as relagdes e instituicdes politicas num Estado de direito
constitucional republicano.

No capitulo 3, em 3.2. exploramos a Critica da Faculdade de Julgar,
pontualmente a “Analitica Do Belo”, para analisar as possibilidades de
considerarmos o juizo reflexionante estético como uma das vias necessarias para a
analise politica e, assim, colocar em tensdo a tese de Hannah Arendt. Em 3.3.
comegamos a estabelecer uma ponte entre a esfera estética e a da politica, quando
explicamos que entendemos a atividade politica como uma arte, pois sem a intengao

de negar a dimensao cientifica da politica, queremos salientar esta dimenséao
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estética na organizacédo e condugcédo do bem comum inspirado na vontade geral. De
maneira semelhante, estabelecemos essa ponte em 3.4., quando, além de
considerar o politico construtor do publico como um cientista, também o entendemos
como um artista. Nao encontramos contradicdes que impossibilitem essa ponte entre
essas duas esferas da vida social.

No capitulo 4, em 4.2., sem desconhecer a importancia e a necessidade
das instancias e dos meios de carater universal na politica, sejam eles construidos
pelo conhecimento tedrico, ou o0 sejam pelo raciocinio pratico, prestamos uma
especial atengdo a maneira como o singular contingente pode ser apreendido na
politica, pois entendemos que em muitas oportunidades, aquilo que depois sera uma
formulacdo universal dentro da organizagéo politica de uma sociedade —uma lei, um
critério de governo ou uma instituicdo- antes comecgou pela percepgao estética dos
fendbmenos. Para isto analisamos se a via da experiéncia permitida pelo juizo
reflexionante estético € idénea para a experiéncia do singular contingente na
politica. Nao achamos contradigdes e, mais ainda, chegamos ao entendimento de
que a estética € uma esfera presente dentro da politica, de fato, pouco ou nada
valorizada. Também entendemos que sua valorizacdo e exploracdo podem
enriquecer as possibilidades da atividade politica que visa a conquista da liberdade
efetiva do coletivo. Em 4.3. colocamos em tensdo as tese de Hannah Arendt e
acrescentamos algumas consideragdes as ja feitas por André Duarte de Macedo,
quando discute a perspectiva dela. Em 4.4. definimos com mais detalhes o que
entendemos por momento artistico e momento mecéanico da politica, dois conceitos
que propomos para entender essas duas vias de apreensdao dos fendmenos
politicos. Entendemos que eles sdo complementares e permitem compreender de

maneira mais fiel como acontece a passagem da animalidade a civilidade, sem cair
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em explicagcdes miticas ou dar um salto abrupto, que deve ser assumido como
hipétese de ‘ponto zero’, a partir do qual, posteriormente, sera construido o Estado
civil. Entendemos que essa passagem acontece constante e cotidianamente nos
processos civilizatérios das sociedades ocidentais modernas. Finalmente, em 4.5.
propomos uma leitura que reconsidere Kant. Nessa leitura tentamos salientar alguns
aspectos da sua proposta filosofico-politica, que o apresentam como um pensador e
um ator politico mais progressista do que usualmente é considerado. Por outro lado,
entendemos que ele préprio € um bom exemplo de exercicio da politica segundo as
diretrizes da Aufklarung, para uma melhor conquista da liberdade politica, isto &, no
plano estético, tedrico e moral, tanto para o individuo, como para o conjunto da
sociedade organizada.

Esperamos que nossas reflexdes sejam o suficientemente estimulantes e
significativas, como para propor alguma discussdo que seja de utilidade para

construirmos nossa liberdade no plano politico.
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