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RESUMO

O roubo da noiva € uma pratica ou costume que ainda hoje
permanece na comunidade de Governador Celso Ramos — Ganchos. A
partir da pesquisa de campo entrei em contato com a realidade desta
regidao e seus moradores. O roubo da noiva é a forma de casamento
legitimada e validada pela comunidade em questao, ja que quando um
rapaz e uma moca resolvem casar, normalmente optam pelo roubo (fala
do rapaz) ou pela fuga (fala da moca), para consolidarem o enlace
matrimonial, casando-se no religioso ou no civil somente mais tarde, apos
0 nascimento do primeiro filho, para que possam batizar e/ou registrar a
crianca.

Foi a partir das narrativas, coletadas através da pesquisa de
campo, que optei por relatar e analisar o roubo da noiva. Os(as)
entrevistados(as) expuseram varios detalhes, através da oralidade e
memoéria, que dizem respeito a esta pratica da cultura popular local.
Relato e analiso também outras histérias que fazem parte do cotidiano da
comunidade de Ganchos, cotidiano este fértil, seja no que concerne ao
imaginario popular, as benzeduras do seu Janguinha ou as aventuras dos
pescadores e das mulheres que os esperam durante longos periodos,

enquanto estes permanecem no mar.



ABSTRACT

The fiancée’s stealing is a practice or custom that still today stay in
the Governador Celso Ramos community. Hereby research | get into
contact with the reality of this region and the people.

The fiancée’s stealing is a form of married legitimate and valid for
the community, already that when a boy and a girl decided to get married,
generally they choice for the stealing (talk of boy) or for the escape (talk of
girl) for to organize the married in the religion and in civil only more late,
after the first son’s born, for they can to baptize or to register the chills.

Through the narrative collected for the research | opt for to relate
and to analyse the fiancée’s stealing. In the interview the people said more
details, through the spoken language and the memory about this popular
and local custom.

| relate and analyze others histories too that are part of the
Ganchos’ community. The day by day is fertile, through the popular
imagination, the Mr. Janguinha’s bless or the fisherman’s adventures and

the women that waited for long periods while they stayed on the sea.
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O Canto dos Ganchos, Ganchos do Meio e Ganchos de Fora apresentam seus
personagens

| Dona Rute, 74 anos é moradora da comunidade de
Canto dos Ganchos (esquerda). Sua irma Dona
Marlene, 67 anos, foi moradora de Ganchos do Meio.
Apés o casamento mudou-se para Santos-SP,
atualmente reside em itaiai-SC

Dona Raquel, irma de dona Rute e
dona Marlene e seus filhos.
(falecida)

Seu Janguinha, 82 anos, morador
de Ganchos de Fora.

Dona Maria José, filha de dona Rute.
Moradora de Canto dos Ganchos.

Seu Ivaldo, esposo de Dona Dirce,
Morador de Canto dos Ganchos

‘e

Dona Dirce, 64 anos. Esposa de seu lvaldo e
mae de lona. Moradora de Canto dos Ganchos




PREAMBULO

Quem, durante a infancia, ndo escorregou por detras de uma porta para
ouvir uma historia proibida, que um adulto - pai, mae, tia(o) ou vizinho - tinha
para contar. Nao foi diferente comigo, pois quando crianca era
demasiadamente curiosa, bisbilhoteira, como dizia minha méae.

Entdo em uma pequena localidade no extremo sul de Santa Catarina,
com o nome de Praia Grande - comenta-se que é a cidade das duas mentiras:
nao tem praia nem tampouco é grande -, eu nasci. Sendo esta uma localidade
tado pequena, é aceitavel que todos se conhecam e nao raro participem da vida
privada uns dos outros.

Falar deste pequeno pedaco de terra, habitado por descendentes de
alemaes, me traz a lembranca o cheiro do café de bule, feito na hora com a
agua aquecida no fogao de lenha e a vové assando os sequilhos, para servir as
visitas. Se vovo estava no fogao, fazendo iguarias, é porque era domingo. Ela
nao tinha tempo durante a semana, trabalhava na roca. E domingo a tarde era
dia de receber as visitas, colocar as fofocas em dia e desfrutar estes momentos
de fraterna amizade, em torno da grande mesa da cozinha. As visitas, que na
maioria das vezes eram as vizinhas, degustavam entre um café e outro, as

novidades da semana.



Nao raro foram as vezes em que a “gurizada” abriu mao do banho de rio,
ou de roubar os péssegos da plantacdo do V6 - e isto era uma grande
aventura, pois meu avé tinha verdadeira adoracao por seus péssegos, segundo
ele “importados”, ndo permitindo que ninguém os colhesse sem sua
autorizacao -, para ficar bisbilhotando atras da porta a conversa dos adultos.

Em algumas ocasides fomos pegos em flagrante, tendo que rapidamente
abandonar o posto de escuta. Outras vezes o assunto era mono6tono demais e
desistiamos em busca de coisas mais interessantes.

Foi com estas escutas clandestinas, que me inteirei de muitas das
histérias da regido, uma delas é a do “rapaz que fez mal pra moca”, ou a “filha
do fulano que fugiu.”

Quando um rapaz tinha feito mal pra uma moca, era o tema que mais
me interessava, devido a importancia que era dado ao fato, embora, naquela
época, eu ndo soubesse exatamente o significava isso. As “tias” comentavam
que a pobre mocga, agora estava “mal falada”, portanto, tinha que casar.
Esclarecendo: fazer a mal a mog¢a, nada mais é do que a jovem ter feito sexo
antes do casamento. Se, em consequéncia disto, acarretasse uma gravidez, o
“falatério” era muito maior, além da especulacdo sobre o fato de a moca nao
ser mais virgem.

Comentava-se algumas vezes que uma determinada moca casou de
branco e nao era mais pura. Como as mulheres reunidas para andlise da vida
alheia chegavam a esta conclusdo? A um entendimento popular nesta regiao,
que afirma que toda noiva deve entrar na igreja para o casamento vestida de

branco, segurando um buqué de flores na mao, como é na maioria dos



casamentos que conhecemos. Porém, nesta regido, havia uma especificidade
a mais, as velas do altar da igreja eram acesas para o ritual, caso alguma vela
se apague durante a cerimlnia, era a prova de que a noiva nao era mais
virgem.

Especulacao a parte, me pergunto se isso era capaz de interferir na vida
destas noivas, a ponto de sentirem medo, caso uma rajada de vento apagasse
as velas durante a ceriménia e estas acabassem caindo na boca do povo, digo
das fofoqueiras, ou se isso ndo era assim tao relevante, pois de qualquer forma
0 casamento ndo seria interrompido, tampouco anulado com a vela apagada ou
acesa, e estando casadas nada mudaria esta realidade.

Um outro prato cheio para as conversas de domingo, eram as mocas
que fugiam. Estas estavam destinadas a exclusdo completa da sociedade
comunitaria. Virava noticia por muito tempo, tanto quanto as que tinham sido
vitimas do “mal” do namorado e por infelicidade haviam engravidado.

Estas histérias fizeram parte de minha infancia, até que por necessidade
de complementar meus estudos e trabalho tive que sair desta pequena
localidade. Assim sendo, vim para Balneario Camborid em 1991. Aqui fiz
amigos, encontrei uma nova familia e passei a conhecer as historias desta
regiao que é basicamente povoada de descendentes de portugueses.

Conheci a histéria do “roubo da noiva”, porém de uma forma diferente
daquela de minha regido de origem. Aqui, € mais especificamente no vizinho
municipio de Governador Celso Ramos - Ganchos, o roubo da noiva ou a fuga

da noiva é visto como algo do cotidiano, ou seja, ndo caracteriza nenhuma
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desonra, como no caso do sul do estado, e que me despertou a curiosidade da
pesquisa.

Conhecer os detalhes da “fuga” para juntar-se ao parceiro, na fala das
mulheres ou de “roubar” a futura companheira, na fala dos homens é motivador
pelas peculiaridades que compde esta pratica, ainda hoje como parte do
cotidiano dos habitantes da regido de Ganchos. Se pensarmos que ainda na
atualidade, as mulheres dos trés Ganchos: Canto dos Ganchos, Ganchos do
Meio e Ganchos de Fora tém uma certa “obrigatoriedade” de fugir € no minimo
curioso. Assim sendo, em minha pesquisa de campo, ouco as mulheres que
me contam suas aventuras noturnas, durante as fugas pela praia, pelo cafezal
com o homem que escolheram para juntos, passarem o resto de suas vidas,
em contrapartida escuto as histérias dos homens que roubaram as

companheiras, para constituirem suas familias e serem as maes de seus filhos.
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INTRODUCAO

Todo discurso oral va cambiando
en el tiempo, adecuandose a sus
circunstancias historicas y siempre
es producto del contacto y la
mezcla cultural. (Victor Vich)'

“Era chega: gostd, rob6”, — O convivio com integrantes da cultura
popular local® possibilita perceber que a fala ndo se enquadra nas convencdes
da escrita, como afirma Maria Ignes Novais Ayala®, pois o ritmo é outro, as
pausas sao utilizadas de maneira diferente daquela que se aprende na escola.
Encharcando-se dessas vozes, desses ritmos da palavra falada € possivel
chegar a um texto escrito que tenha a pretensao de falar.

Assim sendo é a partir da oralidade e das historias orais, que comecgo a
delinear esta dissertacdo que tem como um dos objetivos principais, entender o

costume de roubar a companheira - noiva, no discurso dos homens e de fugir

' VICH FLORES, Victor.;: ZAVALA, Virginia. Oralidad y poder: Herramientas metodolégicas. Bogota:
Grupo Editorial Norma, 2004. p.37

Embora tenha utilizado a expressao “cultura popular local” concordo com Rolnik quando diz
que "ndo existe, a meu ver, cultura popular e cultura erudita. Ha uma cultura capitalista que
permeia todos 0os campos de expressao semidtica. [...] ndo ha coisa mais horripilante do que
fazer a apologia da cultura popular, ou da cultura proletaria, ou sabe-se la o que desta
natureza. Ha processos de singularizacdo, em praticas determinadas, e ha procedimentos de
reapropriacdo, de recuperacdo, operados pelos diferentes sistemas capitalisticos.” Ver
GUATARRI, Félix. ROLNIK, Sueli. Micropolitica. Cartografias do desejo. Petrépolis: Vozes, 1986. p.
23.

AYALA, Maria Ignes Novais. Cultura popular: diferentes meios para representacdio da oralidade e do
contexto cultural. (texto-base para palestra — Encontro Intermedidrio da ANPOLL GT Literatura oral e
popular. Cuiaba. 9 de nov de 2001.

2
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com o companheiro — noivo, no discurso das mulheres, através das narrativas
dos(as) moradores(as) das comunidades de Canto dos Ganchos, Ganchos de
Meio e Ganchos de Fora, no municipio de Governador Celso Ramos*.

As narrativas do roubo da noiva demonstram ser este um costume® que
permeia o cotidiano dos envolvidos e se processa da seguinte forma: Dois
jovens (homem e mulher) decidem “casar-se”, planejam a fuga, que na
comunidade de Ganchos tem a equivaléncia ao casamento formal. O homem
propde a mulher que esta fuja com ele, para que possam efetivar o enlace
matrimonial. As entrevistas demonstraram que é sempre 0 homem quem toma
a iniciativa de propor a fuga, sendo que a mulher tem a opcéo de aceitar ou
nao, dependendo do seu interesse pelo parceiro. Quando aceita a proposta, ela
€ roubada da residéncia dos pais pelo futuro marido.

Para que o roubo/fuga se realize, os dois planejam um determinado
horario, e ele a sequiestra da residéncia paterna/materna. Dona Rute, 72 anos
moradora de Canto dos Ganchos, nos conta como foi sua fuga:... ai... a noite
eu peguei uma muda e ropa, numa troxa, amarrei..., € entdo essa noite ele veio
me busca...”

Como se observa na narrativa de Dona Rute o roubo/fuga, ocorre,
normalmente durante a noite e sem o0 conhecimento dos pais da moca. Os
preparativos para a fuga nao exigem muitos complicadores, bastando uma

peca de roupa, embrulhada numa trouxa para que o novo casal possa comecar

* Ver Etnografia em anexo.

> “Thompson entende o costume [...] ndo como posterior a algo, mas como sui generis: ambiéncia,
mentalité, um vocabuldrio completo de discurso, de legitimacdo e de expectativa {...}” jd que este
termo foi utilizado para designar boa parte daquilo que hoje estd inserido na palavra cultura. Ver
THOMPSON, E. P. Costumes em comum. Trad. Rosaura Eichemberg. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1990. p. 14.

® Entrevista realizada em 14/08/04, na casa de Dona Rute em Canto dos Ganchos.
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a nova vida, e essa forma de encarar a vida, de recomecar, entendemos como

processos de singularizacdo que Guattari’ explica da seguinte maneira:
“Aquilo que eu chamo de processos de singularizacdo —
poder simplesmente viver, sobreviver num determinado
lugar, num determinado momento ser a gente mesmo —
ndo tem nada a ver com a identidade [...]. tem a ver, sim,
com a maneira como, em principio todos os elementos
que constituem o ego funcionam e se articulam; ou seja, -
a maneira como a gente sente, como a gente respira,
como a gente tem ou ndo vontade de falar, de estar aqui
ou de ir embora...”.

E essa maneira de sentir, de estar ou ndo em consonancia com o
ambiente e as condigdes socioeconbémicas em que vivem estas mulheres e
homens dos Ganchos que os fazem atores de suas proprias vidas, como por
exemplo, transgredindo a autoridade paterna/materna para formarem a nova
familia.

Dona Dirce reforga, em seu depoimento, a ndo autorizacdo dos pais, e
consciente da transgressao, diz: “...Me deu um estado de nervo, quando ele me
robé... Meus pais ndo sabiam, que eu ia fugi. Que era fugida.”, evidenciando,
desta forma que seus pais ndo sabiam do que estava por acontecer e que
tampouco incentivavam o procedimento, e complementa: “Porque as minhas
irmas casaram de noiva, eu sendo, a mais mo¢ca de mulher, eles gostavam
mais de mim... E eu fugi. Meu pai ficé apavorado...”.

Um dos objetivos a que nos propomos é analisar o “roubo da noiva”, ndo

como uma atitude masculina de rapto ou sequestro da futura esposa, pois 0s

entrevistados nao pensam sob esta 6tica, ja que ha o consentimento da mulher

" GUATTARI, Félix. ROLNIK, Sueli. Micropolitica. Cartografias do desejo. Petrépolis: Vozes, 1986. p.
69.
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e o rapto/fuga é consensual, pois ambas as partes concordam com o advento,
mas também sob a 6tica da mulher que afirma: eu fugi, se colocando na
condicdo de fugida, ndo de sequestrada. Isso me leva a analisar a expressao
“roubar a noiva” sob o ponto de vista da familia e do noivo, ja que ela é “noiva
fugida” na autoconcepcao das mulheres. Além do que nao identifiquei, a partir
dos registros orais, nenhuma situacdo em que a noiva tenha sido forcada
fisicamente ao rapto.

Analiso também as questbes relativas a moral local, quanto as
possibilidades de casamento ou ndo das mulheres, frente a sociedade no que
se refere a virgindade, a religidgo e como as mulheres entrevistadas se
posicionam em relacdo ao fato de terem sido roubadas. Procuro explicar estes
posicionamentos através de pensadores como Pierre Bourdieux, Félix Guattari,
Michel Foucault entre outros, fazendo uma abordagem desde a Antiguidade até
a contemporaneidade.

Tomo como ponto de partida o que Nascimento ® afirma com relacéo a
reconstrucdo da moral greco-romana proposto por Foucault em O uso dos
prazeres e O cuidado de si que mostra um tipo de relagdo do homem consigo
mesmo que ndo se baseia nem na universalidade de um fundamento nem em
uma reflexdo sistematica sobre o sujeito como algo preexistente, como um
dado prévio a experiéncia e a acao. Na moral grega se respeita o carater
individual da conduta: a escolha do modo de vida € uma questao pessoal e a
elaboracéo, o trabalho sobre a prépria vida, se ap6ia em uma série de técnicas,

gue nao tem carater normativo nem pretende se organizar em forma de cédigo.

8 NASCIMENTO, Wanderson Flor do. Nos rastros de Foucault: Etica e subjetivacdo. UnB, Brasilia.
2005, p. 2.
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O elemento sobre o qual descansa a moral antiga € o trabalho sobre si, a
ascética elevada a categoria e matriz constitutiva do éthos, onde éthos implica
na relagao do individuo consigo mesmo, na relacado com os outros e na relacéao
com a verdade. Verdade que no entendimento de Dona Dirce, se reforga

quando nos conta: “... tava com 17 anos. Rainha do carnaval em fevereiro.
Quando chegb em margo, eu casei. Ele me robé. Quando vi tava robada... que
ndo pedia em casamento nem nada. Era chega: gosto, robé. Ai eu fugi.”

E seu marido, Sr. Ivaldo, de 70 anos, nos conta a sua versao deste fato:
“Né&o tinha namoro, néo tinha nada. Convidé pra fugi, — Vamo embora! — Tratei
cas duas. A otra era mais velha treis anos. Eu pensei: vou roba a mais nova.”

Evidencia-se, assim, uma diferenciagcdo na concepc¢ao de verdade das
mulheres quando afirmam que fugiram com o marido, demonstrando que ha
uma aceitagdo, uma permissao para o ato, enquanto que nos discursos de
alguns dos homens denota-se o poder subjetivo da forca do macho que impde
a escolha a fémea. Seu lvaldo afirma que foi ele quem determinou o roubo,
sujeitando a mulher a condicdo de “roubada”, nao oportunizando
guestionamentos quanto a sua decisao.

Assim sendo e a partir da no¢cao de que o campo da literatura constroi-
se dinamicamente, este estudo do roubo da noiva tem por base a idéia de que
através da oralidade, ha uma representacdo que emerge sob a forma de
discurso em uma determinada comunidade e que conjuga o ficticio ao
imaginario coletivo, base da literatura, que segundo Wolfgan Iser e Martin-

Barbero®, o discurso ndo é um instrumento passivo na construgdo do sentido

9 BARBERO, Jesus Martin. Dos meios as medi¢ées. Comunicacio, cultura e hegemonia. Rio de Janeiro:
UFRIJ, 2003. p.33
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dos processos sociais, das estruturas econémicas ou dos conflitos sociais e
Michel Foucault’® entende o discurso como atividade humana central, nao
como um texto geral, universal ou um vasto oceano de significacdo, mas sim a
dimensao histérica da mudanca discursiva, pois aquilo que se pode “dizer”
muda de uma época para outra, portanto, ndo basta dizer a verdade, é preciso
estar “na verdade”.

Vich Flores'' admite a idéia de que todos os textos (orais ou escritos)
estdo simultaneamente constituindo representacdes, relacdes e identidades, e
que é na histéria oral que a producao do discurso sobre o passado assume a
introducdo de novos atores que passam a ter voz na interpretacdo dos
sentidos. A historia oral se interessa pelo conjunto de significados que as
pessoas produzem sobre seu presente e sobre sua relagdo com os demais’.

Enquanto que Caldin'® diz que a oralidade, depende de uma poética da
voz, manifestada por diversas funcbes sociais ritualizadas através da palavra.
A tradicdo da oralidade se apresenta em varios aspectos da vida cotidiana,
como no ensino, no testemunho judiciario e na consulta médica. A transmissao
oral ou a escritura oferecem problemas complexos e de natureza diversa, e
estdo internamente ligadas, portanto a oralidade é dindmica na transmissao
cultural e de valores. A oralidade € movimento.

Se a oralidade tem um movimento maleavel, que se adequa, se molda,

se transforma, como a agua que ao ser revestida pelo espaco delineador de

10 SELDEN, Ramam; WIDDOWSON, Peter, BROOKER, Peter. La teoria literdria comtemporanea. 3.
ed. Barcelona: Arial S.A.224.225

" op. cit, p. 67

2 op. cit, p.89.

'3 CALDIN, Clarice Fortklamp. A Oralidade e a escritura a literatura infantil: Referencial te6rico para a
hora do conto. Artigo eletronico. UFSC, 2001.
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um vaso de cristal — vaso esse que nada mais é do que uma metafora do texto,
em que contém dimensdes, limitacoes, forma definida e conteldo, permite ao
leitor vislumbrar através da transparéncia, a sonoridade e a musicalidade da
voz. Entdo esta oralidade é percebida pelo olhar que filtra a trans-lucidez do
texto, os ouvidos que sentem a escritura em voz alta’®, e o corpo na sua
totalidade absorve o prazer do texto que na vontade da fruicdo’” , torna-se uma
constante, sem perder a esséncia, a estética. O prazer do texto € isso: o valor
passado ao grau suntuoso de significante’®.

Valendo-me do que afirma Maria Ignes N. Aylala, quando diz que a
representacao escrita do texto oral, para recriar em palavras seus belos efeitos
exige um empenho enorme e coragem para ousar, para transgredir normas de
estabelecimento de textos e manter a pulsacao viva da fala, ainda que por
escrito, desta forma ouso transgredir as normas e transformar em texto as
narrativas orais das mulheres e homens dos Ganchos.

Quanto a memoria, que este trabalho também se propde a analisar,
utilizo-me de autores como Vogt'’ que afirma que a meméria funciona sob um
paradigma de oposicao representada pelos pares aqui-la e agora-ontem,
definindo o tempo e espaco que sdo variaveis fundamentais para constituirem
0 jogo de atuacdo da memodria, manifestado como memdria retentiva e,

memdria de recordaco.

'Y BARTHES, Roland. O prazer do texto. Sio Paulo: Perspectiva. 1973, p.86.

1% op. cit. p.21

' op. cit p.85

" VOGT, Carlos. Memdria e linguagem. Revista eletronica de jornalismo cientifico. Com ciéncia: no. 69,
ago2005. SBPC. Disponivel: www.comciencia.br capturado em: 06/10/2005.
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Enquanto que Nelly Richard'® entende a meméria como residual de uma
narrativa tematizada pela recordacdo e esta se apresenta composta de
pequenos cenarios a deriva.

Além da memobria, as narrativas orais dos(as) entrevistados(as),
apresentam o imaginario popular, permeado pelas histérias de bruxas e
lobisomens e que optei por analisar, buscando em Barthes’, por exemplo,
subsidios para entender este imaginario ... presente no mito, na lenda, na
fabula, no conto, na novela, na epopéia, na historia, na tragédia, no drama, na
comédia, na pantomima, na pintura, no cinema, nas histérias em quadrinhos,
na conversacgdo. Além disso, sob estas forma quase infinitas, a narrativa deste
imaginario popular esta presente em todos os tempos, em todos os lugares, em
todas as sociedades, admite o autor.

Além da oralidade, meméria e imaginario, uma questao que se manifesta
com certa regularidade durante as entrevistas é quanto ao racismo contra
negro, e que analiso sob a 6tica de alguns autores como Johnson® que afirma
ser o preconceito a teoria da desigualdade racial e a discriminacdo é a sua
pratica aplicada ao real. Enquanto que Tragtenberg?’ chama esta
discriminagdo atual como a de um olhar branco, de uma sociedade

acostumada a um racismo cordial, e que em Ganchos nao se observa na

"RICHARD, Nelly. Residuos y Metdforas. (Ensayos de critica cultural sobre el Chile de la transicién).
Santiago: Cuarto proprio. [s.d]

19 BARTHES, Roland; GREIMAS, A. J. et all. Andlise estrutural da Narrativa. Pesquisas semioldgicas.
Trad. Maria Zélia Barbosa Pinto. 3.ed. Petrépolis: Vozes, 1973. p.19.

Y JOHNSON, Allan G. Diciondrio de Sociologia. Guia pratico da linguagem sociolégica. Trad. Ruy
Jungamnn. Rio de Janeiro: Zahar, 1997. p.180/181

> TRAGTENBERG, Marcelo Henrique Romano. Um olhar branco sobre acdes afirmativas. Disponivel
[on-line] www.espacoacademico.com.br. 2003, capturado em 04/10/2005.
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postura dos entrevistados, constrangimento ou desconforto em relatar ou
manifestar discriminagdo negativa — preconceito racial.

Outras questbes que aparecem nas narrativas e que analiso é com
relagdo & familia. Johnson?* afirma que a familia € uma instituicdo social, com
responsabilidades sobre os filhos, quanto a educacdo e manutencado destes,
apoio emocional aos adultos componentes desta familia entre outros atributos.
A familia vista como instituicdo € um modelo abstrato que descreve sua
organizacao e atividades. Mas ao que nos parece, em Ganchos o modelo
vigente é o da familia nuclear, em que sua base é composta por pais, filhos
naturais ou adotados residentes na mesma casa, modelo este predominante
nas sociedades contemporaneas, e que adotaremos como conceito basico
quando nos referirmos a familia, salvo as excecgoes.

Alguns questionamentos acreditamos serem necessarios, tais como: Até
que ponto as familias estdo de acordo ou ndo com a fuga das mulheres?. Qual
dos pais tem melhor aceitacdo quanto a fuga da filha? A mae ou o pai? As
mulheres escolhem previamente seus maridos ou ndo tem esta opcao? Existe
nesta escolha um jogo de papéis que reforca a autoridade masculina, tanto do
futuro marido quanto do pai? As mulheres exercem poder sobre os homens?
Como as mulheres se véem no jogo de seduzir e de serem seduzidas?

Com base nestes questionamentos, busco as respostas no que

Guattari®®

, afirma sobre ndo haver modelos de relagdes pré definidos, pois
cada individuo percebe e interage com o mundo a sua volta conforme e a partir

do contexto social em que estejam envolvidos, cita-se:

2 op. cit. p. 107.
Bop. cit. p. 27.
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“Tudo que é produzido pela subjetivacdo capitalista — tudo o
que nos chega pela linguagem, pela familia e pelos
equipamentos que nos rodeiam — ndo € apenas uma questao
de idéia, ndo é apenas uma transmissédo de significagbes por
meio de enunciados significantes. Tampouco se reduz a
modelos de identidade ou a identificacbes com polos
maternos, paternos, efc. trata-se de sistemas de conexdo
direta entre as grandes maquinas produtivas, as grandes
maquinas de controle social e as instancias psiquicas de
definem a maneira de perceber o mundo’.

E a partir desta maneira de perceber o mundo e ao escolher para anélise
homens e mulheres de varias idades e condigdes sociais, que procuro ao longo
da pesquisa de campo e através das entrevistas realizadas no Canto dos
Ganchos, Ganchos do Meio e Ganchos de Fora, responder aos
questionamentos a que este estudo se propde.

Penso ser necessario fazer um esclarecimento, ja que o meu enfoque
estava, primeiramente, centrado apenas nas mulheres da localidade de Canto
dos Ganchos, tanto as mais velhas quanto as mais jovens, e ouvir o0s homens
nao era inicialmente uma das prerrogativas do meu trabalho, porém a pesquisa
de campo me foi exigindo fazer um paréntese e ouvir as histérias e os
pareceres dos homens desta comunidade, para entdo confrontar com as
histérias contadas pelas mulheres, pois a partir deste momento pude perceber
que o estudo tornou-se mais completo, enriquecendo sobremaneira a pesquisa
e a analise com os dados agregados.

Entendemos que é a partir das histérias dos homens que sera possivel
fazer uma analise comparativa dos dois discursos presentes no roubo da noiva,
e responder aos questionamentos anteriores, além do que foi necessario

estender a pesquisa aos arredores, incluindo as demais localidades, pela rede

de relacdes que ha entre estes locais.
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Quanto ao método de pesquisa, utilizo a pesquisa qualitativa com
indicagcdo, metodologia utilizada por pesquisadores da Antropologia, para
coletarem informacbes sobre a vida dos povos que ndo podem ser
quantificados e precisam ser interpretadas de forma muito mais ampla do que
circunscrita ao simples dado objetivo?*, neste contexto inclui-se a pratica do
roubo da noiva em Ganchos.

Partindo do pressuposto de que algumas condigdes minimas devem ter
proeminéncia no processo de escolha dos informantes, conforme Trivifios®
adoto os seguintes requisitos para a selecdo dos informantes, na comunidade
de Ganchos. Sao eles: Antiguidade na comunidade e envolvimento desde o
comego que se quer estudar; conhecimento amplo e detalhado das
circunstancias que tém envolvido o foco de analise; disponibilidade adequada
de tempo para participar no desenrolar das entrevistas e encontros; capacidade
para expressar especialmente o essencial do fenébmeno e o detalhe vital que
enriquece a compreensdo do mesmo.

A metodologia aplicada € a pesquisa qualitativa por indicagdo como
mencionei, porém com o diferencial de ser uma pesquisa oral. Em se tratando
de pesquisas relacionadas a oralidade, o registro das entrevistas, visando sua
utilizacdo, apresenta distintas fases, que vao desde o registro em si (auditivo,
no meu caso, pois utilizei gravador), o bloco de anotacdes, a transcricdo, a
textualizacdo, a divulgacdo até a publicacdo ou arquivamento do material

trabalhado. Meihy?® diz que “o que deve vir a publico é um texto trabalhado,

* TRIVINOS, Augusto Nibaldo Silva, Introducdo a pesquisa em ciéncias sociais: a pesquisa qualitativa
em educacgdo. Sdo Paulo; Atlas. 1987. p.120
> op. cit. p. 144.

26 MEIHY, José Carlos Sebe Bom. Manual da Historia Oral. Sdo Paulo: Loyola, 1996. p.59.
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onde a interferéncia do autor seja clara, dirigida a melhoria do texto” assim
sendo, procuro ao longo deste trabalho, a melhor maneira de transformar uma
entrevista ou um relato oral num texto escrito que contenha e permita a
fruicdo®”, que seja inteligivel e preserve a sonoridade e as peculiaridades da
fala dos entrevistados. Dentro daquilo que se entende na gravacao, “trans-
escrevo” o mais fielmente possivel, pois se trata de uma maneira peculiar de
sonoridade, com entonacdes proprias do falar da comunidade dos Ganchos e

que dificulta sobremaneira o entendimento auditivo.
Estrutura

No primeiro capitulo — Sexualidade, casamentos e fugas. — Busco relatar a
sexualidade humana, o0s casamentos e outras praticas de enlaces
matrimoniais, a partir de estudos realizados por pesquisadores ao longo da
histéria. ldentifico os rituais de casamentos ocorridos desde a Idade Antiga, sob
a Otica do Cristianismo, chegando até o roubo da noiva, legitimado pelas
comunidades de Canto dos Ganchos, Ganchos do meio e Ganchos de Fora,
como casamento, efetivando-se a ritualizacao no religioso e/ou no civil
posteriormente. O casamento — roubo da noiva, relato e analiso na forma como

€ praticado nos Ganchos.

No segundo capitulo — A Oralidade dos Ganchos. — Apresento as questdes da
oralidade e como ela se manifesta no contar e recontar o “roubo/fuga da noiva”

principalmente no que tange aos relatos, referente aos fatos ocorridos durante

*7 op. cit, BARTHES, p.68
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a fuga destas mulheres e homens, que rememoram o passado, mas também
narram casos ocorridos recentemente.

Identifico as causas para que o roubo da noiva se efetivasse no passado
e acontegca no presente, pois as entrevistas mostraram que a questado
econbmica era um dos fatores preponderante, porém outras particularidades se
fizeram presentes com o0 avangar da pesquisa, como por exemplo, o trabalho
dos homens no mar e a urgéncia de atenderem seus apelos sexuais. No
presente se evidencia também a questao social, em que as mocgas se sentem
pressionadas a casar-se para nao ficarem solteiras, entre outras prerrogativas.

Relato o trabalho na comunidade, principalmente a atividade pesqueira,
de fundamental importdncia na manutengcdo e sobrevivéncia das familias
gancheiras e o trabalho feminino.

Ainda neste capitulo, abro dois sub-itens: “Por exemplo, eu ndo posso
dizé nada. Contavam!”- para relatar as histérias que compdem o imaginario
desta comunidade e que os entrevistados fizeram questdao de contar e “Os

caras eram caigaras!, em que apresento a questdo do racismo contra negros.

No terceiro capitulo - Memoria dos Ganchos. - Fago uma analise dos discursos
vigentes na comunidade, as relagdes de poder constituidas, pois a partir das
entrevistas pude observar diferentes pontos de vista, que, em geral determinam
as relacdes de género referentes a agéo nupcial. As narrativas mostram que os
homens “roubam a noiva” e as mulheres “fogem com o noivo”. Relato e analiso
o discurso destas mulheres fugidas quanto as questdes de namoro e

virgindade e dos homens enquanto “raptores” de noivas.
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CAPITULO |

1. SEXUALIDADE, CASAMENTOS E FUGAS

Neste capitulo relatamos a sexualidade humana, no sentido do
acasalamento e unides nas diversas modalidades pelas quais a humanidade
vem passando ao longo de sua trajetéria. Quando nos referimos a sexualidade
humana, estamos falando de um tema ha muito pesquisado nas mais diversas
areas do conhecimento. A busca do entendimento e funcionamento desta
sexualidade é talvez um dos mais complexos itens do comportamento do ser
humano. Portanto, ndo objetivamos aqui apresentar nenhuma nova pesquisa
nesta area, apenas relatar aquilo que pesquisadores ja entenderam por bem
divulgar.

Conforme o que as pesquisas demonstraram é possivel considerar as
mudancas do comportamento sexual humano em diferentes niveis, do ponto de
vista dos organismos de reproducdo sexuados, entre as varias espécies ou
subespécies existentes. Mas nosso interesse situa-se no entendimento do
comportamento sexual humano e suas especificidades. Porém vamos
primeiramente nos situar quanto ao reino animal, em que a reprodugao impde

certas condicbes para a troca do material genéticos entre fémeas e machos. As
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fémeas utilizam um critério de seleg¢ao proprio de cada espécie, na escolha do
macho reprodutor e, apenas uma minoria de machos consegue se reproduzir,
enquanto que de modo geral todas as fémeas conseguem fazé-lo pelo menos
uma vez durante sua vida fértil.

Do ponto de vista da reproducdo, os machos tém a vantagem de se
acasalar com tantas fémeas quanto puderem ou forem pertencentes ao grupo
de dominio, enquanto que as fémeas, somente com uma Unica oportunidade —
a do cio —, disputam a conquista dos melhores genes.

Alguns autores supdem que estes fatores produziram uma grande
influéncia, mas nao neutralizaram os processos de selecdo sexual ou de
selecdo de parentesco, apenas modificaram-nos e, esta modificagdo foi um dos
primeiros passos no caminho que conduziu ao comportamento sexual humano,
ou seja, deste modelo teria se originado os primeiros passos da formacao da
sociedade dos hominideos e desse sistema de relagdes sexuais, 0 sistema
social propriamente dito.

Segundo Fox?® o fato modificador crucial na relacdo entre hominideos e
os demais mamiferos foi a rapidez da evolucao cerebral destes hominideos
(cujo volume triplicou em dois milhées de anos) e isto ocorreu durante e em
decorréncia da fartura de alimento, ou seja, de caca abundante. O autor
entende que a partir deste contexto, os machos tinham que criar solucdes

inteligentes para o desafio da captura dos animais e a vantagem seletiva

ZSFOX, Robin. As condigdes da evolugdo sexual. In: ARIES, Philippe; BEJIN, André. (orgs) Sexualidades
Ocidentais. Contribui¢des para a histéria e para a sociologia da sexualidade. Trad. Lygia Aradjo
Watanabe, Thereza Christina Ferreira Stummer. 2.ed. Sao Paulo: Brasiliense, 1986. p. 09/24.
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estava assim relacionada a inteligéncia e nao mais apenas a forca e outras
capacidades. Quanto as fémeas, a transformacdo ocorreu no sistema de
trabalho e obrigagdes, pois a partir de entdo a principal mudanca efetiva-se na
divisdo do trabalho por sexos, modificando ndo apenas as relacdes entre estes,
mas também os relacionamentos internos do grupo.

No novo sistema de relacdes sociais as condi¢cdes e a divisdo sexual do
trabalho e de caca, em colaboracéo, resulta na impossibilidade da manutencao
do sistema “o vencedor leva tudo”, surgindo assim o sistema de aliancas e
partilhas.

Ja na Antiguidade, os naturalistas distinguiam os animais que viviam em
rebanho daqueles que viviam a dois. Foucault”® afirma que Hierdcles
fundamenta o casamento na natureza humana, ou seja, os homens s&o
animais conjugais, e Platdo se referia numa passagem das Leis a essa
distincdo e recomendava aos humanos que observassem e seguissem 0
exemplo dos animais que sdo castos enquanto vivem em bando, mas
comecam a formar duplas e tornam-se animais “conjugais” quando chega a
estacdo dos amores.

Hierdcles, afirmava que o ser humano € um ser binério por constituicéo,
ou seja, € de sua natureza viver a dois, numa relacao que lhe dé descendéncia
e lhe permita passar a vida com um parceiro. A natureza e a raz&o coincidem

no movimento que impulsiona o ser humano para o casamento, sendo “O

2 FOUCAULT, Michel. Histéria da Sexualidade 3. O cuidado de si. 6.ed. Trad. Maria Thereza da Costa
Alburquerque. Rio de Janeiro: Graal, 1985. p.155.
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homem ao mesmo tempo conjugal e social: a relacdo dual e a relagdo plural
sdo ligadas’.

Foucault®®

em suas reflexdes sobre o casamento, através de textos
estéicos dos dois primeiros séculos, admite a naturalidade do casamento.
Embora esta naturalidade seja contestada por algumas escolas filoséficas,
como no caso dos cinicos, foi fundamentada sobre uma série de razdes, tais
como a necessidade de prolongar a unido, numa ligacao estavel objetivando
assegurar a educacao e progenitura; o conjunto de ajudas, comodidades e
prazeres que a vida a dois proporciona com suas obrigacdes e servicos; e
finalmente, a formacdo da familia como elemento base para a cidade. Foucault
diz que “Quanto a primeira dessas fungbes, a unido entre homem e mulher
implicava um principio que € comum a todos 0s animais; e quanto as outras,
ela marcava as formas de uma existéncia que era em geral considerada como
propriamente humana e racional”.

Os estbicos entendem que o casamento é antes de tudo uma obrigacao
do ser humano, desde o0 momento que esse se reconhece como membro de
uma comunidade e parte do género humano. A discusséao de Epicteto com um
epicurista, mostra claramente, diz Foucault’’, que o casamento é um dever
universal para todo ser humano que busca viver em conformidade com a
natureza, que proporciona uma vida 0til para os que o cercam e toda a

humanidade.

0 Op. cit, p. 153.
31 Op. cit, p.156.
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A discussdo com o epicurista deve-se ao fato de este, por fidelidade
filos6fica, se recusar ao casamento. Epicteto argumenta que se cada cidadao
se recusar a casar, de onde virao os cidadaos? Quem os educara? Como se
formarao as cidades?

Além de o casamento conter as obrigacdes sociais as quais nenhum
homem deve se furtar, devera ele também cumprir seu papel de cidadao,

%27 & como Uultimo

casar-se, ter filhos, honrar a Deus, cuidar dos proprios pais
argumento, o casamento é uma forma de subordinar os desejos, provocar o
ardor e conter os impulsos nos atos conformes a natureza, argumentava
Epicteto.

Foucault®®

afirma que toda uma reflexdo moral sobre a atividade sexual
€ Seus prazeres parece marcar, nos dois primeiros séculos de nossa era, um
reforco dos temas de austeridade. Médicos recomendam a abstinéncia sexual,
declaram que preferem a virgindade ao uso dos prazeres, pois desconhecem
os efeitos da pratica sexual. Filésofos condenam qualquer relacado sexual fora
do casamento e prescrevem aos esposos fidelidade rigorosa e sem excecao.
Essa concepcdo vem desde o século IV, quando se encontrava
claramente formulada, a idéia de que atividade sexual € em si demasiada
perigosa e custosa, no que se refere a perda da substancia vital, e portanto
deve-se limitar a pratica sexual, na medida em que esta ndo seja estritamente
necessaria, além da exigéncia da fidelidade por parte dos cbnjuges, com

absoluta abstencdo de praticas de prazer “extraconjugais>*”.

2 Op. cit. p. 157.
3 Op. cit. p. 231.
3 Op. cit. FOUCAULT, Michel. . p.218.
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Comecga a se delinear assim a futura moral cristd, quando entdo o
préprio ato sexual sera considerado um mal, sendo atribuido sua legitimidade

somente no interior do vinculo conjugal.

1.2 O matrimbnio e a sexualidade sob a 6tica do cristianismo

“Ha no centro da moral crista, uma desconfiangca muito
aguda em relacdo aos prazeres carnais, porque eles
mantém o espirito prisioneiro do corpo, impedindo-o de
se elevar na diregdo de Deus™®”.

Os documentos eclesiasticos, como os tratados de teologia moral, as
coleténeas de casos de consciéncia e os manuais de confissbes entre outros,
tratam da sexualidade conjugal minuciosamente, reforcando e impondo as
prescricoes para a vida regrada conforme as normas da Igreja. A unido entre
duas pessoas dava-se apenas para a procriagao, qualquer outro motivo era
pecado e os desejos sexuais deviam ser reprimidos, pois 0 sexo tinha como
unico e, somente esta finalidade: procriacao.

Os tedlogos cristaos da sociedade antiga entendiam que a unido sexual
s6 era legitima, dentro do casamento, e sendo realizada para uma boa

finalidade, como por exemplo, para gerar filhos ou para dar ao cdnjuge o que

se Ihe havia prometido no contrato de casamento. A partir do século XIII estes

* FLANDRIN, Jean-Louis. A vida sexual dos casados na sociedade antiga: Da doutrina da Igreja i
realidade dos comportamentos. In: ARIES, Philippe; BEJIN, André. (orgs) Sexualidades Ocidentais.
Contribuicdes para a histdria e para a sociologia da sexualidade. Trad. Lygia Araijo Watanabe, Thereza
Christina Ferreira Stummer. 2.ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1986. p. 135
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mesmos tedlogos acrescentaram uma terceira razao: a intencao de lutar contra
um desejo culposo.®®

Monsefior Streng®” em sua Instruccion para novios y casados é bastante
claro, ao afirmar: “De esto se desprende com evidencia que toda relacion
sexual entre personas no unidas por el matrimonio esta prohibida y es
gravemente culpable...”

Desta forma a Igreja entendia como sendo o casamento um remédio que
Deus deu ao homem para que este se preservasse da impudéncia. Se um dos
esposos cair em tentagcdo de adultério ou de polucdo, deve-se utilizar o
remédio do casamento para ndao sucumbir a essa tentacado. A partir do século
XV, alguns tedlogos entendem que nao se comete pedado algum ao unir-se a
esposo(a) com este objetivo, ou seja, por desejo sexual — embora nédo se
usasse ainda este termo - pois antes todos os tedlogos viam nesta pratica o
pecado venial. O mesmo acontecia com 0S esposos que se uniam
deliberadamente ao conjuge por prazer, cometiam o pecado mortal.

A partir dos séculos XVI e XVII a unido entre casais ja permite o prazer
nao intencional, porém a condicdo explicita é de que o ato tenha como
finalidade a procriacao. Agora ndo se condena a busca do prazer, mas apenas
a “busca do prazer’ ou seja, 0 ato sexual tem sua obrigatoriedade na

procriacao.

36 .
Op. cit. p. 136.

7 STRENG, Monsefior. Amor y vida conyugal. Instruccién para novios y casados. Madrid: Ediciones
Daimon, 1958. p.50
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Monsefor Streng®®, reforca “Cuando el hombre satisface esse instinto
em el pecado, las Sagradas Escrituras lo denominan de ‘placer da la carne’. Y
entonces se habla de ‘voluptuosidad culpable’ o ‘placer malsano’.”

Além da condenacao do uso dos prazeres, 0s tedlogos entendiam o
casamento como indissoluvel, pois segundo o preceito biblico: “Aquilo que
Deus uniu, ndo separe o homem” (Mat. XIX, 6).

Ariés® afirma que o grande fato da histdria da sexualidade ocidental é a
persisténcia, durante longos séculos, até nossos dias, de um modelo de
casamento limitador, o casamento monogdmico e indissoluvel. Este se opée
aos outros modelos que o precederam na época romana, ou que coexistem
ainda com ele no mundo de hoje e comportam, pelo menos para o homem, o
direito de dissolvé-lo e de recomecar”.

Surge na antiga igreja romana, uma certa estabilidade matrimonial, pois
durante os primeiros séculos da nossa era, ocorreu uma profunda
transformacao dos costumes e valores do casamento romano, quando se
introduziu um maior sentimento, uma exigéncia moral mais rigorosa e um
reconhecido valor a duracao deste, ou seja, foi a partir dai que se impds o valor
moral que se transformard na moral cristd, segundo Ariés, e que era
originariamente pagd. A tendéncia da época era reconhecer um valor a

estabilidade de uma unido, fortalecendo os lagos familiares e econémicos.

* Op. cit. p. 51.
¥ Op. cit. p. 163.
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Monsefior Streng®® Para que la vida humana se propague de uma
manera digna del hombre, y para el mayor provecho espiritual y material do los
hijos, Dios ha instituido el matrimonio”.

Para que possamos compreender melhor este processo, faz-se
necessario entendermos como isso aconteceu, ou seja, ocorreu primeiramente
nas classes aristocraticas e na Igreja, por volta dos séculos IX e XII. “E durante
esse periodo e nesses meios que o casamento ocidental foi implantado, tal
como o praticamos ainda hoje, sob formas laicizadas, tornadas mais leves pela
possibilidade do divércio, mas fixadas pelo direito™’.

Os rituais de casamento surgem a partir do século Xl, no entanto, os
mais antigos ainda aceitavam e validavam os compromissos domeésticos ou
contentavam-se em agregar uma solenidade diante da igreja, pois ainda nao se
praticava o ritual no interior da igreja. Diante das portas da igreja, designado o
lugar mais publico da aldeia. A grande mudancga eclesiastica foi consentir a
transferéncia da cerimdnia - que até entdo era realizada em casa, o local
tradicional - para as portas da igreja.

As cerimdnias as portas de igreja compreendem, a partir dos séculos
XII-X1V, duas questdes bem diferenciadas: a primeira era que o0s pais
entregavam a moga ao padre, para que entdao somente este entregasse ao

futuro esposo. Entre os séculos XIV e XVI o padre perde esta funcdo e sdo os

noivos que assumem O COMPromisso reciproco, sua doacdo é mutua, sinal

Y0 Op. cit. p. 13
“10p. cit. ARIES, p. 164.
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evidente de uma profunda mudanca das mentalidades (Eu, Fulano, dou a ti,
Fulana, meu corpo como esposo e marido)*.

Aproximadamente no século XVII, finalmente a igreja autoriza o
casamento no interior da igreja, onde tem lugar até os dias de hoje. No
entendimento de Ariés, a clericalizacao teve como efeito apenas acrescentar
mais uma cerimbnia aos ritos domeésticos ja existentes, e conseqiientemente
aumentar o tempo das bodas.

A igreja comeca a validar mais o registro por escrito do que a prépria
cerimdnia religiosa. A escrita fundamentava o ato cerimonial, ao mesmo tempo
em que o controlava. Para se celebrar o casamento na igreja, implicava em
dois atos fundamentais: a publicidade do casamento; seu registro por escrito,
transformando em legitimo e ilegitimos os filhos nascidos fora destes
fundamentos.

No entanto, o estado sucedeu a igreja impondo seu modelo. Nem as
transformacdes no interior do casal e da familia, ou aproximacao entre amor-
paixdo € o amor conjugal ou a substituicdo do casamento negociado pelo
casamento consentido, nem tampouco as ressalvas trazidas pela
indissolubilidade, nada disso liberou 0 casamento de suas pressdes legais,

nem o devolveu ao dominio privado, continua sendo um ato publico.

2 Op. cit. ARIES, p. 178./179
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1.2 Os casais e 0s casamentos nos Ganchos

Conforme o memorialista Francisco Machado Ferreira, em 16 de maio
de 1751, varios casais acorianos estavam inscritos para empreenderem a
viagem rumo a Santa Catarina, no Brasil. Na llha de Acores o trabalho
escasseava € a sobrevivéncia estava ficando cada dia mais dificil. Com o
desenvolvimento do capitalismo e as transformagdes na estrutura agraria, os
camponeses e artesées que ficaram sem trabalho, procuraram o Novo Mundo
para tentar a sorte. Pesquisas indicam que no século XIX, a emigracao
acoriana constituiu um grande problema social e politico®.

Para a viagem nao se exigia passaportes, assim sendo, muitos foram os
que se dirigiram ao Brasil. Os demais homens e mulheres que povoaram a
costa catarinense vieram da Africa, como escravos. Porém os casais
portugueses que aqui aportaram nao eram somente de pobres e degradados,
mas alguns abastados empreséarios também se estabeleceram vindo de além
mar, com o intuito de aumentarem suas posses no Novo mundo. No entanto, a
grande maioria dos alistados eram agricultores, pois os homens demonstravam
apego ao amanho do campo e as mulheres aos servicos domésticos*.

Estes casais que formaram a comunidade Sao Miguel da Terra Firme,
hoje Governador Celso Ramos ou simplesmente Ganchos sdo os precursores

das familias gancheiras.

* FLORES, Maria Bernadete Ramos (org.) Povoadores da fronteira. Os casais agorianos rumo ao sul do
Brasil. Florianépolis: EDIUSFC, 2000. p.14/15.
* Op. cit. FLORES, p. 45.
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Nos estudos realizados, ndo obtive resposta quanto ao tipo de
casamento realizado pelos aqui chegaram. Mas por volta do século XVIII,
principalmente na Europa, a sociedade entendia que o casamento ideal era
aquele em que o0s esposos se amassem ou que fizessem de conta que se
amavam, com aconselhamento da igreja para que fosse longo e duradouro. A
indissolubilidade do vinculo conjugal estava ligada ao respeito geral que a
sociedade impunha.

Lembramos que o0s casais vindos de Acgores eram camponeses,
provenientes da area rural onde o casamento era um ato doméstico, ou seja, 0
casamento era um tratado que empenhava a palavra dos contratantes entre
duas familias. Uma familia dava a mulher, a outra familia a recebia em troca de
um dos, de um dote (donatio puellae)®.

Nas classes aristocraticas, onde os interesses em jogo tinham grande
peso, o casamento selava aliancas e eram realizados somente 0os casamentos
reais, reservados aos poderosos e apenas a alguns dentre seus filhos*.

Nao sabemos ao certo, mas ndo pode ser descartada a idéia de que o
roubo da noiva, costume praticado nos Ganchos desde a época da
colonizagao, tenha alguma raiz neste ritual de casamento rural praticado na
Europa, em que os esposos oficializavam o ritual em casa, na presenca dos
vizinhos e parentes que validavam a unido do casal ou se devido as condigbes
precarias da vida no Novo Mundo obrigou-os a mudarem os costumes e

tradicdes, adequando-se a nova realidade.

* Op. cit. ARIES, p. 165.
% Op. cit. ARIES, p. 166.
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O roubo da noiva na comunidade de Ganchos tem a anuéncia da moca,
diferindo, portanto, do rapto descrito por Flandrin*’. “Neste momento, os
prantos da noiva redobram: ela foge com as amigas e o0 marido corre atras com
0 seu cortejo. Segue-se uma luta que parece bastante séria. Os esforcos para
levar a noiva para o domicilio conjugal muitas vezes fazem com que suas
roupas acabem sendo rasgadas, o que é para ela um titulo de honra, pois
quanto mais uma moga, nessa oportunidade, oferece resisténcia”, mais ela
passa por virtuosa na Cantao, e mais seu marido acredita ter o direito de contar
com sua fidelidade” (Abel Hugo, A Franca pitoresca, Il, 82 in: Flandrin, 1986, p.151)

As mulheres e homens de Ganchos entendem como casamento, 0
roubo/fuga da moga, como nos confirma Dona Marlene ao dizer: Eu casei em
dezembro, referindo-se ao més em que fugiu. No entanto utilizam a expressao
“casar de noiva(0)” para os casamentos com rituais religiosos, em que a moca
usa o tradicional vestido de noiva.

Segundo as entrevistadas este € uma tradicdo que se realiza desde o
tempo dos mais antigos, e que, na atualidade, ainda € costume as mocas
fugirem ao invés de fazerem “casamento de noiva” ou quando falam dos
rapazes, € pressuposto que eles roubem a moca, formalizando o casamento
somente mais tarde com o nascimento do primeiro filho, pois para o batismo é
exigéncia da igreja que os pais sejam casados e 0 mesmo acontece quando
vao registrar a crianga, é prerrogativa a formalizacdo do casamento no civil,

para conseguirem a certiddo de nascimento do filho.

47 0p. cit. p. 151.
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Quando se trata de unides, desde os tempos mais antigos até os dias de
hoje, sejam casamentos ou roubo de noivas, a problematica social se faz
presente, no que tange aos cerimoniais ou ao fator econdmico, que permeou e
permeia o cotidiano dos familiares envolvidos. A partir das entrevistas sobre o
roubo da noiva, apresentamos e analisamos as questdes relativas a oralidade e
a memoria do roubo da noiva, sob a 6tica das mulheres fugidas e dos homens
raptores de noivas. Além do que citamos as provaveis causas para que o roubo

da noiva se processe.
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CAPITULO II

2. A ORALIDADE DOS GANCHOS

“La oralidad es un suceso que ocurre vy,
como tal, muchos de sus significados se
encuentran fuera del texto y radicalmente
condicionados por la situacion histérica en
la que han sido producidos”. (Victor Vich).*®

Neste capitulo apresento um panorama dos elementos que compdem as
manifestagdes orais dos relatos sobre o roubo da noiva e recortes que fazem
parte do contexto desta pratica no Canto dos Ganchos, sem deixar de lado as
comunidades de Ganchos do Meio e Ganchos de Fora. Agregar as demais
localidades foi uma necessidade que surgiu pela rede de relagcdes entre as
comunidades, ja que, mesmo com um forte sentimento de independéncia entre
elas, as relacdes sao intensas através do contato ou dos deslocamentos das
comunidades, participacdo de atividades econdémicas comuns, trabalho e

festas, sem falar nas relagdes de parentescos existentes.

48 VICH, Victor. El discurso de la calle: Los comicos ambulantes y las tensiones de la modernidad en el
Perd. Lima: Red para el Desarrollo de las Ciencias Sociales en el Perd, 2001. p. 48/49.
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A partir das entrevistas, diario de campo e ainda outras informacoes
coletadas durante a pesquisa, detalho os contextos quanto a cronologia e
localizag@o das narrativas e os sujeitos envolvidos nos fatos.

Nesta breve introducéo justifico o roubo da noiva como um costume
quando as mulheres contam suas vivéncias na fuga e os homens narram suas
performances durante o roubo da noiva, conforme Thompson*® as praticas e as
normas se reproduzem ao longo das geragdes na atmosfera diversificada dos
costumes. As tradigdes se perpetuam em grande parte mediante a transmissao
oral, com seu repertério de anedotas e narrativas.

Assim a oralidade se faz presente no discurso dos moradores do Canto
Ganchos, Ganchos do Meio e Ganchos de Fora, quando trazem a tona
pormenores de fatos acontecidos no passado, sejam em suas vidas
particulares, seja nas historias contadas pelos mais antigos que ainda hoje
permeiam o cotidiano da comunidade em questao.

A oralidade ndo é apenas uma pratica, uma experiéncia que se realiza
ou um evento de que se participa, mas produz uma reacao em cadeia, em que
os participantes se comunicam e se dispéem a construir esta oralidade, pois o
discurso oral ndo tem seu significado em si mesmo, mas é construido a partir
de uma imagem destinada a um foco e esta imagem é produzida de acordo
com as circunstancias do fato e do publico ao qual € direcionado, ou seja, cada
publico tem sua relevancia na composicdo da histéria oral, afirma Vich Flores,>

e complementa, além do que esta mesma histéria oral ndo fala apenas sobre o

* Thompsom, E. P. Costumes em comum. Trad. Rosaura Eichemberg. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1990. p. 18.

0 VICH FLORES, Victor.; ZAVALA, Virginia. Oralidad y poder: Herramientas metodolégicas. Bogota:
Grupo Editorial Norma, 2004. p. 11; p. 89/90. Tradug¢do e adaptacdo minha.
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que aconteceu, mas do que as pessoas quiseram que acontecesse, 0 que

acreditavam que estava acontecendo e finalmente o que realmente aconteceu.

Dona Maria José nos esclarece:

Como diziam, isso ai ji vem da parte de minha bisa”’ ..
[..]

A minha vé sempre namoravam, antes n&o tinham esse
prolongamento do namoro como tem hoje.

Namoravam, gostavam e até se casavam sem se amatr...
Gostavam! A familia fazia o casamento, porque era
interesse daquela familia.

Hoje ja mudbé muito, mais eu me lembro quando eu era
mas nova, as familias miravam muito pela parte
financeira de uma e da outra.

Também se aquela familia n&o tinha antepassados meios
ruim, né...

Como hoje mudé, a vida mudé muito, né.

Até a geracdo, é diferente, né.

Entado namoravam e fugiam depois de alguns meses,
fugiam, né.

Eu no meu caso fugi, e quando feiz seis meis casei no
civil.

E na igreja casei quando foi para batiza meus filhos.

Dai que casei na igreja...

Embora os moradores de Canto dos Ganchos, Gancho do Meio e Canto

dos Ganchos sejam agentes atuantes de sua histéria particular, o que se

observa é a negacao do conhecimento proprio quanto aos fatos que envolvem

demais pessoas. Isto se compara ao que diz Hartmann® sobre os contadores

de causos do Rio Grande do Sul, que ao serem interpelados, negam sua

habilidade como contadores de causos, mas, “se apressavam em se desculpar:

eu ndo conhego nada”, eu ndo sei contar”, mas invariavelmente conheciam um

grande contador, normalmente alguma pessoa mais idosa nas proximidades.

51 e 4
! Bisavé.

2 HARTMANN, Luciana. Oralidades, corpos, memdrias: Performances de contadores e contadoras de
causos da campanha do Rio Grade do Sul. Dissertacao: Floriandpolis. UFSC. 2000. p. 68
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O mesmo acontece nos Ganchos, as pessoas mais idosas detém o
conhecimento das histérias do imaginario, das rezas, das benzeduras, como
relata Rosa Maria®?:

A minha vo me contava, quando eu era crianga as historias do tempo
dela. Tudo que vou te contar foi minha vo que contava: ela falava das bruxas,
porque aqui tinha muita bruxa. Era assim, os pecadores votavam do mar. lam
dormir, por que tavam casando, as mulheres, passavam a roupa até eles
dormirem, depois saiam. Pegavam as bateras e iam pro mar. SO se escutava
elas dizerem: “cada remada, sete léguas” as bruxas iam até a India, numa noite
e voltavam antes do sol nascer. A gente sabe que elas ndo iam pra India, elas
iam pra llha Grande, aqui perto, pra fazerem os rituais, as oferendas. Os
maridos sabiam que elas tinham saido a noite, por que as embarcacbes
voltavam molhada, suja de areia.

A gente ouvia minha vo contar das criangas embruxadas, coitadinhas
ficavam entre a vida e a morte, cheia de manchas roxas pelo corpo. Se de
manh& elas acordavam assim, podia levar pra benzer que era bruxa. E a
crianca morria se a mae ndo levasse pra benzer. Vocé conhece Seu
Janguinha, la do Canto de Fora? Ele benze e sabe dessas historias também, tu
divia ir 1a, falar com ele. Ele sabe muito, porque ele tem oitenta e dois anos, ele
viu muita coisa nesses Ganchos.

Néo sei se vocé ja ouviu falar do lobisome. Sabe la na Armacdo da
Piedade, la onde tem aquelas conchas, que agora ndo tem mais...meu tio, viu
um lobisome. Era de noite, tudo muito escuro, por que nédo tinha luz elétrica,
naquele tempo. O tio vinha vindo pra casa, quando um lobisome comegou a
perseguir ele. Ele correu, na escuriddo e o lobisome atras, chegou em casa
quase morto.

O lobisome é assim... o sétimo filho de carrera é o lobisome. Ele se
transforma num cachorro, num porco, num bicho meio home meio bicho, é o
que a minha avo dizia, por que a gente sabe que isso ndo existe. Meu outro tio
sabia a reza de Sdo Marcos. E uma reza que transforma tudo, que vocé pode
virar o que quiser, pode também sumir, ficar invisivel. Mas o seu Janguinha
sabe de tudo isso, ele também sabe a reza de responso, que quando a gente
perde alguma coisa, e sO reza. Tem também a reza de zipra. Todas estas
rezas o seu Janguinha, sabe. Ele Também sabe a reza de Sdo Marcos... Ele te
conta. Mora la nos Ganchos de Fora. Vai la.

3 Rosa Maria, 32 anos, moradora de Ganchos do Meio e funciondria publica municipal.
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Quando convidamos Seu Janguinha para contar as historias,
primeiramente disse ndo saber, ndo ter conhecimento préprio, mas que ja tinha
ouvido contar. Diz:

Parecia que é.

Dizem que existia.

Por exemplo, eu ndo posso dizé nada...

Por que eu nunca vi.

__ Eeenh, la vai o lobisome, la vai , la vai o lobisome.
Mas onde?

Mas a cachorrada... diz que é lobisome.

Mas acontece que nao vi.
Contavam.

z

E necessario entendermos que todo trabalho de identificagdo da historia
oral deve levar em conta que os informantes, estando eles conscientes ou nao,
constroem uma imagem de si mesmo, que ‘corresponde a certos marcos de
significado previamente estabelecidos pelas agendas ideologicas de seu
presente®”, pois ao converter uma narrativa oral em texto, entram em jogo
multiplas determinacdes e formas de contar os fatos, ja que cada individuo
pode contar e dar sentido a sua histéria pessoal de acordo a sua vivéncia
especifica, como no caso de seu Janguinha que é benzedor e detém o
conhecimento das oracdes e das historias de seus “pacientes”. Vich Flores™
diz que nao importa apenas “o acontecido” mas também a maneira como as

pessoas experimentam este acontecimento e a partir dai passam a interpreta-lo

desde a posicdo que ocupam no contexto social do qual estejam envolvidos.

>* VICH FLORES, Victor.; ZAVALA, Virginia. Oralidad y poder: Herramientas metodolégicas. Bogota:
Grupo Editorial Norma, 2004. p. 92. Tradug@o minha.
% Op. cit. 90.
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Desta forma a histéria oral oportuniza e apresenta novos atores andénimos e
revela novos sentidos e interpretacdes, ja que estes “atores an6nimos”, sao
atores populares e que no entendimento de Vich Flores sdo os portadores de
novas interpretacdes sobre o passado.

Desta forma os envolvidos nas histérias de roubo/fuga de noiva nos
Ganchos passam a atuar sobre suas histérias interpretando-as e dando
significados de acordo a vivéncia, ndo apenas do fato mas de todo o contexto
em que se sente como sujeitos atuantes nos feitos e fatos da vida cotidiana da

comunidade de Ganchos.

2.1 Em Ganchos... naquele tempo era tudo pexe escalado!

E importante lembrarmos que a comunidade dos Ganchos foi constituida
a partir de algumas familias remanescentes da Armacao da Piedade, apds a
faléncia empresarial da pesca da baleia. Esta migracdo estava destinada aos
povoados vizinhos e a localidade que mais recebeu estes migrantes foi
Ganchos do Meio, atingindo em 1883, 208 moradores, entre brancos e
negros®.

Canto dos Ganchos também recebeu um certo contingente de
migrantes, porém o fator determinante para o desenvolvimento econdmico e

povoamento foi a instalacdo do engenho de farinha de Inacio Vieira da Cunha,

% Ver SILVA, Célia Maria e. Ganchos/SC. Ascensio e decadéncia da pequena producdo mercantil
pesqueira. Floriandpolis: UFSC, 1992. Quando Célia Maria Fala de migrantes negros estds se referindo
aos negros escravos, pois a abolicdo aconteceu somente anos mais tarde, em 1888, e como se sabe
através de registros histéricos, muitos individuos ainda permaneceram na condicéio de escravos durante
algum tempo, mesmo depois de assinada a Lei Aurea.
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que se utilizou da mé&o de obra local, tanto de brancos como de negros. Em
Ganchos do Meio o fator preponderante quanto a infra-estrutura econémica foi
a fazenda de Manoel José Sabino, que também construiu casa grande, senzala
e engenho de farinha, fazendo pastagens a beira mar para a criacao de gado, e
utilizando mao de obra assalariada dos migrantes dissidentes.

As narrativas dos entrevistados e os registros historicos de Célia Maria e
Silva nos dao conta de que a formacao social de Canto dos Ganchos, Ganchos
do Meio e Ganchos de Fora se constituiram a partir destas familias. Assim
sendo & compreensivel que as pessoas das trés localidades tenham lagos
familiares e afetivos bastante restritos, pois como afirma Sénia Maluf’’ em
relacdo a comunidade da Lagoa da Conceigédo, em Floriandpolis, é forte a idéia
de que os nativos dali sGo descendentes dessas familias e de que todos tém
algum grau de parentesco entre si.

Ficou bastante evidente, nos depoimentos, principalmente das mulheres
mais velhas esta relacdo de parentesco, pois a vida familiar esta associada a
ajuda dos vizinhos, padrinhos ou parentes. Os lacos familiares ou afetivos se
dao por consanglinidade, adocao de criancas 6rfas ou através das unides
conjugais. O que observamos a partir do relato de Dona Marlene de 67 anos,
que morou no Canto dos Ganchos até se casar e ir viver em Santos com o

marido. Ela nos relata que foi adotada por dona Olga.

57 MALUF, Sénia W. Encontros Noturnos: Bruxas e Bruxarias da Lagoa da Conceicdo. Rio e Janeiro:
Rosa dos Tempos. 1993 p.19
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— Af onde que a mae®® veio em casa e pediu.
— A Raquel ndo queria ir.

A Rute tava morando com padrinho.

E eu disse:

— Eu vo!

— O que é que eu Vb fazé?

Se a dindinha ndo podia cuida de nois.

Pra onde é que nois ia?

Eu falei:

— Eu vé!

E fui junto c’a mae.

Eu tinha cinco anos, quando eu fui mora com a mae.
Eu quase morri trabalhando.

A partir dos relatos orais se observa que quando ocorria a morte da mae,
os filhos eram dados a outras familias para que fossem criados. Primeiramente
aos avds (maternos ou paternos), depois aos padrinhos e por ultimo a outras
familias. Nao raro eram aceitos com o objetivo de servirem como forca de
trabalho na nova familia, ndo havendo muita preocupacédo com a idade destas
criangas, ao serem inseridas nos trabalhos domeésticos e até nos trabalhos
bragais da roga, assumindo tarefas muitas vezes superiores a sua condigao
fisica para tal. Fica claro que o cumprimento dos direitos da crianga, ndo s6
nao era observado como ficava na impunidade os maus tratos praticados
contra as criancas e adolescentes.*.

Dona Marlene relata sua vivéncia: Eu tinha cinco anos, quando eu fui
mora c’a mae. Eu quase morri trabalhando. Ou ainda como conta Dona Rute,

0s maus tratos praticados por seu padrinho, quando ela foi morar com ele apés

a morte de sua mae:

> Dona Marlene foi adotada por D. Olga, que a criou até que se casou com seu Orpiano, seu marido. Foi
morar na casa de Olga como empregada, para cuidar da casa e dos afazeres domésticos.

% Ver Estatuto da Crianca e do Adolescente. Lei no. 8.069 de 31 de julho de 1990. Esta lei dispde sobre o
Estatuto da Crianga e do Adolescente e d4 outra providencias. p. 7. ECA.
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A gente cortava capim.

Mas tinha que corta o capim verde, né.

Que era pra bota no colchdo, secado no sol.

Al ai eu ndo sabia, né.

Ele disse:

— Agora eu vé la no lado da cachoera pega um molhe de
lenha, tu me corta dois saco de capim.

Eu ja chorando, porque eu nao ia consegui corta dois
sacos de capim enquanto ele tirasse um molhe de lenha,
ne...

Al eu pensava que cortava o seco e deixava o verde.
Quando ele chegd so tinha um saco de capim cortado.
Olha, ele passé a mao naquela faca.

Ele cortd dois sacos de capim.

Socé, socd!

Disse:

— Agora leval

Como é que eu podia leva?

Eu amarrei um aqui (mostra a cintura), a corda aqui e
arrastava... e outro nas costas.

Ai'um senhor foi la e disse:

— Minha filha me da aqui, seu Ventura leva o saco pra ti!
Cheguei em casa, apanhei uma surra do meu padrinho.

Além de relatar fatos ocorridos consigo, durante sua infancia, dona Rute
nos conta os maus tratos sofridos por sua irma Marlene:

O que eu ja passei na vida, eu e essa minha irma, a
Marlene.

A minha irm& Marlene... tenho pena dela.

Ela ja passé por tanta coisa nessa vida.

A madrasta quebré a perna dela, quebré um braco,
judiava...

De tudo a gente pasé, no trabalho, na vida, né.

Por isso ela ficé corcundinha®, né.

Entao eu tenho pena dela...

% Dona Marlene tem uma deformagdo na coluna cervical, possivelmente provocada pelos maus tratos na
infancia, o que lhe d4 uma aparéncia corcunda, segundo ela, isto lhe acarreta muitas dores desde
quando era ainda pequena. .Por isso dona Rute diz que ela é corcundinha.
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Dona Marlene confirma:

Também quando fui mora com a mae®' passei trabalho.
Ela me batia.

Andava naqueles morros pegando lenha, molhe de lenha.
Na cabeca c’aquele sol quente, meio dia...

A gente chegava em casa, quais morta

Chegava em casa, ndo tinha nada pra comé.

S0 feijao na panela, ai:

— Mae nao tem pexe?

Ela dizia:

— Ah, as lancha ainda ndo chegaram, espera.

Ai eu pegava uma laranja, uma banana, cortava tudo,
botava dentro do feijao e comia aquilo pra podé passa a
fome.

Os maus tratos as criangas eram freqlentes pelo que se percebe nos
relatos, principalmente no que tange as criangas 6rfas, que nao tendo mais a
protecdo materna eram relegadas a um abandono supervisionado, ou seja,
embora tivessem direito ao abrigo e a alguma alimentacao, ndo contavam com
0 amor, protecao e carinho da familia adotiva.

Ao analisarmos as questdes relativas aos processos de sobrevivéncia,
destas criangas e, ndo apenas das criancas em si, mas também dos familiares
destas, é perceptivel a falta de condicoes basicas de manutengao de condicdes
de vida, pois os relatos sdo bastante claros no que tange a questao de moradia
e alimentacdo. No relato de dona Marlene, a fome parecia ser uma constante
na vida dela e de suas irmas, sendo que encontramos a mesma situacao em

outros relatos como nos explica seu Janguinha, com relacédo a dificuldade de

ganhar o sustento, ja que a comunidade de Ganchos depende da pesca e seus

% Dona Marlene est4 se referindo a D. Olga, sua Madrasta.
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recursos, pois os trabalhadores estao diretamente ligados ao mar. No entanto,
nem sempre estes recursos sao suficientes para proporcionar uma boa
qualidade de vida, dentro daquilo que a sociedade contemporanea, poés-
revolugdo industrial, entende como sendo condicbes ideais para o
desenvolvimento humano, assim sendo, a pescaria antigamente era... Era
muito... muito matoso... né. Seu Janguinha afirma o que trabalho no mar era
matoso. Este vocdbulo nos remete ao verbo matar, como algo que finaliza,
extingue, sacrifica, tortura, angustia, e ndo permite esquecer a fragilidade da
vida. Matoso, ndao é apenas um vocabulo regional, constituido através da
cultura local, que permite repassar o conhecimento através da linguagem
caracteristica dos pescadores, nem apenas o0 ato de matar peixes, mas o palco
diario de vida e morte do homem do mar, que sai num dia de calmaria, mas
que nao sabe se vai afundar numa tempestade ou atracar com a bonanca.

Seu Janguinha relembra [...] a gente trabalhava muito... ganhava poco
dinhero, afirma que n4o existia dinhero... Isso ndo significa que nao havia a
moeda em circulacdo, mas dificil o acesso, pois a pesca era mal remunerada,
sendo preciso um grande esforco para ganhar o sustento. E os trabalhadores
se sujeitavam aos rigores da vida laboral adversa.

No entanto sabemos esta ndo € uma questdo meramente local, ou
exclusiva da comunidade de Ganchos, as condi¢cdes nado ideais de vida e que
em todo o mundo a questdo da fome foi e é presente na vida dos seres
humanos. Sao muitas as pesquisas que demonstram esta realidade e por mais
que haja esforcos para minimizar esta situagdo, ndo se vislumbra, em curto

prazo nenhuma solugéo plausivel.
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Segundo Rolnik® estes processos excludentes, fazem com que a
sociedade passe por um conjunto marginalizador que acaba desembocando
numa visao de miséria, desespero, abandono a fatalidade. Mas este é apenas
um dos lados da vida, pois como afirma a autora, o outro lado se manifesta na
resisténcia, na potencializacdo dos processos de transformacdo que a
sociedade busca e retoma, transformando assim o tecido social.

Retornando ao tema da desintegragao do nucleo familiar, os relatos nos
dao conta de que as familias eram desfeitas pela morte da mae, mesmo sendo
o trabalho do pai o de maior risco, pois, em se tratando de pescadores, este
homens estavam mais vulneraveis a acidentes e conseglientemente a morte,
visto que o mar sempre foi um risco para os trabalhadores embarcados. Os
naufragios, as doencas adquiridas em conseqiiéncia do trabalho e a néao
prevencdo as DSTs®®, entre outros fatores colocavam em risco a saude da
populacdo masculina de Ganchos, em primeira instancia e na sequiéncia suas
mulheres. Isto interferia na manutencdo familiar de responsabilidade dos
homens casados ou dos que sustentavam as maes vilvas com filhos
menores®, conforme nos ddo conta os relatos das mulheres entrevistadas.

Mas apesar destas questdes anteriormente citadas, as familias néo se

desfaziam com a morte do pai, sendo que, nestes casos, o filho mais velho,

% GUATTARI, Félix. ROLNIK, Sueli. Micropolitica. Cartografias do desejo. Petrépolis: Vozes, 1986. p.
75.

%As doengas que dona Rute se refere sio as DSTs — Doencas Sexualmente Transmissiveis. Sugiro
maiores pesquisas nesta drea, envolvendo nao apenas as mulheres, que na atualidade ainda sofrem com
as doengas transmitidas por seus infiéis maridos, que ndo tomam os devidos cuidados nos
relacionamentos extraconjugais, € portanto, comprometem a saide da esposa, mas investigar a histéria
destas contaminagdes em épocas passadas. Seria interessante desenvolver programas de educa¢do em
saude para com os pescadores, no sentido de orientar quanto a estas enfermidades.

% Ver tabela do Censo/IBGE em anexo.
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quando em condicdes de trabalho assumia o sustento da familia, ajudando a
mae na manutencao da casa.

Seu Janguinha nos conta que aos quinze anos de idade comecgou a
pescar, para ajudar no sustento da casa, pois seu pai era doente e ele
precisava ajudar a mae a criar os cinco irmaos. Enquanto Amélio, filho de Dona
Rute, também pescador, ainda hoje ajuda nas despesas da casa, desde que
esta enviuvou. Dona Rute me diz: E um filho muito bom, me ajuda muito.”

Com relagdo a doacdo/adocao das 6rfas, estas eram dadas quando
ocorria a morte da mae, como evidencia os relatos. Com relagdo as mulheres
que davam em adocdo as criancas, constatamos apenas o caso das
madrastas, pois conforme Dona Rute, as “novas esposas” ao se casarem com
0 vilvo, se desfaziam dos filhos deste, doando-os a outras familias, ou

interferindo de forma que o marido se desfizesse dos filhos, como nos conta:

Eu n&o tinha méae.

Eu fui criada por minha tia.

Porque a minha m&e quando faleceu, eu era a mais
velha.

Eu ia fazer doze anos.

Ai ficé cinco filhos.

Porque quando ela estava gravida ela nunca tinha dado
sarampo.

Ai quando ela ganhou neném ela estava na cama com
sarampo.

Ai ela ganhd a crianga, foi ficando doente, foi ficando
doente.

Ela foi tratada de recaida, e ela estava com sarampo.

Ai quando descobriram que era com sarampo, ela ja
estava morta.

Ai deixb a menina c’'um meizsinho.

A menina c'um ano faleceu.

Meu pai casé!

Quando fez dois meis que estava casado, ele deu ndis
tudo, como quem da filhinho de cachorro.
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Ela ndo quis mais nois®.

Eu tenho um irmao la, que mora no Rio, quatorze anos.
S6 um irm&o homem que eu tinha.

Faiz uns trinta i oitu anos que eu n&o via ele.

A Marlene mal conheceu ele.

Minha Irma que morreu la em Barreiros, a Raquel,
também n&o conheceu ele.

So eu que conheci.

Ai, eu tenho uma irma que mora em Santos e a Marlene
que foi criada la no Ganchos com a Dona Olga, que
depois foi para Itajai.

Ndis vivemo todos assim cada um pelo seu lado.

As criancas eram relegadas ao abandono ou a boa vontade de alguma
familia que os abrigasse. Conforme as narrativas, a morte de mées acontecia
com certa freqiiéncia, pois mesmo as jovens estavam vulneraveis as condicdes
de vida da época. As principais vitimas era as parturientes, que nao tendo
assisténcia médica, nos casos em que ocorriam complicagées, morriam ao dar
a luz ou sendo no periodo poés-parto, deixando as criangas com tenra idade, a
mercé da sorte, conforme os relatos das entrevistadas.

Naquela época contavam apenas com a ajuda das parteiras®® e
benzedeiras, que nem sempre dispunham dos meios necessarios para a
realizacdo do parto ndo normal, além das doengas infecciosas como sarampo,
gripe, rubéola entre outras, consideradas fatais para a época®, como
aconteceu com a mae de Dona Rute que morreu de sarampo.

O diminutivo de més — meizinho — usado por dona Rute, denota a

subjetividade com que trata a memoria relativa a recém nascida. Aquela nao

% Grifo meu.

% SIMAO, Miguel Jodo. “Ganchos” Um pedacinho de Portugal no Brasil.Governador Celso ramos: 1997.
p-43. As principais parteiras ou as mais conhecidas, segundo o autor sdo: as Sras. Cantolina, Zulma
Garcia, Dionisia Bittencourt, Maria Narciso, Rosa Silva e Honorata Vieira.

67 Recomendo maiores pesquisas quanto & morte precoce de mulheres nesta comunidade, pois é relevante
a quantidade de mulheres jovens que perderam a vida. Acredita-se devido as condig¢des precdrias de
satde e condi¢des de vida na época.
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era uma menininha, mas uma crianca “deixada, abandonada” pela morte da
mae, com apenas um meizinho, rememorando a fragilidade do pequeno corpo
recém chegado. Nao um més. Um més remete a trinta dias de vida de um
tempo-espaco completo. No entanto, um meizinho é um espacgo-tempo curto,
diminuto, limitado para ser abandonada a propria sorte. E entdo cum ano
faleceu!. Dona Rute fala com tristeza, ao relembrar este episddio, entendendo
que nao houve conhecimento suficiente e procedimentos corretos para
minimizar o drama vivido e salvar a vida da mée e a da crianga.

Muito provavelmente devido a falta de informacado e aos cuidados de
higiene, as mulheres adquiriam doencas possivelmente curaveis, mas que por
estes motivos tornavam-se graves a ponto de ocorrer um 6bito, como nos
contou Dona Rute, extra-oficialmente que sua madrasta morreu de “doenca de
homem - pegada de mulher da vida” Relato sua narrativa.

Um certo dia ela mandé me chama, la na casa dela.

Tava doente, na cama.

— Rute vocé cuidb de sua mae quando ela era viva.

— Vocé entende destas coisas de mulher. Me ajuda!

Me deu vontade de ndo ajuda. Ela tinha feito muita
maldade com a gente... Mas senti pena, coitada... tava
velha e sozinha e ndo tinha mais ninguém pra ajuda. Ela
tava com aqueles bichinhos, I4... nélll Piolhos chato®
cheio. Eu ja tinha curado minha mae, quando era

crianga... O papai tinha trazido pra ela... Entdo eu sabia
como tira, né. Mas a vida era muito dificil.

% PEDICULOSE PUBIANA: Ectoparasitose conhecida hd séculos, a pediculose do pibis é para alguns
autores a mais contagiosa das doencas sexualmente transmissiveis. Transmite-se por meio do contato
sexual, mas pode ser veiculada por meio de fOmites, tais como vestudrio, roupas de cama, e toalhas. O
agente causador é o Phthirus pubis. Os sintomas surgem de 1 a 2 semanas apds a infestacdo ou em
menor tempo, se o0 paciente apresentou infestacdo prévia pelo piolho, sdo: Prurido intenso € a principal
queixa do paciente; O piolho adulto e as Iéndeas sdo encontrados fixados aos pélos pubianos e também
nas regides pilosas do abddmen inferior, coxas e naddegas; Ocasionalmente, o piolho adulto pode ser
encontrado nas axilas, palpebras e supercilios; Lesdes de urticdria, vesiculas e maculas pigmentadas
(azuladas) podem ocorrer ap6s as picadas dos piolhos.
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As mulheres de Ganchos assimilavam no corpo a pratica sexual
promiscua dos maridos, como parte do cotidiano e da vida dos embarcados.
Isto se revelou no relato das entrevistadas, através da pratica rotineira destes
pescadores, que ao se relacionarem com mulheres dos portos onde atracavam
os barcos para manutencdo ou descarga, traziam enfermidades para as
esposas e as infectavam com doencas sexuais.

Estas situacées no remetem ao que Jorge Amado®® escreve em seu
romance Mar morto sobre a cancédo que o velho Jeremias canta no cais, que
desgracada é a mulher que casa com um homem do mar, seu destino sera
infeliz. O autor relata ainda a vida de Frederico, o pai de Guma, e argumenta
que era mulherengo que nem macaco, passando um més em Aracaju e
prometendo a mae de Guma, mundos e fundos, para depois abandona-la, ja
que ela era mulher da vida. Jorge Amado trata destas questdes relativa a
sexualidade, sem pudores, retratando ndo apenas a vida dos pescadores, mas
a linguagem e maneira de viver as aventuras amorosas, sejam com as
“‘mulatinhas” do cais, que se dao por algum dinheiro, pelo prazer que podem
usufruir e proporcionar ou com as mulheres da vida que cobram o preco

combinado pelo trabalho.

% Op. cit. capitulo terceiro. Neste capitulo o autor relata que apés o nascimento, Guma foi entregue ao
pai, que até sua morte. Guma era filho sem pai e teria que voltar a viver com a mde, uma prostituta das
ruas de Aracaju, mas seu tio Francisco, ndo entregaria o sobrinho para uma mulher da vida. Quando foi
apresentado a mae, Guma pensou tratar-se da mulher que seu tio havia-lhe prometido, e que iria se
deitar com ela, embora tendo na época apenas onze anos de idade. Ao saber que se tratava de sua mae,
sentiu um pouco de ternura por esta mulher que nunca tinha visto, mas que sonhava conhecer.
Despediu-se e nunca mais voltou a vé-la.
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No relato das entrevistadas, o fato de os maridos adotarem
comportamentos promiscuos, € manterem relacionamento com as mulheres da
vida, sem as precauc¢oes necessarias € que possibilitava as transmissbes das
enfermidades sexuais. O papai tinha trazido pra ela... afirma dona Rute, pois
como a exemplo de outros pescadores ele vivia na farra. Papai ia pro Rio
Grande. Chegava la, ele arrumava mulhé. Isso segundo dona Rute foi o que
contribuiu para que a madrasta se infectasse com aqueles bichinhos, Ia...
né!ll Piolhos chato.

Na verdade trata-se de uma doenca infecto-contagiosa, mas de facil
combate, bastando para tanto alguns cuidados de higiene e controle. Porém
dona Rute nos conta que apesar de seus cuidados, a Madrasta, depois de um
determinado tempo dispensou sua ajuda e acabou falecendo devido a infeccao,
muito provavelmente.

As condicGes sanitarias e de saude, na época, era precarias. Além da
auséncia de atendimento médico, a dificuldade do acesso para prestacao de
socorro era um fator preponderante, visto que ndo havia estradas em
condicbes de trafegabilidade. Muito recentemente estas estradas foram
asfaltadas e o0 acesso aos hospitais esta mais facil.

Dona Dirce nos conta que sua filha lona teve sérios problemas durante o
parto e que houve a necessidade de transporta-la até o vizinho municipio de
Tijucas, para fazer a cesariana no hospital daquela cidade, fato ocorrido no ano
de 1989.

Ai quando chegb em setembro ela ganhé o Tales.
Sofreu tanto, tanto...

Dois dias sofrendo...
Af levei pra maternidade de Tijucas.
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Sofreu, sofreu!

Ai teve que fazer cesaria, porque naquela época pra
fazer cesaria tinha que paga e nés nao tinha como paga.
Ela ficé sofrendo.

Toda a vida ele castigé aquele menino, diacho!

Depois ela fic6 morando aqui comigo.

Ela fazia faxina.

Eu criava ele como se fosse meu filho...

Toda vida criei.

Ai apareceu casamento...

Ela fugiu.

E ela falé:

— Eu vou casa, vou mora em Santos.

Eu apavorei.

Né&o queria que fosse.

O Junior falou que era desagrado pra ele, se ela ndo
fosse. Ai ela fol.

Agora té bem satisfeita.

Quero que eles venha mora pra ca.

A afetividade se faz presente na énfase repetitiva, quando dona Dirce diz
sofreu tanto, tanto, como se nao bastasse sofrer, sendo imprescindivel deixar
claro que sofreu muito mais, e reafirma esta emocao no sofrimento em dobro,
ja que a filha sofreu, sofreu. A subjetividade é uma das toénicas do oral, pois é
na oralidade que se percebe a fluéncia e o ritmo sonoro da lingua falada. Mas,
quando o coracao dita o ritmo, as palavras ja nao bastam e outros
componentes interferem no contexto, proporcionando uma suave
dramaticidade ao discurso da vida cotidiana.

A cultura popular da regido ameniza estes sofrimentos através das
benzeduras. Nesta pratica, bastante difundida na regido, as pessoas
encontram a cura de diversos males, sejam homens, mulheres ou criangas. A
utilizacdo da benzedura é um costume praticado desde os “tempos antigos” até
os dias de hoje, como nos conta seu Janguinha, “renomado” benzedor de

Ganchos de Fora.
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Agora de reza de... pa cura mulhé... crianga.. homem..
Teve home que morreu de pustema’”, nos Ganchos...
tinha a pele que era uma coisa por dimais.
Chaga...zipra de perna”’..

Eu curei ele!

Otra que mora la pro sitio

Uma senhora.

Também curei ela.. de ziprela.

De zipra benze uma veiz so...

Agora de ziprela.. tem benzé treis veis.. até quatro veiz.
Q'ai acaba d'uma veiz.

E peito... rebate, né

Benzo.. benzo...

Ai eu baxo de benzé todos.. todos..

Barbaridade!

Chega ali...

Ja sei... € mamica €? (risos)

- E.

La vém benzé mal de peito.

Seu Janguinha diz que benze todos aqueles que dele precisam. O ritmo
de suas palavras vai idealizando a cura. Quando fala de benzeduras, fica sério,
transparecendo a sacralidade do momento. Esta imbuido de um poder
outorgado a ele por alguém ou algo superior. Eu curei ele! Seu Janguinha
neste momento sente-se deificado, pois estd munido de forca e poder de cura.

Mais do que a performance da cura, o benzedor utiliza-se de palavras de
ordem para dar credibilidade ao seu ritual. Ele afirma teve home que morreu de
pustema, dando-os a entender que se o referido homem houvesse procurado
por suas benzeduras estaria salvo, mas nao o fez por isso morreu de pustema,

nos Ganchos.

" 0 mesmo que pistula. “Elevagio da epiderme que contém liquido purulento, papula purulenta; Na
Botanica é o mesmo que carbtinculo ou antraz maligno. BUENO, Francisco da Silveira. Diciondrio
Escolar da Lingua Portuguesa. 11. ed. MEC. 2001. p.926”.

"0 mesmo que erisipela: inflamacdo aguda da pele, em geral dos membros inferiores, caracterizadas por
calafrios, rubor local intenso e febre alta. Idem, BUENO, p. 429.
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No entanto, uma senhora que mora um pouco mais afastado de
Ganchos de Fora, mora la pro sitio, uma senhora o procurou e, ele diz também
curei ela, de ziprela. Quando menciona estes fatos, tem a mais absoluta
certeza de que a cura se fez através de seus poderes e da oracao da
benzedura.

Nos ensina a receita, pois pra cada enfermidade tem uma sequiéncia oral
da reza, uma cadéncia ritmica de sons e gestos a serem ritualizadas para que
a benzedura surta efeito. Nos casos mais graves € necessario benzé treis veis..
até quatro veiz. Qai acaba d’'uma veiz. Seu Janguinha, faz rima no discurso da
vida cotidiana, ao dizer quatro veiz (vezes), Qai acaba duma veiz (vez). A
lingua portuguesa é uma lingua econémica nos sons, pois condensa a
oralidade para tornar acessivel o entendimento e facilitar a linguagem”. Que ai
acaba de uma vez = Qai acaba d’'uma veiz. A abreviacao oral é utilizada para
dar agilidade e praticidade da locomog¢ao palatinal que busca unir os sons e
produzir as palavras através das cordas vocais e da localizagdo das
interferéncias sonoras (lingua/boca/dentes), e € através desta reducao de sons
repetidos, que se processa o entendimento do vocabulario regional, utilizado na
comunidade de Ganchos.

Ja sei... é mamica é? - Este talvez seja um dos poucos momentos em
que seu Janguinha ri de uma situacdo em que esteja envolvida sua reza.
Acredito, pelo fato de estar se referido aos seios das mulheres, e isso de
alguma forma o remete a lembrancas que o fazem rir. E peito... rebate, né?

Benzo... benzo... Ele ministra o tratamento, para as mulheres que estao

2 Op. cit. Bagno, p. 92
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amamentando e que o procuram para benzé mal de peito. Segundo ele, estas
mulheres tém o peito inchado e endurecido devido a amamentagéo, e ele cura
todas. Barbaridade! ou seja, sdo muitos os casos, Ai eu baxo de benzé todos..
todos.

Seu Janguinha é conhecido como benzedor e contador de histérias.
Detém o respeito da comunidade por ser um dos mais idosos e possuir este
conhecimento. Mauss in Todorov’® afirma que se encontram na magia quase
todas as formas de ritos orais que conhecemos na religido: juramentos, votos,
desejos, preces, hinos, interjeicées, simples férmulas. E através destes ritos
orais que a comunidade interage e reforca o imaginario simbdlico da cura
através das rezas e benzeduras. Se Janguinha, ao ser questionado sobre uma
determinada reza, me diz que ndo pode contar por ser coisa do “dimonho”.

Ele estava se referindo a reza de Sdo Marcos, mantida em sigilo e
somente ensinada a quem tem pacto com o “mal”.

Oh, eu sabia essa oracdo todinha...

Tem do Sdo Marcos manso e do Sdo Marcos brabo, né
liihh.. mas ndo sei mais..

Esqueci tudo!

E minha mae n&o... nunca consentiu reza

Por que... € marca os pais, a mae, a Deus...

E s6 c’o dimonho.

E!

A gente fica todo em pedaco.

Disaparece, depois aparece di pé...

Eééé.. essa € da braba!
Essa € do Sdo Marco, Sdo Marquinho...

* MAUSS, Marcel. Sociologia e Antropologia. Vol. II. Trad. Mauro W. B. de Almeida. Sdo Paulo:
EDIUSP, 1974. in: TODOROYV, Tzvetan. Os géneros do discurso. Trad. Elisa Angotti Kossovitch Sao
Paulo: Martins Fontes, 1980, p. 241.
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E ruim.

E verdade. A gente se transforma todinho...
Num passaro, cachorro... pessoa

Qualquer coisa.

Isso eu ganhei uma aposta: eu fiz.

Era menino.

Aprendi c’'meu tio...

Meu tio era um babaca, tamém né.

Me insind!

E eu buscava aprendé essa coisa, p'que..

Eu tenho curado tanta gente...

A minha vd né... a minha vé morreu com cento e tantos
anos..

Dona daquela praia, la da ponta.

Tudo que era resgatamento, com benzedura ela me
ensinava.

E eu aprendi muita coisa com ela.

E meu tio...vivia me ensinando essa porcaria...
Porcaria n&o..

Essa reza.

Comecava a reza porcaria de Sdo Marcos.

E eu peguei por ar.

Eu tinha a cabecinha boa.

Ai falei pro Lucas (um amigo de infancia)

— Tu diz que desaparece. Eu quero vé.

Eu desapareco.

Comecei a rodea na praia...

Eu rezeil

(aqui ele fala algumas palavras incompreensiveis —
guturais)

Bati cu’s pé.

Foi qui olhei...

— Onde que t6?

Acabd que eu tava sentado em cima d’uma pedra.
Também nao vi.

Eu vi por causa que tava encima da pedra.
Também foi o dltimo dia...

Depois ndo quis mais..

Contava pra minha mae... meu pai pergunté...
— Foi verdade!

Ah, ele endoidb.

Eu nunca respondi a minha velha também.

Eu nunca respondi a minha mae...

Ela pediu e eu topei...

Esqueci tudo...
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Pelo que entendemos desta narrativa, seu Janguinha se refere a mesma
oracdo de Sdo Marcos descrita no conto Sdo Marcos de Guimardes Rosa’.
Conto esse tragico, sob 0 signo da supersticado em que 1zé, o narrador, era um
homem que nao acreditava em feiticeiro: "Naquele tempo eu morava no
Calango Frito e ndo acreditava em feiticeiros, vivia a fustigar Jodo Mangalé,
feiticeiro de fama naqueles rincées. Numa passagem mais adiante o autor
explicita a orag&o proibida através da narrativa a seguir: Depois disso voltando
da missa, encontra com Aurisio Manquitiba que |he narra o caso de Tido
Tranjdo, que era um sujeito um tanto tolo e burro, e acabou aprendendo a
oracdo de Sdo Marcos que é “sesga, milagrosa e proibida”, com que resolveu
0s seus problemas conjugais de ter mulher e esta dormir com 0s outros.

Seu Janguinha também nos adverte de que a oracao € perigosa, motivo
pelo qual esqueceu-a. Por que... € marca os pais, a mae, a Deus... ou seja,
marca os pais, a mae e Deus como permuta na conquista do propésito através
da oragao de Sdo Marcos e Sdo Marquinhos.

Todorov” admite que os feiticos tém sua origem na religido crista, ainda
qgue outros elementos tenham sido agregados ao longo da histéria a pratica da
magia, porém entende que estes feiticos nada mais sdo do que preces
populares, como é o caso das benzeduras que tem inserido em seu texto rezas
e suplica aos santos da religido crista. Citamos como exemplo a benzedura

contra o eczema, descrita por Todorov:

" GUIMARAES ROSA, Jodo. Saragana. 9. ed. Rio de Janeiro: 1967, p. 244
> Op. cit. 255.
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“O Vvés, pobre criatura, (nome da pessoa), que estais
oprimido ou infestado pelo eczema em vossos bracos ou
pernas, ou em outro lugar do corpo. Sede agora liberto e
aliviado (sinal da cruz) e recobrai a saude (sinal da cruz).

O autor chama de feiticeiros, os benzedores que utilizam oracdes e
rezas para praticarem rituais de curas. Seu Janguinha nos diz que benze de
varios males, e que por isso € muito procurado pela comunidade, que
necessitada recorrer aos seus dons curativos, por ser benzedor, ndo um
feiticeiro. Quanto a oragdo de Sao Marcos, nunca mais rezou, pois esta é
proibida.

Observamos a forma com seu Janguinha relata as benzeduras e a
performance da oragdo de Sao Marcos: sempre que fala de uma benzedura,
gesticula com a mao abencoando a pessoa a ser tratada. Ao me comentar a
performance da oracdo de Sao Marcos, emite um som gutural, como um
grunhido e bate fortemente o pé no chéo.

Para performance adoto o conceito de Baumann in Hartmann’®, que
“...compreende a performance como um modo de comunicagdo verbal que
consiste na tomada de responsabilidade de um performer, para uma audiéncia,
através da manifestacdo de sua competéncia comunicativa. Esta competéncia
apoia-se no conhecimento e na habilidade que ele possua para falar nas vias
socialmente apropriadas e complementa com Kapferer’” que também vai
salientar a importancia na analise do significado e da experiéncia

proporcionada pelo ritual e por outros modos de acdo simbdlica.”. e continua

6 HARTMANN, Luciana. Oralidades, corpos e Memdrias. Performances de contadores e contadoras de
causos da camapanha do Rio Grande do Sul. Dissertagdo de Mestrado. UFSC, 2000. p.112.
7 Op. cit. HARTMANN, Luciana. p. 121.
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ao dizer que estas experiéncias ao mesmo tempo em que sao construidos nos
contos, festas, ritos, dramas, imagens, memorias, etnografias e alegorias,
também lhes constroem.

Seu Janguinha tem seu ritmo e modo de realizar as benzeduras e rezas,
agregando sonoridades e gestos proprios para a efetivacao da performance da
reza. Eu desapareco. Comecei a rodea na praia. Eu rezei! Seu Janguinha
emite sons guturais, ndo entendiveis, em ordenamento ao ato de teleportacao
corporal através do espaco e do tempo, deslocando-se para outro local, como
parte do desafio proposto pelo colega Lucas, que duvidava de seus poderes
magicos. Acabo que eu tava sentado em cima duma pedra. E garante que foi a
Unica vez que utilizou os poderes magicos da oracdao. Seu pai e sua mae
proibiram e, ele como filho obediente nunca mais realizou a faganha.

Os rituais de benzeduras e performances de benzedores ainda sdo uma
constante nos Ganchos, nos dias de hoje. Varias sdo as pessoas que buscam
nesta forma de tratamento o remédio para seus males. Simao’® afirma que
devido as dificuldades para os atendimentos hospitalares, disponiveis somente
em Floriandpolis e Tijucas, os moradores da comunidade de Ganchos recorrem
as benzeduras, remédios caseiros e que as gestantes buscam a ajuda das

parteiras para darem a luz a seus filhos.

8 SIMAO, Miguel Jodo. “Ganchos um pedacinho de Portugal no Brasil” Governador Celso Ramos: [s.
e.], 1997. p. 41.
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2.2 Que ndo pedia em casamento nem nada. Era chega: gosto, robé.

O costume de roubar a noiva, tem status de casamento, de uniao formal
aceita e legitimada nas localidades em questdao. O casamento no civil ocorre
depois da fuga. Em alguns casos logo em seguida, outros dependem da
disponibilidade dos noivos, pois se o marido é pescador, faz-se necessario
esperar seu retorno. A volta do pescador para a terra é demorada, pois este
fica no mar por semanas seguidas, e quando o barco atraca, normalmente o
faz em portos distantes da residéncia, dificultando as acées e 0s compromissos
assumidos. O casamento oficial € um destes compromissos que requer tempo
e disponibilidade para os tramites legais.

Porém se faz necessario consumarem a parte legal, para que possam
registrar os filhos, sendo que o mesmo acontece com o casamento religioso, ou
seja, precisam oficializar a cerimdnia na igreja, para somente depois batizarem
os filhos. Isso nos confirma Dona Maria José: Eu, no meu caso fugi, e quando
feiz seis meis casei no civil, e na igreja casei quando foi para batiza meus
filhos. Dai que casei na igreja...

Todas estas formalidades se concretizam normalmente depois do
retorno do pescador, e ndo raro alguns meses ou até mesmo anos depois da
fuga do casal, como nos confirmou dona Maria José na sua fala anterior.

Uma das justificativas para o roubo/fuga da noiva, segundo os relatos é
a questdo financeira, pois sem terem condicdes para realizar a festa de
casamento, os noivos optam por fugir. Embora o casamento no civil tenha que

ser pago, nao se compara aos gastos com uma festa de casamento, mesmo
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com a limitagdo do niumero de convidados, a festa implica em gasto tanto com
a festividade quanto com locagao da igreja e cerimonial.

Os noivos sem os recursos financeiros suficientes para iniciarem a nova
vida de casados, quase sempre vao morar com a familia do noivo, ou entdo na
casa de algum conhecido que os receba. Como nos conta Marluce, filha de
dona Rute, que fugiu no ano de 1996: “Ai eu morei com a irma dele uns cinco
meses e depois eu fui morar la na nossa casa.”

Ou ainda como nos conta dona Rute, que fugiu com seu marido em abril
de 1951: Nés fomos mora na casa de otro vizinho com ele, meu marido. Nois
era muito pobre. Nois dormia no chdo. Depois ele foi trabalha na pesca e eu fui
indo., ou seja, dona Rute foi levando a vida conforme as possibilidades, pois
nao restava muitas alternativas para que ela pudesse sonhar com um futuro
melhor. Somente depois que ele foi trabalha na pesca é que ela comegou
vislumbrar a possibilidade de um pouco mais de conforto material, j& que até
entdo ela confirma: ndis era muito pobre.

Além das condi¢cdes econdmicas escassas, que contribuem para a fuga,
pude identificar através das entrevistas outras prerrogativas que fazem com
qgue haja esta op¢éao de casamento.

Uma delas € a do trabalho dos homens, pois sendo pescadores nao
dispdem de muito tempo em terra, para formalizar estes procedimentos. Seu
Janguinha nos conta como foi o roubo de sua esposa, alias, ele diz que nao
roubou, ela 0 acompanhou de livre e espontanea vontade.

Ndis se gostava desde o tempo de infancia né
Entao nos tinha muito medo... e respeito da professora,

né
Entao nois fazia bilhetinho, bolinha pequeninha..
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Jogava um no outro...

Quando a professora via:

— Qué tao jogando ai?

Se ela descobre...as bolinhas

Até que chegdb um dia..

Eu ia fazé uma viaje pra Santos...

Morava naquela casinha amarelinha ali, qué minha hoje.
Aquela casa ali é minha.

Comprei do avé dela por 100 mil réis.

Era um dinher&o.. dinher&o.

A minha velha falava.

— Tu tais doido meu velho, compra isso ai por cem mil
réis...

— Isso ai vai cal.

Depois ele vendeu pra mim... p’nois.

V6 arruma ela.

[-]

Eu falei pra ela

— Mas eu dispois di amanha.. sabado vé simbora.

— P’que num vai segunda fera...

— V6, mas tem uma coisa... tu vai me garanti que tu quéis
sai de casa...

— Hoje n&o .. hoje é sexta fera... amanh& sabado.

Sabado pra domingo, é uma boa,né?

Ela penséd, penso.

Digo:

— Pensa. Dé dois minuto p’ti pensa.

— Ja ta pensado. V6!

— Entao ta. V6 em casa avisa a mae e vorto.

Ai fui in casa, minha mae fez um cafezinho.

Ai vi ela na janela esperando.

A minha sogra:

— Ué, Janguinha, ndo qué entra?

Mas o velho era malvado, era ruim.

— Vai entra? (imita a voz grossa do sogro)

— Néao senhé, ta bem aqui.

— Eu ndo gosto que filha namore na... na janela..

Tanto faz na janela, na porta, como dentro de casa... tudo
€ uma coisa so.

Quando chegb na porta:

Pensava: v6 apanha.

Isso era umas sete horas da noite...

Ai saimo um pegado na m&o dotro por debaxo do
cafizero.

Ai fiquemo debaxo daquele pé de jabuticaba muito
grande.

Quase encostado na cozinha da minha mae.

Olhando o movimento.
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A, ali conversando baxinho..

Ele passé.

Qué tu qué? (imita novamente a voz do sogro)
Eu vb pergunta pra ele o qué que ele qué comigo que eu
t6 aqui contigo.

Ela abragd em mim, comegé a chora.

Entéao disse:

— Vamo entra.

Entramo pra dentro de casa, a mae...

— Vocés dois?

— E ndis dois, s6, mais ninguém.

A minha mae era boa, pbxa vida.

Tomemo um cafezinho.. biscoito...
Conversemo um bucadinho...

Acabobse!

Nada.

Vivemos cinqienta i oito ano.

Né&o é brincadeira. Sem havé uma briga.
Briga, brigava... mas nossa briga... ja tava um no
pescoco do outro, agarrava.. bejo e abraco.
Minha velha era uma coisa boa, puxa...

(seu Janguinha comega a chorar)

E eu também gostava muito dela, Virge Maria!

Mais do que seguir o futuro marido até a nova morada, ela o
acompanhou durante toda a sua vida. "Ela acompanhd comigo” nao pode ser
vista como um pleonasmo’® da lingua portuguesa, mas a confirmacdo e
conivéncia para o ato, a permissao de estar ndo apenas fisicamente junto do
marido, mas de estarem juntos, na alegria e na tristeza, na salde e na doenca
como manda os ritos do casamento religioso. Seu Janguinha ndo diz “ela
acompanhou-me”, reforca que além de Dona Cecilia segui-lo ela o aceitou e foi

sua companheira até que a morte os separou. Esta maxima se evidencia na

expressao “Nois se dava muito”. pois ambos além de se amarem (se davam, se

" Redundancia do termo que pode dar a expressdo mais vigor ou clareza. Ver Bueno, op. cit. p.876.
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entendiam, se amavam) também se doaram um ao outro ao longo da vida em
matriménio.

— Era dois coragbes num corpo so — Queremos analisar esta frase como
uma figura de linguagem que expressa semelhanca ao que Guimaraes Rosa
escreve em seu romance Saragana, explicitando uma intensidade e
originalidade capaz de produzir os efeitos poéticos, que vai além da simples
compreensao linglistica. A emocgéao se faz presente nos gestos e expressao de
seu Janguinha, que leva as maos ao peito para exprimir com mais ardor o que
acabara de falar, como se seu corpo ainda contivesse o0 coracdo de dona
Cecilia, sofrendo a auséncia do corpo da esposa amada, que o obriga a
sustentar o batimento dos dois coracdes, que inflamam seu peito de saudade.

Ao ouvir seu Janguinha me reporto novamente a obra de Guimaraes
Rosa, — Grandes Sertdo: veredas, em que o autor relata as lutas entre os
bandos de jaguncos e de vaqueiros, retratando a vida rude do sertdo mineiro e
sua rustica gente. O romance giro em torno do amor proibido de Riobaldo por
Diadorim; da luta entre as forcas do bem de do mal, isto é, entre Deus e o
diabo, o que nos remete ao misticismo e a religiosidade do sertdo, ou ainda em
saragana, onde ele retrata a beleza da paisagem mineira, as fazendas, a vida
dos criadores de gado e vaqueiros. Mergulhando na musicalidade da fala
sertaneja, quando procurou registrar na linguagem essa melodia, cheia de
ritmos populares e eruditos. Alguns criticos literdrios afirmam que Guimaraes
Rosa redescobriu o portugués, usando arcaismos, criando neologismos,
inventando e reinventando palavras. Seu Janguinha também faz uso de um

palavreado peculiar para intensificar e ou reforgar sua fala, e que a sua
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maneira conta a vida dos pescadores, do rouba e da auséncia da esposa. A
utilizacdo das abreviagdes tais como pa'ti pensa (para ti pensar) ou vo simbora
(vou-me embora), a exemplo dos termos usados por Guimaraes Rosa em seu
romance saragana, sao as mesmas abreviagdes que seu Janguinha se utiliza
para elucidar o que me conta e tantos outros exemplos que podemos buscar na
transcricdo da entrevista que se encontra em anexo neste trabalho, pois seu
Janguinha faz uso desta linguagem melodiosa e ritmica como parte de sua
maneira de ver e relatar os componentes do mundo ao seu redor e que
também compdem o cotidiano daqueles que vivem em Ganchos. Uma regiao
impregnada de cadéncia, ritmo, associacdes e variantes da lingua portuguesa
tornando esta, uma comunidade diferenciada em relacdo as questdes de
oralidade e da linglistica, campo fértil para pesquisadores destas areas do
conhecimento.

Ao mesmo tempo em que observamos a urgéncia e a brevidade na
tomada da decisdao em que...dois minuto pa’ti pensa, é o tempo limite que dona
Cecilia teve para decidir sua futura vida de esposa, esta fuga sobre presséo,
decidida em dois minutos, se transformou em cinquienta e oito anos que juntos
viveram, sem que houvesse brigas ou rompimentos, com diz seu Janguinha.
Ele afirma que de vez em quando acontecia algo que os desagradava, mas,
que imediatamente ja faziam as pazes, por que sua esposa era tudo o que
tinha na sua vida. Briga, brigava... mas nossa briga ... ja tava um no pescogo
do otro, agarrava... bejo e abraco.

Seu sofrimento é visivel quando fala da auséncia da esposa. Diz que

adoeceu, que perdeu a vontade de viver, de comer. Nao tem mais razéo para



69

seguir adiante sem sua Cecilia. Quando se refere aos cinquenta e oito anos ao
lado da esposa, ndao estd apenas afirmando que estiveram juntos por este
tempo, sua expressdo confidencia que realmente foram dias vividos,
compartilhados em um amor intenso, que a auséncia da esposa nao pode ser
preenchida com mais nada além do encontro que acredita tera do outro lado.
Minha velha era uma coisa boa, puxa... E eu também gostava muito dela, Virge
Maria!

Quando falamos de amor, queremos entendé-lo através da analise do
Romantismo, numa analogia a exemplo deste trecho do poema Saudades de
Alvares de Azevedo®® em que o poeta diz: “E /4 na morte eu sonharei contigo!”
jA que em suas poesias se referem a morte e ao amor, este sempre idealizado,
irreal, impregnado de imagens de donzelas ingénuas, amor que nunca se
materializa, no entanto, seu Janguinha embora conviva com a morte de sua
amada, conseguiu materializar este amor ao longo do cinqlienta e oitos anos
ao lado de dona Cecilia. Ou podemos ainda encontrar uma certa semelhanca
no amor de Dante®' por Beatriz que o leva de corpo e alma as profundezas do
Inferno, passa pelo purgatério na tentativa de chegar ao paraiso para entéao e
somente entdo encontrar sua musa e amada. Assim como poeta Alvares de
Azevedo ou Dante Alighieri, seu Janguinha vive seus dias, na expectativa de
reencontrar dona Cecilia em algum dos mundos etéreos, para onde sua amada

se transladou.

80 Alvares de Azevedo. Saudades in. Lira dos vinte anos.
#! Dante Alighieri. Divina Comédia.
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Assim , os amores da literatura, de repente se fazem reais na narrativa
deste pescador de oitenta e dois anos, que singrou os mares da costa
brasileira e da América do Sul, mas que nunca deixou de voltar para os bracos
da mulher amada a quem nunca traiu, pois a respeitava e amava acima de tudo
e todas, afirma ele.

Retornando as possiveis causas para o roubo/fuga da noiva, citamos a
urgéncia na unido conjugal, devido a profissdo do noivo. Vejamos o caso de
Dona Marlene que se casou com seu Orpiano, no ano de 1956 aos dezenove
de idade e nos conta como aconteceu:

Foi de noite.
C’a luz na mao.
[]
Eu n&o fui pela praia.
Tu foi pela praia, Rute?
Rute: Eu fui pela praia... foi sim!
N&o. Eu foi por baixo do cafizero
Tudo no escuro, tudo no escuro!
Meu Deus do céu!!
la perdida...
Ai fui pra casa da Nini.
Levei uma ropa... troxa.
Mas eu falei pra mae.
Falei:
— Maee eu ja volto...
— Hummm...
E ela c'a luz na mao:
— Vai minha filha, vai, vai, vai!
Eu n&o fiz casamento la porque...
A mae foi la no cartdrio, que tinha, e disse que ndo podia
casa, porque causa da certiddo de débito da mulher dele.
Que ele, do cartdrio, negé...
Ai a gente, ndo casé.
— Minha sogra vou leva ela assim mesmo, e la em
Santos a gente se casa.
Que n&o podia, ai
la demora uns oito dias ou mais, que ele tinha que, nao.
Ele tinha que volta em Santos pra vé a certiddo de obito
da mulher...
Ai ele ndo quis, porque ia demora muito, ele ndo podia...
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S6 tinha licenca de oito dias.%.

Ele era pescadb.

Mestre de barco.

[..]

Morava nos Ganchos, c’a Dona Olga.

Al a gente casé.

Depois de treis dias eu fui pra Bombinhas, pra casa dos
pais dele.

Quase morri!

Fui de lancha.

O mar tava ruim, muito vento.

N6s nem chegamos na praia de Bombinhas.

Na praia de fora, outra praia.

Porque nao deu de alcancar até..., o mar.

Eu gritava tanto que era uma coisa... nossa!

Ai, fomos pra casa do meu sogro...

E depois de oito dias que a gente voltd pra Santos.
[...]

A depois ainda levé dois meses pra casa.

Eu ja tava gravida da Néia.

O motorista do barco dele falava pra ele:

— Piano tu va casa que a tua mulhé ta gravida.

— Tu vai casa c’a menina, hein? Tens que casa com ela.
— Trouxe ela, tens que casa com ela!

Ai ele disse:

— Nao! Nao, eu vou fica em terra pra podé casa.
Eu casei em dezembro.

Eu ai fazer 20 anos em agosto.

Era comum nestes casos, logo depois da fuga e lua de mel - entendido
como casamento pelos entrevistados -, 0 marido viajar para trabalhar na pesca
e a mulher ficar em casa, muitas vezes gravida, esperando o seu retorno.
Freqlentemente eram os casos em que os maridos demoravam meses para

retornar ao lar, ndo estando presentes na gravidez, no nascimento e nao raro

nos falecimentos. Como nos comenta Dona Rute:

%2 Seu Orpiano era vitivo quando roubou dona Marlene. Depois da fuga, durante a noite eles foram para a
casa de uma amiga chamada Nini. No dia seguinte, em conversa com a sogra, ficou acertado que eles
casariam em Santos, pois ndo havia tempo para conseguir o atestado de 6bito da falecida esposa de seu
Orpiano, sendo ele Mestre do barco em que trabalhava, dispunha de uma licenca de afastamentos do
trabalho de 8 dias apenas. Tempo insuficiente para os trimites.
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E era assim, a gente vivia um ano trabalhando.

Naquele tempo era mais longe, era no Rio de Janeiro.
Eles ficavam, um ano sem vim em casa, dai quando eles
vinham...

Ai quando vinham em casa no ano, ja era um filho.

Dai iam embora, trabalhava oito ou nove meis, as veiz
eles nem conheciam o filho, as veiz os filhos morriam,
como eu que morreu quatro meninos e meu marido nao
conheceu...

Mas sabia que era filho deles.

As vezes eles trabalhavam e dava tempestade, eles
estavam perto com o barco, chegavam aqui.

Ficava s6 uma noite, aquela noite era outro filho.

E era assim a vida da gente...

Agora nédo, agora eles trabalham em Santos, em lItajai, é
mais perto, mas naquele tempo era no Rio de Janeiro a
vida era muito ruim, a vida da gente...

As mulheres passavam a existéncia a margem da orla, a esperar e
vislumbrar a linha imaginaria da vida que se estendia ao longe no horizonte
maritimo, na esperanca de que ao nascer do sol, os maridos voltassem
trazendo a tranquilidade necessaria para amenizar a dor solitdria de uma noite
escura, nao raro com o filho agonizando nos bragos, sem perspectiva de uma
solugédo. Imagino que ser mulher, na pequena praia de Ganchos, nada mais €
do que navegar a deriva numa vida de incertezas, provocadas pelas agruras do
dia a dia, na batalha de cuidar da casa, criar e educar os filhos, vencer as
doencas que se abatiam sobre estas mulheres e seus filhos a espera de algum
alento, no regresso do marido e pai.

”

“Dai iam embora...” esta era talvez a Unica certeza de suas vidas de
esposa: a de que eles iriam embora, pois precisavam ganhar o sustento da
familia. As mulheres de Ganchos, ja conhecem esta realidade, a de que ao se

casarem com os homens pescadores de Ganchos, terdo que passar parte de

seus dias e noites sozinhas, pois seu marido vai estar em algum lugar no
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oceano, entre o céu e a terra ou atracado em algum porto longinquo, buscando
0 sustento para ela e sua prole. As historias das mulheres de Ganchos se
parecem ao que Jorge Amado® escreveu sobre os pescadores da Bahia, em
seu livro Mar morto, “...esses homens da beira do cais s6 tém uma estrada na
sua vida: a estrada do mar. Por ela entram que seu destino é esse. O mar é
dono de todos eles. Do mar vem toda a alegria e toda a tristeza porque o mar é
mistério que nem os marinheiros mais velhos entendem, que nem entendem
aqueles antigos mestres de saveiros que nao viajam mais, e, apenas,
remendam velas e contam historias”.

A vida de dona Rute, dona Marlene, dona Dirce, dona Cecilia, Maria
José e outras mulheres de Ganchos podem ser identificadas na analogia da
obra de Jorge Amado e do personagem Livia, pois € a mulher, que no pequeno
cais do mercado esperava o saveiro aonde vinha o seu amor, comegou a
tremer, ndo do frio do vento, ndo do frio da chuva, mas de um frio que lhe vinha
do coracdo amante cheio dos maus pressagios da noite que se estendia
repentinamente®®. Da mesma maneira que as mulheres de Ganchos sabem o
que é se deparar com as noites que vem antes da hora, noite trazida pelas
tempestades e junto com ela o0 medo de que a volta do seu homem nao

aconteca, pois o mar é dono também desses homens que ndo sabem caminhar

% AMADO, Jorge. Mar Morto. Sdo Paulo: Record, 1983 p. 20/21. Embora Jorge Amado seja visto pela
critica como um autor de pouca expressao literdria, opto por utilizd-lo devido a semelhanca do tema que
abordo, em relacdo ao que o autor explicita em sua obra, tais como o mar, pescadores, roubo da noiva,
no caso de Guma e Livia, personagens de Mar morto. Alvaro Cardoso Gomes diz que “Vista no
conjunto, a obra de Jorge Amado apresenta altos e baixos. Sua grande virtude reside no fato de ter
desenvolvido uma literatura de cunho social, acessivel ao comum dos leitores”.

# Op. cit. Jorge Amado. p. 13
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na terra firme, apenas ondular no embalo de um barco imaginario que se
entranhou em seus corpos salgados de mar.

Antonieta Mercés®®, é filha, mulher e mée de pescador e sabe o que
representa a tempestade do pampeiro nos Ganchos. E diz: — Minha Nossa
Senhora Aparecida! Que pamperaco de vento suli! Acorde! Formou-se uma
correria para tapar os espelhos, queimar galhos secos de ervas, acender velas
aos santos. Assim ocorre cada vez que a tempestade comeca a acgoitar as
casas e tudo o que tem em Ganchos. E hora de rezar pelos que foram para o
mar e pelos que ficaram na terra!

Retornando as provaveis causas para o roubo da noiva, além do
trabalho na pesca identificamos outra questdo para a urgéncia da fuga/roubo: a
necessidade de realizacdo dos desejos sexuais, ou seja, 0S namorados ou
rapazes e mogas atraidos um pelo outro, nao dispunham de um local adequado
para namorar livremente, nem tampouco de permissao para isso, pois estavam
constantemente vigiados por algum familiar.

Magina! Deus me livre!l Se bejasse! — Nao se cogita qualquer
possibilidade de um envolvimento sexual antes do casamento, caso isso fosse
verificado pelo noivo, ja tinha deixado no estado que tava. Quando abordamos
a questao da sexualidade Dona Marlene e Dona Rute, se entreolharam e
comecgaram a rir. Questdes relativas a sexualidade ainda s&o tabus que estas
mulheres ndo costumam falar abertamente e quanto a virgindade, é sem
duvida, um tema que elas ndo estdo habituadas a discutir. Apés uma certa

indecisao, me contaram que era imprescindivel que a mulher fosse virgem ao

% Ver Antonieta Mercés da Silva. Quando despenca o pampeiro. Joinville: Letradagua, 2004. p. 51 e 79.
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casar-se, pois corria o risco de ser devolvida a familia e assumiram que ser
virgem e ou permanecer virgem era um problema e que isto ndo era garantia
de casamento.

Ao aceitar o convite para a fuga, a moca e o rapaz formalizam um tipo
de unido (sexual e social), que tem o carater de casamento e que a
comunidade legitima e aceita como enlace matrimonial, excluindo a mulher do
contexto transgressor do sexo fora do casamento. Além do fato que o rapaz
nao podera devolver a moca a nao ser que tenha uma justificativa bastante
forte. Os relatos nos dao conta de que muito raramente ocorria a devolugao da
moca, mesmo Nos casos em gque 0s “noivos” ndo se conheciam previamente, o
que seria de se supor um motivo para nao ocorrer a atracdo sexual ou algo
assim. Dona Dirce nos diz:

Nem a m&o n&o podia da pra ele.

Era... Era bem lascado.

Ai... Aqui a gente passeava na praia.

Porque antigamente na era calgada a rua, né.

Ai era bem longe um do otro conversando, né.
Entdo.. Assim, né... Eu morava na llha do Arvoredo.
Sai da Illha do Arvoredo com doze anos

Eu ndo namorava.

Eu era novinha. Meus pais ndo deixavam eu sali.
Depois, eu comecei a nomaroa com o Ivaldo.

Ele dava em cima de mim direto, porque eu era bem
galega.

Agora que to morena, mas eu era bem galega.
Cabelo bem comprido, bem galega.

Ai ele comecd a baxa em mim, porque ele andava
sempre com meu irmao, né.

Ai eu comecei a namora, né.

Mas ele tinha duas, treis, ndo era assim n&o.

Ai assim... Tava conversando, ele chegava, tu sabes!
(risos)

E depois... (siléncio)

Al fui rainha de carnaval.

Tava com 17 anos.

Rainha de carnaval em fevereiro.
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Quando chegb em margo, eu casei.

Ele me robé.

Quando vi tava robada...

Que nado pedia em casamento nem nada.

Era chega: gosto. Robé!

Ai eu fugi.

Tinha uma casa aqui, ndo era essa, era otra menor.

Ai botb dentro de casa.

Ai gente ndo podia da nem a méo.

Eu cheguei!

Me deu um estado de nervo, quando ele me robé.

Tinha um rio..., passamos pro lado de Ia.

Eu molhei os pés todo, molhei os pés, de nervosa que
vinha pra ca.

Os meus pais nao sabiam, que eu ia fugi.

Que era fugida.

Ai depois entdo né, meus pais e Ilvaldo comecaram a
briga por que eles queriam que eu cassasse.

Doida!

Porque as minhas irmas cassaram de noiva, eu sendo a
mais moga de mulher e eles gostavam mais de mim.

E eu fugi.

Meu pai ficé apavorado...

Porque meu pai era remadé da llha do Arvoredo.

Depois é que ele veio morar aqui.

Entao eu vim pra ca.

Mas naquele tempo era assim.

Eu sofri tanto, tanto...na minha vida, virgem Maria!
Porque ele era muito moceiro... Eeeral

Dona Dirce manifesta sentimentos contraditérios em relacdo ao seu
casamento, pois a0 mesmo tempo em que afirma que ndo namorava porque 0s
pais ndo deixavam, ao que tudo indica, isto no contexto da comunidade de
Ganchos é valorizado em funcdo de demonstrar que a moca € “de familia”,
séria, de respeito, sendo uma boa indicagdo de futura esposa, por outro lado
diz que “Era chega, gostd: robd”, supostamente era facil a aproximacao e a
corte, ja que ela permitiu a abordagem, embora ela ndo fosse uma moca
acessivel como afirmou, j& os que pais ndo permitiam a aproximacao de

homens interessados em namora-la, mesmo assim ela fugiu. Tava
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conversando, ele chegava, tu sabes! Busca a conivéncia e a cumplicidade no
meu conhecimento, dando a entender que sei do que se trata. Talvez pelo fato
de eu estar vindo de outra cidade, a faca pensar que sei a respeito de namoros
e casamentos, ao ainda pelo fato de estar na condicdo de pesquisadora, leve-a
a afirmar tu sabes!

Percebe-se no seu discurso, que nao houve um arrependimento
consciente, mas que teve lampejos de negacdo e aceitagdo do fato,
demonstrando que seu nervosismo nao foi somente pelo fato de estar com um
homem pela primeira vez, — Me deu um estado de nervo, quando ele me robé
— mas também por haver afrontado a autoridade paterna.

Uma outra questdo que se evidencia na atualidade, para que ocorra a
fuga da noiva é de que as mulheres ndao querem ficar solteiras, pois segundo
as entrevistadas ha a necessidade de que ocorra o casamento, como forma de
insergdo social local. E perceptivel nos depoimentos a discriminagéo relativa as
mulheres que ndo casaram dentro do prazo estipulado pela comunidade. Ficou
claro que por volta dos vinte anos, € recomendavel que a moga se case, CoOmo
nos conta Vanessa:

Noventa por cento do pessoal daqui ainda fazem isso.
E uma tradicéo.

A minha m&e fugiu...

Eu vou fugir também...

As vezes também por ter vergonha, por ndo ter
condicées de casar de noiva.

Eu acho até que é uma tradicao.

Mas eu ja penso diferente:

— Ela casa quando o rapaz convida, e ela acaba casando
pra néo ficar solteira.

Porque se gostam e pra néo ficar solteiras, né...

O medo das meninas daqui é: “ndo ficar solteira.”
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Né&o é nem porque perderam a virgindade ou coisa
assim.

E o0 medo de ficar solteira, né.

Elas preferem ter dois ou trés filhos, estar casada e
depender do marido, do que n&o ter dinheiro, do que ser
independente... trabalhar...

Mas o negocio delas é nao ficar solteira.

Ficar solteira é... é feio, sei la... pra elas isso é uma
vergonha!

Passar da idade, pra comunidade daqui seria vinte anos.
Passou dos vinte anos, tu, na boca do pessoal daqui, tu
ndo casa mais.

Entao pra elas... elas tém que casar antes dos vinte.

[...]

Né&o é que fala mal, mas ai assim

— Ah n&o casou, ndo conseguiu marido.

E porque era muito falada, estdo sempre rotulando
alguma coisa...

Entao ai, quando as meninas namoram um ano no
maximo ja tem que casar.

Tao casadas!

Se passou de trés anos, se o cara ndo casar, ai a menina
tem que dar o velho golpe da barriga.

(risos).

Tem isso também, pra segurar o cara, se ndo, nao
segura. Tem tudo isso!

Para a comunidade de Ganchos, o casamento ainda é a via legal de
aceitacao do status de mulher casada, isto é, para estar dentro dos padrbes
locais de aceitacao coletiva, as mulheres devem em algum momento de sua
vida optar e realizar o casamento. Aquelas que ficam solteiras ou se casam
muito tarde, passam a condi¢cdo de mulheres “ndao casadas”, implicando em
uma certa discriminacdo social. E comum nesta comunidade, perguntas do
tipo: “Vocé ainda nao casou? Mas vocé tem namorado, né? Quando vai ser o
casamento?” As mulheres da comunidade acabam se sentindo na obrigacao de

se casarem, como nos confidenciaram as entrevistadas. Nao sabemos ao certo

e as entrevistas nao responderam a estes questionamentos de forma concreta,
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mas ficou entendido que as mulheres solteironas ndo sao “bem vistas” e até
mesmo discriminadas pela sociedade local. Tenho vinti i quatro anos. Pros
padrbes daqui eu ja to velha. Nao casei, as pessoas falam, mas eu ndo me
importo.

E possivel que o fato de ndo terem conseguido um marido ou ndo terem
sido escolhida por um homem para serem roubadas, torne-as menos
interessantes diante da comunidade, diminuindo a auto-estima destas
mulheres, pois como diz Vanessa: Ficar solteira é... é feio, sei la... pra elas isso
€ uma vergonha! E é esta vergonha ocasionada pelo “desprezo” masculino que
as levam a luta pela conquista do titulo de esposas, utilizando inclusive ... o
velho golpe da barriga. O que Vanessa contesta, contrariando o
comportamento das amigas ao afirmar: S6 pra gente dizer pro pessoal daqui
que a gente ta casada, ndo adianta. Casar com o primeiro que vem, SO pra
dizer que casou.

Dona Maria José diz que “Ndo é um vestido, ndo é um véu ou uma
grinalda, ndo é uma igreja cheia de convidado que feiz a felicidade da gente”’,
ao se referir a harmonia e duragdo de seu casamento, e que Ariés®, concorda
ao afirmar que um casamento ou uma uniao livre, ndo se torna verdadeira e
resistente ao tempo, pelo simples fato de ser formalizado em cartério ou na
igreja, nem tampouco por uma opgao prévia, mas pela sua duracdo enquanto
relagdo. As mulheres de Ganchos, tém o casamento como algo indissoluvel,

definitivo em que ocorre a separagcdo somente com a morte de um dos

8 ARIES, Philippe . O amor no casamento. In: ARIES, Philippe; BEJIN, André. (orgs) Sexualidades
Ocidentais. Contribui¢des para a histéria e para a sociologia da sexualidade. Trad. Lygia Aradjo
Watanabe, Thereza Christina Ferreira Stummer. 2.ed. Sao Paulo: Brasiliense, 1986. p. 162.
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€esposos, principalmente na opinido das mais idosas. Mesmos passando por
inUmeras dificuldades econémicas e/ou emocionais elas nao tem o divorcio
como opc¢ao. No entanto, as mais jovens nao demonstram preocupag¢ao com o
fato de uma possivel separacéao, talvez por que esteja inserida atualmente, no
contexto da comunidade a possibilidade de separacdo dos casais, como algo
do cotidiano das familias.

O roubo da noiva & sem duvida um costume que permeia o cotidiano
destas mulheres e homens de Ganchos, que buscam na unido informal a
maneira de concretizar o enlace matrimonial, e, somente mais tarde formalizam
0 casamento na igreja e civil. Entendemos ser esta uma das formas de suporte
psico-social, que as comunidades de Ganchos de Fora, Ganchos do Meio e
Canto dos Ganchos, buscam para manter seu equilibrio enquanto grupo social

e familiar.

2.3. A pescaria antigamente era... era muito, muito matoso!

A renda familiar nesta comunidade tem a participacdo das mulheres,
seja nas salgas, no comércio, no turismo ou em outras atividades
remuneradas. Porém houve épocas, como entre as décadas de 1920 e 1940,
em que as mulheres dependiam quase que exclusivamente dos maridos, ou na
auséncia destes, de trabalhos manuais como a confeccdo do crivo, ou da

colheita do café e da escala do peixe®’, para o sustento das familias. As pecas

87 Utilizo a explicagdo do seu Ivaldo, que diz: ...Pegd o peixe do mar, limpa ele bem limpo e abre ele
pelas costas. E abre, lanha e pde no sal. Deixa um dia de molho. De um dia pro outro. Af bota no sol
secd. No6is comia aquele peixe assim...
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de crivo eram vendidas para uma senhora la de Biguacu... de encomenda, nos
comenta dona Marlene. Em alguns casos estes trabalhos serviam como a
Unica renda, em outros como um agregado de rendimentos para a manutencao
da familia. As criancas participavam dos trabalhos domésticos e de uma ou
outra atividade laboral em troca de peixe ou farinha. Como exemplo, nos conta
Dona Dirce, que embora seu lIvaldo trabalhasse embarcado, ela precisava
ajudar na manutencao da casa, por isso trabalhava em outros afazeres que
nao apenas os domesticos.

Ele, Ivaldo tinha arrumado trabalho, pra ir embora.
Ai eu ficava c’a barriga cheia aqui, e trabalhando.
Eu sei que foi assim: tive seis filhos.

Ai o Irivan, ele nem tava, quando o Iriva...

Quando ganhei Irivan.

Depois que ganhei a Irina, a outra.

Ai depois a lona...

Depois a lone...

Eu tive seis.

Mas, passei um trabalho pra criar eles.

Mas gracas a Deus, hoje em dia to contente.

Ele ¢ assim...

Ai ele ganhava dinhero Ia.

No Arnoldo.., Ia onde ele trabalhava.

[...]

Quando ele chegava em terra.

Ai ficava dez, doze dias em terra.

Acabava tudo.

Botava tudo fora na bagunga.

Ai falam porque o Irivaldo é bagunceiro, é capaz puxa a
quem?

Ai ta, chegava...

Mas ele contava pra mim quando chegava.
Contava pra mim, mas eu nao brigava.

Eu tinha medo, de ele ir embora e nao volta mais.
Naquela época eu ndo tinha INPS, ndo tinha nada.
Eu apanhava café pra fora, c'os filhos piquininho tudo
levava pro cafezal.

Escalava pexe, que naquela época, a gente escalava
pexe.

E, nas praia.

Diferente porque agora tem geladera.
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Mas naquele tempo tinha que seca o pexe todo.

No balaio.

E, bota na salga.

Eu escalei bastante pexe.

Pra podé ajuda a cria os filhos.

A minha irm4 também me ajudava muito.

A minha mae ndo, ndo me ajudava.

Mas pra cria os cinco filhos, passei tanto trabalho na
minha vida.

Em alguns casos os maridos ndo davam a devida atencbes para o
sustento do lar e as mulheres (maes) se viam na obrigacdo de buscarem
subsidios para manter a familia, como nos contou Dona Rute. Seu pai, embora
trabalhasse na pesca e tivesse rendimentos, gastava o salario com mulheres e
festas. A mae sozinha e com quatro filhos pequenos tinha que encontrar meios
para sustenta-los. Nos relata:

Papai ia pro Rio Grande.

Minha mée tinha eu a Raquel, o Renato, a Marlene.
N&o tinha ainda a Marli.

E ele ia la pro Rio Grande trabalha.

Chegava la, ele arrumava mulhé. Por la...

E n&o ligava de manda dinhero.

Ela trabalhava no crivo, pra nos.

E eu a Raquel que era maior nés ia pra praia arruma
pexe.

Ai de manha limpava aquelas barrigueras de cacao,
secava.

Nodis ia la no Calhero do seu Nelso, eu a Raquel, troca
por farinha, por batata doce...

Pra gente comé.

[...]

Ai naquele tempo, minha filha, tinha venda...

Um senhor que... Bento né?

Que tinha aquelas barricas de agucar...

E ele juntava aqueles, como é72...

Coxo assim, botava dois pau, assim, pra barrica fica ali
em cima e escorrer aquele mel, né!

Ai ela levantava de manha e dizia:

— Meu Deus, nao tem agucar pra vocés toma cafe!

A gente até fazia mingau.

Nois dizia:
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— Mae nois vamo la no seu Bento, pidi melado!

Chegava:

— Seu Bento!

— Que houve?

— A mde mandé pedir um pouquinho de melado.

—Pra qué que a tua mae qué?

— Néo sei!

Al levava um boiazinho de barro.

Chegava em casa ela fervia, coava num paninho.

As vezes aquele melado tinha até barata.

E ndis tomava café c’aquilo.

Sabe o que era nosso café?

Farinha c’o café, ndis chamava de mingola.

Eu pegava a farinha, pegava o café e botava em cima da
chapa, c’fogo acesso.

Deixava o café fervé e depois botava a farinha, fazia
aquele mingau, bem escardado, escardado, pra comer.

E né&o tinha p&o, ndo tinha bolacha, nao tinha um
biscoito, ndo tinha nada!

[..]

Aqui era tudo batrro.

A mée disse:

— Amanhé& vem um jipe do Rio Grande, cheio de pescadb.
— O Amélio também vem.

A mée pegé, arrumd nois.

Boté lacinho no cabelo.

— Vamé pro caminho espera teu pai.

Ai ndis fomo!

— La vem o jipe, la longe...

Quando chegb bem aqui no caminho, tava com porta
aberta.

Fomo vé: papai com as pernas pra banda de fora e o
corpo dentro, do jipe.

Bébado!

Sem um tostao!

Foi o dia, que vi, na minha vida, minha méae chora.
Aquele dia, aquela mulhé choré... choré...

Porque né&o tinha o que da pra néis comé...

E ele ainda chega em casa, bébado...

A mae, responsavel pela manutengao da familia, devido ao descaso do
marido, encontrava no trabalho artesanal a forma de subsidiar a alimentacéo

para os pequenos. Dona Rute conta o sofrimento de sua mée: Foi o dia, que vi,

na minha vida, minha mée chora. Aquele dia, aquela mulhé choré... choré...
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Nao é dificil imaginarmos como era a vida dessas mulheres, carentes de
afeto, da companhia do marido, de recursos para o sustento dos filhos.
Poderiamos nos perguntar porque aceitavam esta condicdo? Nao temos a
resposta exata, mas podemos admitir que nédo Ihes restava alternativa, pois
sem qualificagdo profissional, sem meios de subsidiar a vida fora da
comunidade, ndo havia chance de sobrevivéncia para si e para os filhos. Dona
Dirce, nos confirma a situacao: Eu tinha medo, de ele ir embora e ndo volta
mais. Naquela época eu ndo tinha INPS, ndo tinha nada. Embora o marido
fosse ausente, mulherengo, e, em alguns casos incapaz de manter a familia,
ainda assim era melhor do que uma vida insegura e desconhecida. Nestes
casos, os relatos nos mostram que o crivo, elaborado nas tramas do tecido de
linho, dava alento para a solidao destas mulheres e sustento para a familia.

Este artesanato é um tipo de bordado confeccionado em tecidos de
linho. Os fios da peca do tecido sdo removidos € nos espagos vazados, as
artesas ou bordadeiras fazem uma nova trama, formando os desenhos que irdo
compor a peca. Esta atividade artesanal é realizada pelas mulheres da
comunidade, repassada de mae para filha, através das geracoes.

Dona Dirce me ensina a fazer o crivo:

Oh ai a gente ia primero...
Oh...

Qué vé uma coisa...

Oh..

Oh!

Dexei cinco, tirei treis ...

Vai pra ca...

Dexei treis, tirei quatro...

Isso aqui € linho, agora € assim,
Oh... A gente pra tapa.... Oh.

Pega a metade dos fios...
Dexa otra pra baixo...
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Pega a otra metade...

Ai, ja passa pra otra cabecinha...
Cuida pra ndo corta a linha..

Eu quasi n&o posso fazé porque ...
Eu tenho problema no braco... Oh,

[.]

Eu fazia muito lencol, cabicera de lengol, como aquela
barra ali...

Fazia muito.

Toalha de treis metros, de comprido,

Fazia uma barra toda de crivo.

No meio, fazia otra barra

S0 que agora nao fago mais.

Agora ndo fago mais.

Dona Dirce passa alguns minutos me ensinando a confeccionar o crivo.
Nao consegui aprender o bordado, mas prestei atencdo na sua performance
com agulha, a linha e o tecido. Seu relacionamento com a arte de fazer o crivo,
seus gestos delicados no manuseio da peca branca de pano, contrastando com
os calos das m&os, marcas do trabalho arduo e pesado da escala do peixe®,
no entanto a delicadeza e a beleza do bordado surgem das habeis maos de
dona Dirce e de sua sensibilidade com a estética da peca que idealiza.

Oh... A gente pra tapa.... Oh. O bordado recita a trama do verso, na
encenacgao da peca elaborada pela vida. Vai pra ca. E a agulha danga no pano
branco, indicando com passos bem definidos e seguros o caminho a ser
tomado pelas maos da autora. Sua voz se perde, num tempo de fios e tramas,
como um lamento dos dias deixados a margem da vida. Dexei cinco, tirei treis...
O qué deixou, dona Dirce? Os dias de infancia e juventude, as tardes e

manhas de brincadeiras dominicais, guardados agora, apenas na memoéria?

Deixou cinco e também tirou trés! Nada sobrou. Apenas as marcas desse

% Embora hoje ndo escale mais peixe para vender, o faz para o consumo da familia e as
marcas deste trabalho, ainda sao visiveis em suas maos.



86

tempo que se fazem presentes nos calos das maos envelhecidas de dona
Dirce, e que delicadamente cuida pra ndo corta a linha... ténue fio que a liga as
lembrangas da mocidade, as coisas do cotidiano, mas que ao mesmo tempo a
aprisionam na constancia de ser mulher, mulher em Ganchos.

“Mulheres do crivo” em Ganchos e que
se representam na analogia da Odisséia de
Homero. Enquanto Penélope, - a esposa de
Ulisses aguarda sua volta da guerra contra os
troianos -, € assediada por varios pretendentes
ao que lhes promete que escolhera um marido
quando acabar de tecer um tapete. Porém na
esperanca de que Ulisses regresse, ela

desmancha a tapecgaria durante a noite, para

assim ganhar tempo na espera do herdi grego.
Tal como Penélope, as mulheres de Ganchos ainda esperam por seus maridos,
por seus homens, que em algum lugar do mar ou porto distante permanecem
longe de casa. Podemos admitir que elas se parecem a Penélope, pois 0
marido pode deixar o estado, o pais, ou sair com outras mulheres, enquanto
que a mulher de Ganchos fica a espera, durante meses ou até anos, tecendo
pecas de crivo, seja para vender ou para simplesmente ocupar-se da longa
espera e auséncia deles.

Dona Dirce é o que alguns autores chamam de o exemplo da mulher
com “sindrome de Penélope”, pois passou boa parte de sua vida esperando

seu lvaldo, que como ela mesmo afirma, durante sua vida ativa laboral esteve
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pescando e/ou atracando nos portos do Rio de Janeiro. Isto fazia com que se
ausentasse do lar por periodos de até um ano, outrossim quando vinha para
casa, durante as folgas do trabalho, saia para as festas com “as amigas”. “Eu
sofri tanto, tanto... na minha vida, virge Maria! Porque ele era muito mocero...
ééeral”. Seu lvaldo ndo era apenas o jovem forte, viril, avido por gozar a
mocidade, ja que mocero, ao que diz dona Dirce, tem conotagao pejorativa de
mulherengo, boémio, festeiro. Aquele que busca nos prazeres da carne, a
complementagéo para os amores mundanos, promiscuos, transgressores das
normas sociais do casamento, Depois, ele chegava em casa contava pra mim.
Tinha “amiga’, tinha. Ficava la c’as amigas. Como é que eu ia fazé? Dona
Dirce se pergunta o que fazer, mas nao lhe sobrava muitas alternativas, ja que
ele contava pra mim, mas eu n&o brigava. Eu tinha medo, de ele ir embora e
néo volta mais.

Na atualidade, seu Ivaldo esta aposentado e passa os dias consertando
redes para alguns barcos de pesca da regido. Os pescadores aposentados,
invertem os papeis e passam a tecer as redes, que numa configuragdo maior
podemos conectar com a tessitura do crivo. Estes homens agora estdo na
mesma posicdo de suas mulheres, quando jovens, que ficavam em casa
tecendo o crivo. A diferengca é que ndao possuem mais as ansiedades de
aventuras peculiares da juventude, pelo menos é o0 que nos comentaram.

Dona Dirce sempre fez o crivo. No inicio de sua vida de casada foi para
dar suporte a manutencao da casa, depois para passar o tempo, como diz.
Este artesanato sempre esteve presente no cotidiano destas mulheres, pois

trata-se de uma tradicdo que vem desde os primeiros moradores desta regiao e
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que serviu e serve ainda hoje de apoio econbémico para muitas familias,
principalmente aquelas que nao tém a colaboracdo do homem, na funcéao de
marido, pai ou irmdo mais velho, na manutencéo familiar. E comum a familia
depender do irmao mais velho, quando da auséncia do pai, para dar suporte
econbmico a familia. Dona Rute nos conta sua participacdo na confecgdo do
crivo:

Naquele tempo eu ndo fui para escola: para trabalha,

para ajuda.

Eu dizia assim para a minha Dindinha, que era a minha

madrinha:

— Eu quero ir para aprendé a Ié

— Oh, a minha filha ajuda a dindinha a fazé crivo.

Ai ela fazia o crivo e eu tinha que ajuda, na dispesa da

casa, porque ela estava criando a Marli que é a minha
irma, e ela estava criando a Marlene.

Através do crivo, as mulheres, inclusive as meninas, colaboram para a
manutencdo econdmica da familia. Esta é uma atividade exclusivamente
feminina, ndo sendo identificado nenhum homem que saiba confeccionar o
crivo ou que em algum momento tenha tentado aprender, nem tampouco as
mulheres tomam os barcos para pescarem, pois a pesca € de dominio
masculino.

Na atualidade, as mulheres gancheiras ainda fazem o crivo, algumas
como forma de lazer ou para a decoracao da prépria casa, outras ainda como
atividade econbmica, mas observa-se que, além do crivo, elas tém suas
“obrigacbes” domésticas. Sdo elas que respondem pela manutencdo e
conservacao da casas, educacao dos filhos, consideradas tarefas da alcada

das mulheres no contexto social da comunidade.
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Com o advento do turismo na regidao, as mulheres mais jovens
encontraram uma nova fonte de renda, sejam solteiras ou maes de familia, no
atendimento aos turistas em restaurantes e comércio em geral®®.

A educacdo também tem proporcionado uma opcdo de trabalho
feminino, pois as “mocas que tém estudo”, tornaram-se professoras e
colaboradoras nas escolas da rede publica. Vanessa diz: Eu trabalho. Ainda
moro na casa da mae, ela me sustenta, mas pago as minhas dividas.

Mas uma boa parcela da mao de obra feminina de Ganchos ainda esta
diretamente ligada ao trabalho nas salgas. Dentro destes espacos, as
mulheres, selecionam, limpam e armazenam os pescados e demais produtos
advindos do mar. Dependendo da capacidade das salgas, sdo manufaturadas
grandes quantidades de pescados e derivados para o abastecimento nao s6 da
regido, mas também do estado de Santa Catarina e do Brasil®®. Esta relagdo
com o0 mar e seus produtos estd no cotidiano desta comunidade desde sua
fundacdo com as armacbes baleeiras, passando pela pesca artesanal de
captura até os dias de hoje com a pesca industrializada e a maricultura.

A Unica contribuicdo das mulheres no que tange a pesca é a utilizacao

da sua forca de trabalho nas “salgas®"”

como ja mencionamos. O contexto da
pesca revela um trabalho masculino por exceléncia, realizado de forma

coletiva, em que nao é permitida a presenca feminina®.

% Ver dados do IBGE em tabela anexa.

% SILVA, Célia Maria e. Ganchos/SC. Ascensio e decadéncia da pequena producio mercantil pesqueira.
Florianépolis: UFSC, 1992. p.171/172

°! Salgas sdo locais destinados a limpeza, conservacio e acondicionamento dos pescados. Neste espaco a
mao de obra feminina € bastante relevante. Elas sdo maioria, para realizarem este trabalho, pois os
homens estdo no mar pescando, entdo cabe a elas o trabalho final da manufatura do pescado.

2 MALUF, Sénia. Encontros Noturnos: Bruxas e Bruxarias da Lagoa da Concei¢do. Rio de Janeiro: Rosa
dos Tempos, 1993. p. 34.
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Podemos observar pelas narrativas que os maridos, filhos, amigos etc.
sao pescadores. Entendo ser necessario fazer um esclarecimento sobre a
atividade pesqueira na comunidade de Ganchos, pois nem todo pescador é
“pescador’®.

Os trabalhadores do mar obedecem a uma hierarquia de cargos no
interior do barco pesqueiro, além do que estes trabalhadores ndo séao
remunerados com salério, mas sim com partilha da producéo®,.

Seu Janguinha diz que: “E de la fui
trabalha, mas nao trabalha pra mim. Trabalha
pra companhia de barco chilena...”

Os pescadores podem ser donos de
barco e trabalharem por conta propria ou
entdo  trabalharem para  companhias
pesqueiras com a partiha do produto

pescado. Dependendo das condigdes de

trabalho e contratos firmados entre as partes,

pode ocorrer uma variacao nesta partilha.
Seu Janguinha me conta sua vida de pescador. A histéria de uma longa
viagem que fez pro Chile e dos dissabores que passou nesta temporada de

seis meses longe de dona Cecilia e do Brasil.

% Foto de Irivan, filho de dona Dirce e seu Ivaldo, no barco de pesca.

94 Op. cit. Célia Maria e Silva p.168/169. Segundo a autora os dados foram fornecidos pela Industria e
Comércio de Pescado Ltda — NAPESCA, Industria Ganchos Ltda, Industria ¢ Comércio de Pescado
Rocha Ltda. Localizadas em Ganchos do Meio. A partilha da producdo liquida realiza-se da seguinte
forma: 50% € retido pelo proprietirio do barco e o restante distribuido entre os trabalhadores
embarcados assim distribuidos. O mestre recebe 10 partes; Contramestre recebe 3 partes; Motorista de
barco recebe 4 partes; Cozinheiro recebe 2 partes; Gelador recebe 2,5 partes; Caiqueiro recebe 2 partes;
Tripulacdo (pescadores do convés) recebe 1 parte.
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Creio muito em Deus.

Tentei passa longe os dias...

Mas com fé em Deus, que Deus é muito bom...

(pausa)

Eu fiz uma viagem longe...

La pro Chile.

La pro lItaikiki, bem no final do Chile.

Pra la fui de avido, busca um barco...

E de la fui trabalha, mas néo trabalha pra mim...

Trabala pra companhia de barco chilena.

Trabalhei la seis meis... no final de seis meis disse: vb
m’imbora.

Disse: quero o Brasil. Quem vai pro Brasil?

Ai o barco ficé pronto. Eu peguei o barco, vamo pra
Santa Catarina.

Levei trinta e dois dia e trinta e duas noite...

Ai foi dereto®...

So passei em Valparaiso, parei dois dia... Pra da baxa,
ne..

Ai paremo a maquina, descansa um pouquinho...

Brinca um pouquinho, né...

De brasilero sé eu.

C’a vida danada...

Ai quando passemo.. chegamo no... Golfo Penha...

Com medo..

Os embarcados c’a mao aponta pro céu pedindo a Deus.
Que desse misericordia. ..

Escuta aqui, o qué que oceis tdo com tanta coisa?

Né&o to vendo nada ali.

— Néo. Esse aqui é um luga muito perigoso...

— I nés vamo morré..

N&o morre nada, rapaiz... falei

Ai as agua comecd a vira, né..

Porque as agua corre assim, né (faz um gesto
demonstrando o rumo das aguas)

E la corre... corre um caldeirdo limpo... aquela coisa!

Ai eu olhei... eu virge Maria! Como ta isso! V6 morré
mesmo...

Mas deixa ai... seja o que Deus quisé...

Ai o capitao chegé perto de mim e falé:

— Eééé... capitao brasileiro, ta com medo?

— Nao!

— E porque?

— Se eu morré, oceis também morre, se oceis morré eu
também morro.

— Néo tenho medo.

% Direto. (Lé-se “deréto”)
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— Bota na mao de Deus.

E... depois falbé assim:

— Deus tira e Deus tenha... um buqué de “florores”..

Como qué essa conversa rapaiz... que da florores pra
Deus...

Uma vela pra Deus... um Pai nosso..

{..}

Ai fica me olhando...

Ai passé o tempo pra tras...

Golfo Penha: quando chegé no Golfo Penha ai bateu o
porrete...

Cento e vinte quilémetro por hora...

Ai eu fiquei com medo...

Ai, eu cheguei perto do capitdo e falei: néis vamo morré
agora...

— E morremo!.

E... pescadé nasce todo dia...

E fui la ganhei um poco de dinhero...

Foiem 1970, que fui la..

E quando era mais mocgo, trabalhava por aqui...

Era aquela porcaria de pexe..

Ta aqui, oh.. ta vendo? Isso é calo..

Era ali.. ia la pegava ..

Vinha pra terra, descarregava... ia dormi...

Se queria mais, ia la.. outra barcada, pra descarrega di
manha.

Ai foi dereto , pois eu Janguinha queria chegar logo a Santa Catarina, a

um porto seguro. Parou somente para que 0s companheiros da viagem

pudessem descansa um pouquinho... Brinca um pouquinho, né... porque ele

mesmo nunca brincou, isto era coisa para os pescadores solteiros ou aqueles

que nao tinham compromisso de fidelidade com as esposas, pois ele seu

Janguinha jura que nunca foi adepto destas coisas. Respeitava por demais

dona Cecilia, e as brincadeiras nos portos com as mulheres era somente para

os outros pescadores, é 0 que diz.

De brasilero s6 eu. Além de estar em um barco estrangeiro, com as

dificuldades inerentes a lingua espanhola que mal entendia, a vida ainda
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estava por um fio, tava com a vida danada, ou seja, perdida pensou ele; Ai, eu
olhei... eu virge Maria! Como ta isso! V6 morré mesmo...

Mas a vida de pescador é assim mesmo, nasce, morre e renasce um
pouco a cada dia. A vida de seu Janguinha e dos pescadores de Ganchos tém
muito em comum, pois o caminho do mar € o caminho dos homens feitos de
agua e sal, de maresia e sargaco, de redes e peixes, que uma vez viciados no
balanco do barco, ndo conseguem mais fixar os pés na terra, sem movimentar
0 corpo no doce ritmo do embalo das aguas e ansiar pela volta ao mar. Porém
a vida em Ganchos é algo mais que peixes e homens do mar, aqui também se

faz presente um fértil imaginario popular, permeado de mitos e historias.

2.4 Por exemplo, eu ndo posso dizé nada. Contavam!

Em Ganchos as histérias do imaginario popular se fizeram presentes e
permearam as narrativas dos entrevistados ao longo do trabalho de pesquisa
de campo. Embora estas histérias ndo estejam diretamente relacionadas com o
roubo da noiva, abordo estes temas, por entender ser importante conhecer este
imaginario, j& que faz parte do cotidiano dos gancheiros e esta inserido no
modo de vida desta comunidade.

Durante as entrevistas foi possivel conhecer as narrativas que permeiam
este imaginario, e que Barthes® afirma ser a narrativa “sustentada pela
linguagem articulada, oral ou escrita, pela imagem, fixa ou mével, pelo gesto ou

pela mistura ordenada de todas estas substancias; esta presente no mito, na

% BARTHES, Roland; GREIMAS, A. J. et all. Andlise estrutural da Narrativa. Pesquisas semiolégicas.
Trad. Maria Zélia Barbosa Pinto. 3.ed. Petrépolis: Vozes, 1973. p.19.
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lenda, na fabula, no conto, na novela, na epopéia, na histéria, na tragédia, no
drama, na comédia, na pantomima, na pintura, no cinema, nas histérias em
quadrinhos, na conversacdo. Além disso, sob estas forma quase infinitas, a
narrativa esta presente em todos os tempos, em todos os lugares, em todas as
sociedades’.

Desta forma, além do roubo da noiva, os entrevistados demonstraram
bastante motivacdo em narrar fatos deste imaginario popular local, como por
exemplo, seu Janguinha que nos conta sobre as bruxas — que na comunidade
de Ganchos tem nome e sobrenome, pois se trata de mulheres residentes na
comunidade, conforme o relato de alguns entrevistados.

7 identificou a

As narrativas de bruxas nao diferem do que Sonia Malu
partir de sua pesquisa na Lagoa da Conceicdo em Floriandpolis, isto &, a
presenga da bruxa instaura uma situagdo de desordem social, que implica
numa inversao da organizagéo simbdlica dos dominios femininos e masculinos,
ocasionando inclusive o medo no ambito deste dominio masculino.

As bruxas se vestem de branco, sempre em numero de sete mulheres.
Roubam as bateras® dos pescadores e remam para a india, ou como conta
Rosa Maria, mais certo é que elas fossem para a llha Grande, aqui em frente.

A bruxa é a sétima filha de carrera, como diz Dona Rute, e ndo lhe dado

a opcao da escolha: sera bruxa. Dona Rute e Dona Marlene, juntas contam

como é a historia das bruxas nos Ganchos:

" MALUF, Sonia W. Encontros Noturnos. Bruxas e Bruxarias da Lagoa da Conceicio: Rio de Janeiro:
Rosa dos Tempos. 1993, p. 60

% Bateras sdo canoas ou pequenos barcos de pesca, normalmente utilizados para pescaria préxima da
costa. Por ser um barco pequeno, ndo pode ser utilizado para pescarias em alto.
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As bruxas sdo sempre sete mulheres de branco, pegam
as bateras e vao pro mar. ]

— “Cada remada, sete léguas pra chegar na India”.

Elas cantam no mar.

As bruxas tém o poder de se transformar em qualquer
coisa: numa galinha, num passaro, numa arvore e
principalmente em borboletas, as bruxas sdo sempre
borboletas.

Quem via muito as bruxas eram o0s pescadores de
camarao, porque eles pescavam de noite.

Eles viam as bruxas.

Contam que a M. B. era bruxa, (Dona Rute pediu para
ndo falar o nome completo por ser ela uma pessoa
conhecida) e que a R.V., também é bruxa.

As bruxas faziam muita baguncga, elas inliavam o
espinhel, baguncavam a batera.

Os pescadores logo sabiam se tinha entrado bruxa nos
barco, porque de manh& as bateras estavam todas
baguncgadas, sujas...

Tinham muita crianga embruxada, elas ficavam
minguadinhas, minguadinhas.

Era bruxa. Também quando a crianca acordava de
manh& cheia de manchas roxas, foi porque a bruxa tinha
chupado elas de noite.

As narrativas sobre bruxas discorrem sobre mulheres com poderes para
transformar-se em animais, principalmente alados. Além disso sdo acusadas
de atormentar criancas, fazendo com que estas apresentem sintomas bastante
caracteristicos, tais como emagrecimento, falta de apetite, choro constante e
hematomas no céu da boca. O que difere nas histérias relatadas, segundo

Sonia Maluf®®

€ relativo a recuperacao da crianga, através de um benzedor ou
benzedeira. Seu Janguinha nos confirma a ag&do da rezas e benzeduras na
cura do embruxamento:

E... bruxas tém alguma bruxa por ai, que chupava as

criangas.
Eu por exemplo perdi uma consulta.

% Op. cit. p. 58/59.
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Uma consulta médica, até hoje..

Por causa de uma bruxa...

A consulta era hoje..

Ai a minha menina tava morre ngo morre...
Mas morre ndo morre mesmo...

Para benze tinha que sé em Santos...

Ela (a esposa) ndo conhecia Santos..

Eu conhecgo... vamo la minha filha.

— Vamo a onde?

A noite parti pra la...

Otro dia era a consulta, perdi a consulta...

[...]

Diz a mulhé la que era bruxa.

Que levasse mais uns dois dias ela morria...
{..}

Agora a bruxa.. a bruxa n&o...

Meu filho.. Na sexta fera santa ele parecia um boi bravo,
que n&o tinha mais jeito pra cura mesmo.
Tava morre ndo morre por causa da bruxa.
Ele tava nesta calgada, aqui...

E a velha com ele no colo, abanando ele...
Chegé o Zelho e disse:

— Oh Janguinho teu filho é bruxa... Minha mé&e cura ele.
Ah é medico é tudo, ndo... ndo deu jeito, née..
Né&o tem jeito.

— A mée cura, tu leva la.

Ai quando cheguei ali em cima, encontrei um boi bravo..
Oh! enfretei

Ai devagarinho com ele no colo...

Ai .. sai correndo.. fui embora..

Deu cura! Deu cura...

E a bruxa é a tia dele...

Ela falou:

— E fulana de tal...

Eu pensei:

— Mas é tia dele...

— Pois é a tia dele!

Ai a filha, minha velha disse:

— Ent4o cala a boca.

A pessoa que for 14, ela diz a verdade.

— E mas ndo quero...que a gente saiba da nossa boca,
ta.

— Ta bom!

E nunca ninguém soube.

E traté... tratemo ele, ficou bom!

[.]

A bruxa que dizia né..
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— Cada remada cem légua

Hiii vai, hiii vai...

Aqui no Canto, ne )

— Cada remada cem légua, pra India..

Era um jato (risos)

la na India... numa batera... (risos) .. a remo
Tinha que sé cada remada cem légua mesmo..

As bruxas sempre foram motivos de medo e mistério. Sua
caracterizacdo fisica na literatura infantii em nada contribuiu para minimizar
este medo, pois sua descricdo é de uma mulher malvada, possuidora de
feicoes grotescas e adepta da antropofagia. Por exemplo, nas histérias de Jodo
e Maria ou da Branca de Neve, esta personificado a maldade explicita desta
mulher invejosa, contraria a bondade e a beleza da enteada, no caso da
Branca de Neve. Oliveira'® faz uma abordagem psicolégica do medo da bruxa
em que afirma que: desejo e medo sdo elementos fundamentais para a
evolugdo dos seres humanos, uma vez que temos medo do que desejamos e
desejamos o que ndo faz medo. A autora afirma que o medo da bruxa esta
relacionado ao que o psicélogo Jean-Yves Leloup afirma ser o medo da
separacdo e o medo da rejeicdo. No caso das criancas este medo esta
relacionado ao medo de perder a mae ou a pessoa que tem este papel e,
conseqlientemente, perder a seguranca e a protecdo desta. No entanto
algumas vezes, a criangca é contrariada em suas vontades, por esta pessoa
(mae). Instaura-se o dilema infantil: com sentir raiva de alguém a quem ama

tanto sem ferir-lhe os sentimentos e perdé-la? Segundo Oliveira'™!, manifesta-

se a necessidade de dividir a figura materna em duas partes que

"% OLIVEIRA, Cristiane M. de. A desconstrucdo do medo de bruxa na Literatura infantil.
Contemporanea [online], cap. 30/09/2005.
%Y Op. cit. capturado em 30/09/2005.
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corresponderiam a fada, vertente positiva, e a bruxa, lado negativo. Com essa
cisdo a bruxa concentra-se em si a maldade e, por isso, pode ser odiada e
castigada numa atitude de enfrentamento por parte da crianca.

Dona rute diz: A mée era tdo boa! Era tao limpa...tGo... na meméria de
dona Rute, sua mae é a personificagcdo da fada: bondosa, limpa e protetora.
Enquanto que a madrasta Amelinha é a personificacao da bruxa malvada que a
“‘judiava”. Dona Marlene, nos conta: a gente sofreu muito, a gente foi muito
judiada... judiada. Tomava banho no riberdo. [...] Ela afogava a cabeca da
gente... Ela dava co’fundo da chalera de ferro na nossa cabeca. Dona Marlene
este se referindo a madrasta, a mulher com quem seu pai se casou logo apés
enviuvar. Lembramos que dona Rute e dona Marlene s&os irmas.

A visdo maniqueista da bruxa apresenta-a como uma personagem
estereotipada do mal. Essa personagem corresponde a um procedimento
padrdao de maldade que nunca muda suas acgdes ou reacdes, sendo sempre
m&. Seu Janguinha afirma: E bruxas tem alguma por ai, que chupava as

criangas.[...] ai a minha menina tava morre, ndo morre. Mas morre ndo morre

bruxa. Ele afirma conhecer, pois tem alguma por ai, além do que, conhece
caso em que a crianga estava a beira da morte, por causa da bruxa e foi salva

pela benzedeira. Sonia Maluf'%

afirma que a benzedeira aparece como um
contrapoder as bruxas, desfazendo o encanto ou feitico. Os pais recorrem as
benzedeiras para curar os filhos que foram vitimas de embruxamento, ja que

somente estas conhecem o segredo de desfazer esta bruxaria. Os relatos de

192 6p. cit. p.119
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bruxas dos Ganchos, se parecem aos demais relatos de outras regides de
Santa Catarina. Ainda recorrendo & Sonia Maluf'®, a bruxa seria uma forma
que a sociedade encontra de construir para si uma imagem das mulheres, na
medida em que todas sdo potencialmente bruxas, pois a crengca no temor de
um ser sobrenatural s6 faz sentido enquanto realizacado de um medo real que a
sociedade (os homens) nutre em relacdo as mulheres. O mesmo se aplica na
literatura infantil'®, como ja mencionamos, embora os autores infantis
contemporaneos, como por exemplo Sylvia Orthof e Maria Clara Machado, em
consequéncia de uma nova visao de mundo, estdo privilegiando personagens
que sejam condizentes com essa relativizacdo de conceitos, ou seja, a
dimensao ambigua do ser humano que ganha forma através da personagem-
individualidade, tipica da ficcdo contemporédnea e que nao pode ser rotulado
como sendo bom ou mau, apenas passa a um estado de bom ou mau diante
de diferentes situacoes.

Segundo pesquisadores as bruxas adquiriram o status de mas e toda a
carga pejorativa de maldade a partir do advento e difusdo da fé catdlica,
quando foram relacionadas ao deménio. Sonia Maluf'® explica que com
relacdo aos processos e execucgdes, a bruxaria fazia parte do cotidiano das
populacdes européias no final da Idade Média, e que os principais estudos
estdo fundamentados na atuacdo da Inquisicdo e na perseguicao as bruxas.

Conforme a mesma autora, o sistema de bruxaria construido pela Inquisicao

193 op. cit. p.106/108

"% OLIVEIRA, Cristiane M. de. A desconstrucio do medo da bruxa na literatura infantil.
Contemporanea. [online]. Disponivel na Internet via: www.graudez.com.br/litin/trabalhos/terrr.htm .
Capturado em 30/09/2005.

19 Op. cit. p. 139.
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objetivava transferir para a bruxa a crise da sociedade agonizante. A igreja
catdlica tinha na caca as bruxas o bode expiatério para reprimir as seitas e o0s
cultos pagdos, a misoginia'® das elites, principalmente as religiosas.

A partir das narrativas, os entrevistados de Ganchos admitiram que as
bruxas sao seres "nao visiveis”, pois nenhum deles garantiu té-la visto, embora
tenham afirmado que se trata de mulheres com nome e endereco. O que se
entende é que o0s entrevistados supdem serem bruxas estas mulheres da
comunidade, ja que nenhum deles teve contato ou presenciou um ritual de
bruxaria.

Ao nosso ver, as narrativas sobre estas mulheres bruxas, nada mais séo
do que personagens que o imaginario popular criou, para justificar seus medos
e dar formato a constituicido simbdlica do cotidiano social de Ganchos.
Observamos pelas entrevistas que as bruxas de Ganchos, sdo as madrastas,
as mulheres solitarias e/ou reprimidas pela sociedade local, que foram
transformadas em bruxas pelo imaginario coletivo.

Em contrapartida o lobisomem é um ser “visivel”’, que os entrevistados
admitem terem entrado em contato, sendo o animal em que se transformou o
homem-lobisomem, pelo menos o individuo que supostamente estava em
situagédo de lobisomem, como nos contou seu Janguinha:

Contavam.

Eu sai pra rua e procurava.

Ah! O seu Fermino, morava ali na praia
— “Ele é lobisome”

Entao bamo vé se o home é lobisome...
Quando foi um dia a cachorrada bateu...

1% Aversdo as mulheres. Op. cit. Bueno,. p.735
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Nois era moleque, ainda..

Moleque mogo, home ja... ]

— E o Fermino, E o Fermino, E o Fermino...

Encurtei assim um caminhuzinho..

Que hoje em dia é estrada...

Ali passei um bucado pela praia, um bucado pelo
caminhu, por mato...

E vi aquilo:

— Oh pelo amor de Deus... seu Fermino...

— N&o me castigue!

Mas néao é que era o Fermino...

E o home que apareceu do lado dos cachorros, era o
Fermino.

Seu Fermino!

E os cachorros olharam pra ele: aarraaannn (imita os
cdes como raivosos, atacando)

Eu pensava: — bom o home é lobisome mesmo!

Ai confirmé: o Fermino era lobisome!

Mas ninguém viu, né. Eu ndo vi, né...

So vi o seu Fermino e os cachorros que vinha atras dele.
Tava ele.

O lobisomem de Ganchos se parece ao imaginario popular de outras
regides do Brasil, em que o sétimo filho, em noites de lua cheia se transforma
num animal feroz, peludo assemelhando-se a um cédo ou cavalo dependendo
da regido onde se conta o fato.

Antonieta Mercé, moradora de Ganchos do Meio, aproveita a histéria do
lobisomem e coloca em questdao a linguagem caracteristica dos moradores
destas localidades, através de seu conto “O lobisomem'®”. Além do
vocabulario proprio, com termos e expressdes usadas somente nesta regido, a
rapidez com que falam, dificulta sobremaneira o entendimento para quem nao

esta familiarizado com esta forma de expressao.

197 Antonieta Mercés da Silva, O lobisomem. 24/08/1990.
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Oh... vi, dona! Podi cré. T’esconjuru! Disandé a curré. Meia noite, dona!
Lua chea, nem m’alembré qui era sexta-fera.

Tav'ali a um pudé di hora, na peda grandi du custao e nom fisgava nem
um pexe. Ja tava m’apreparandu pra i s'imbora, condo tudu acunteceu.

“O vi, dona!l Podi cré. Vi com essesolhu qui a terra ha di
cumé.Ti’Antonha, tai viva, qui nom mi dexa minti. Ela viu o jeitu co chegué im
casa.

Pi6 dona, co’ vé fala du mogu qui ndj era ansim.... unh’i carni. Com’é
qui podi, dona! Um rapaj daqueli...Um bichu pru servigu. Cum eli nom tinha
muleza ndo! Adondi aquelaj mdozona pegava, sai de baxo! As vej fechava a
carranca. Maj mogo bom, tav'ali. Rapaj novo...vint'oito, trint'ano, maj o menu,
era u isteio da familha. A mai duenti de seti filh’'omi incarreradu. Eli, o maj velhu
dos seti. O pai um cachacero. Mandridu qui sé! Cond’alevantava um pé u otru
tava quenti. Nu invernu, si infurnava im casa a'quenta fogu e butava os pobri
duj filhu a trabalha feitu burru de carga..

Pos’intdo, comu o ia falandu dessi qui noj era unh’i carni, rapaj
trabalhadd qui nossa! No remu, erum bichu! Nom injeitava dia pra pesca. So
tinh'um porém— sexta-fera de lua chea? Nem pensa! Nu cumecu, inventava
duenga im casa, tali i quali uma dori di barriga, di denti, sezdo...Adispoj, u
ispalh’ispalha das aparenca do bichu-da-urelha moli, eli apruveitava essa
disculpa pra nom pesca sexta-fera de lua chea.

Confessu co chegué a fica vexadu! Um rapaj tom curajosu, infrentadd di
mar grossu, boi-de campu... te medu dessas historinha qui o povo conta?

Foi ai qui acunteceu, dona! Pareciuma praga! Nem um pexinhu...
unzinhu so. Nada! Nadica di nada! “Stopori!"— Iscumungué, pegandu a lata da
isca, prontu a atira nu mari, condu sinti aqueli zuniadu, qui mudé prum roncu i
cumegd uma roncacdo so: brululululululuuuuu.....

O vi dona! Pur tudu qui ha di maj sagradu o juru co vi, dona: o bichu—da-
orelha-mole. Pareci’'um cdozdo du matu, um cavalu... um curiscu disgracadu,
sei la qui bichu du capeta eraquilu. Gibu! T'iscinjuru! Nunca vi coisa maj
medonha. Eli veio pa riba di mim i eu disandé a curré, sem olha pra traj. Pa
incurta a cunversa, eli dexé a minha carca di zuarti, num farrapu! Veja so
dona—zuarti, panu forti...pergunta ti’Antonha. Ela m’acudiu cum agua.
Dismaié, dona! Ti’Antonha mi deu pa bibé uma canecada de cha co drumi
dereto. Varé da barra. Acorde co arto do dia.

Intdo, fui ca ti"’Antonha caminho du custdo do mari e quem noj incontra
durmindo de custadu a um ranchu? Quem? Divinha sé! Eli, dona, meu amigu,
lembra? Daqueli maj velho dos seti filhu incarreradu? Pois intdo! Essi da