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RESUMO

Nesta pesquisa busca-se a aproximacdo da recd@ustmigrcultural
(SOUSA SANTOS, 2010) dos direitos humanos lingedstiescolares
dos Guarani da Escola Indigena de Ensino Fundahitatia escola do
tekoade mesmo nome, ou aldeia do Morro dos CavalofhigPalSC),
partindo de um conceito de lingua enquanto pr&émal local e do
conceito de diversidade linguistica enquanto digade de préticas e
diversidade de significados (PENNYCOOK, 2010). Braese apontar
para um descentramento em relacéo a tradicao ¢aidpara o qual sao
visibilizadas as versdewgistradasda tradicdo guarani (CADOGAN,
1997; CLASTRES, 1990; SCHADEN, 1974; LITAIFF, 199&STA,
2008) sobre a lingua na sua relagdo com o conhetmiree educacgéo e a
religido, e parte-se de conceitos como o pertemtrgociohistorico do
significado (GEE, 1994; SOUZA, 2010, 2011) e a filde como
fendmeno relacional e discursivo (MAHER, 1998; OEIRA, 1976),
para depois entender a identidade pés-moderna dasa® do Morro
dos Cavalos em virtude da irrevogavel traducédo (HA2011) através
da qual enfrentam a necessidade de sobreviver ptaad® aos
objetivos do neoliberalismo e da pés-modernidadeoRe-se ainda ao
translinguismo,e o continuumtranslingue presente nas comunidades
que translinguageiam bilinguemententre linguas ndo separadas
linguisticamente entre si e sim por questdes itleds e politicas
(GARCIA, 2009), como conceito fulcral deste traloalld partir dos
pressupostos tedricos da Linguistica Aplicada (MOLOPES, 2006;
CAVALCANTI, 2006) e da metodologia de pesquisaliptetativista de
cunho etnografico (ERICKSON, 1990), sdo visibiliaad as
reivindicacGes acerca dos direitos as praticasngeidgem que devem
ser aprofundadas na EIEF Itaty durante a escotigidis alunos, e
como essas praticas se relacionam com o contewttaeidnal, politico
e econdbmico em que os Guarani se inserem. Assomeddndicados,
dentre outros, direitos interculturais como o dired lingua guarani
como projecdo da identidade guarani, o direitmguid materna como
lingua escolar, o direito a praticas de conhecimentolares orais e em
espacos educativos ndo escolares, o direito a dotagio e
escolarizacéo das praticas tradicionais, o dieitmca intercultural de
saberes, a proficiéncia letrada académica e admaitii® em portugués,
a educacdo escolar diferenciada, a religifo guaranvoz e a
legitimidade.



Palavras-chave Educagdo escolar indigena. Direitos linguisticos.
Educacéo bilingue.



ABSTRACT

This research seeks an approach to the intercultemnstruction
(SOUSA SANTOS, 2010) of the school linguistic humahts of the
Guarani Indians at Itaty Indigenous Schooltgékoaltaty, the Guarani
village of Morro dos Cavalos (Palhoca - Santa Qadar Brazil). In
order to take distance from the western traditibwe, visibility of the
registered Guarani versions (CADOGAN, 1997; CLASTRES, 1990;
SCHADEN, 1974; LITAIFF, 1996; TESTA, 2008) aboubdmage, and
its relation with knowledge, education and religiasm enhanced, and
some other concepts are gathered, such as thelsstdcal location
of meaning (GEE, 1994; SOUZA, 2010, 2011) and tbacept of
identity as dialogic and discursive (MAHER, 1998.1QEIRA, 1976),
to comprehend the postmodern identity of the Gudratians of Morro
dos Cavalos upon the irreversible translation (HAR011) through
which they face their need to survive and get asthjpd the objectives
of neoliberalism and postmodernity. Also the concepf
translanguaging and the continua accessed by communities that
language bilinguallybetween their languages, with no linguistic —
rather political — clear-cut boundaries (GARCIA,08), is used as a
fundamental concept upon which this research ida&rom the
theoretical assumptions of Applied Linguistics (M®@ILOPES, 2006;
CAVALCANTI, 2006) and the interpretative methods ethnographic
research (ERICKSON, 1990), it is given visibilitythe demands on the
rights to the language practices that should b# déth in depth at Itaty
School, as well as to how these practices relatethto broader
educational, political and historical context inigththey are embedded.
Thus, recognition is called for intercultural righduch as the right to
Guarani language as projection of Guarani ideritgl the right to the
mother tongue as a school language, the rightabsohool knowledge
practices and at educational places outside schibelright to the
documentation and schooling of traditional pradjcthe right to the
intercultural exchange of knowledge, the right toademic and
administrative literate proficiency in Portuguesée right to
differentiated schooling, and the right to Guaregligion, voice and
legitimacy.

Keywords: Indigenous schooling. Language rights. Bilingedilication.
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1 INTRODUCAO

Poucas verdades séo absolutas, poucas certezasngfieeis, 0
conhecimento é contextual e as verdades g@oiversais Todo
conhecimento supde uma ignorancia, pois todo sébarcompleto
(SOUSA SANTOS, 2010). Porém, algumas sédo as certgaa S&o
visiveis a todos os olhos, das quais quase todotenis plena ciéncia.
Certezas que ja foram comunicadasgjuageadase translinguageadas
em todas as linguas, e das quais sO a imaturidagessibilita o
entendimento: verdades que n&do precisam de fundagdentedrica
nem dados para serem verificadas, pois portamasdd evidéncias.
Que este mundo € injusto € uma delas.

O sistema de organiza¢édo econémica e politica wiEale raiz
europeia, que estende as suas hierarquias e esdratnavés das armas
do mercado neoliberal global, e que é produto dels® de praticas de
dominacéo e excluséo, é arquitetado por individuwasdeterminam um
mundo para todos em func¢é@o do seu privilégio. BfEs a “razdo” de
uma utopia historicamente imaginada por poucosi@giados, pelas
minorias com mais forca, as elites dominantes gue donseguido se
perpetuar ao longo da histéria através da violémgigpos dominantes
com mais voz e armas mais devastadoras. Essas wZescas
privilegiadas imaginam o mundo e tentam transfolomda utopia que
mais se reverte no beneficio dos seus grupos, éraglas num universo
cultural que concebem a partir de uma perspecti@éntrica.

O privilégio gera necessariamente a desigualdadis, gle so
pode ser entendido a partir da auséncia de privjlélg “outro” a partir
do qual ele gera a sua esséncia. Adoto a defidedGeertz (1978, p.
66) de cultura como um “padrdo de significados smatidos
historicamente” ou “sistema de concepg¢fes herdadpsessas em
formas simbodlicas, por meio das quais 0s homens ugiam,
perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suddadés em
relacdo a vida", para defender, com muitas outrazey que
fundamentam este trabalho, que a cultura de cgrgsos, oS seus
padrbes de significado e regimes de verdade, s@degiados em
relacdo aqueles de outros grupos que, como o0&jlem prejuizo dos
guais existe o privilégio, sao silenciados.

S&do vozes e imaginacdes que ndo sao ouvidas,icigiué que
sdo sistematicamente apagados com o fim de apaesetmaginacao
privilegiada como a Unica imaginacdo possivel, alusiva visdo
“universal”, “global”, “desenvolvida”, “(pés-)modea” (Cf. CORONIL,
2005; LANDER, 2005b). As vozes e imaginacfes domigs tém
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determinado ao longo da histéria padrées de sigwifi formadores de
subjetividades, identidades, sistemas de orgaruzagéial, formas de
economia, praticas sociais, epistemologias e camleatos orientados
ao mesmo fim, qual seja, a garantia do melhor-estarelacdo a um
“outro”, cuja submissd@o lhes sustenta. Essa garaidi melhor-estar
precisa da garantia do pior-estar daquelas outrassve imaginacdes
cujas subjetividades, identidades, sistemas deniaygfio social, formas
de economia, préticas sociais, epistemologias éhemimentos sao
sistematicamente silenciados.

Acredito e tentarei mostrar neste trabalho quepelpda lingua
nesta empreitada é quinta-essencial. Acredito tanmipée € necessario
um esfor¢co de descentramento (SOUSA SANTOS, 20h0)etacdo a
tradicdo cultural ocidental, para pensar a lingus @ireitos humanos
linguisticos interculturais da perspectiva do “od&do da linha”, isto &,
“o reino do impensavel na modernidade ocidental’4@), do qual os
indigenas séo “habitantes paradigmaticos” (p.@&)acordo com Sousa
Santos (2010, p. 21):

A distancia em relacdo as versées dominantes da
modernidade ocidental acarreta a aproximacao das
versf@es subalternas, silenciadas, marginalizadas
da modernidade e da racionalidade, tanto

ocidentais quanto ndo ocidentais. Tomar distancia
significa entdo estar simultaneamente dentro e

fora daquilo que se critica.

Para tal descentramento, parece necessario questiqmivilégio
ocidentaljuru’al, e reavaliar visdes totalitdrias de direitos, hog@s,
ciéncias, conhecimentos, educacdes, etc., quegaBEao “universais”
se forem consideradas apenas da perspectiva heigambn
tradicionalmente legitimada.

Imaginacdes e significados privilegiados, hipisibilizados,
pautam a nossa existéncia. Mitologias inventadagpos dominantes
moldam o nosso comportamento, valores, praticaper@ncias e
linguas, que produzem e reproduzem a totalitanpiaitucrocéntrica
Em virtude dessa assercéo, tentando dar maioilidatbe a diversidade
silenciada por tal dominagdo, este trabalho temocoletivo geral
visibilizar as perspectivas guarani sobre as sudticps de linguagem
escolares, contribuindo para a reconstrugdo irtaral (SOUSA
SANTOS, 2010) dos direitos humanos linguisticosoleses dos

! Designacao guarani para “branco”, ndo-indigena.
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Guarani da Escola Indigena de Ensino Fundament&FjBtaty, da
aldeia do Morro dos Cavalos, dekoa ltaty (Palhoca/SC), dando
resposta a seguinte pergunta: Quais direitos a@itesgas praticas de
linguagem os Guarani da EIEF Itaty reivindicam pmeaa escolaridade
e como elas se relacionam com o contexto educdcipodtico e
econdmico em que se inserem?

Em decorréncia desse objetivo, tentando dar resgogergunta
de pesquisa, este trabalho pretende ilustrar ctamtg na aldeia guarani
do Morro dos Cavalos como em muitos outros locageridos na
sociedade de mercado globalizada, a ressignificaigo Iégicas do
sistema econbmico e politco em que se esta imsedgulta tdo
necessaria quanto a sua perpetuacao para finshdeviséncia. Para
muitas comunidades, torna-se preciso “fazer com guetoleravel
pareca imprescindivel”, como desenha El Roto —epégrafe —, isto
€, torna-se necessario ressignificar — reimaginainterpretar,
reconstruir — 0s instrumentos de opressao, penmédtdas para reverté-
los. Para resistir, € necessaria a submissao agéoeh opressao e ao
assédio do capitalismo e da modernidade, partidipaias suas l6gicas
perversas, a que havemos de nos submeter paravisehreComo
afirma Mignolo (2004, p. 671), “as Unicas possilsiles que restam
aqueles que gostariam de ter outras alternativid® ew dissidéncia
‘dentro’ dos préprios objetivos da modernidade. iQu#er outras
possibilidades serédo excluidas”. De tal exclusastex hoje inUmeros
exemplos em diversas regifes do Brasil, onde dysbsonstatar como
a “aceleracdo do crescimento” esta acarretando stboddizacdo e
destruicao de alternativas sociais e econdmicaa™fbos objetivos da
modernidade, vistas como obstaculos ao “desenvehiioif.

Assim, procurarei mostrar neste trabalho que aiimgprtuguesa,
a escola, o letramento, o registro da propria ¢éagia voz, a prépria
lingua e a religido guarani séo direitos humanogswla Itaty, sao
“armas” de sobrevivéncia e defesa. A obrigacd@dgue se submeter a
um mundo imaginado pelggru’a, que cria necessidades que eles nao
podem suprir com a prépria economia e com a prapéacia — por
carecerem de autonomia e de Terra, e terem queéveon&o de perto

% Para alguns exemplos brasileiros da exclusdo tesjtfera” dos objetivos da

modernidade vide: PARMEZANI, Eliane. Tribunal darfBecondena Estado

por violagbes.Caros Amigos. Sdo Paulo, ano XVI, n° 182, abr. 2012;
BELOMONTE, anuncio de uma guerra. Direcao: André D’Elia. Producao:

André D'Elia e Bia Vilela. Disponivel em:

<http://www.belomonteofilme.org/portal/>. Acesso hjun. 2012.
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com uma ordem mitoldgica e religiosa tdo opostaseos padrdes de
significado — torna tais armas as Unicas possjpeiante o assédio do
nao-indio, do branco, do mundo mercantilizado. Assjuestiono nesta
pesquisa se a “garantia” de direitos universaisgiocca educagdo escolar,
nao esconde a intencdo de impor obrigacbes unise@gpartir das
quais enquadrar pluridiversidadedo existente dentro das légicas do
regime cultural e civilizacional (SANTOS; MENESES010) do
capitalismo global.

Para dar inicio a reconstrucdo intercultural dositdis humanos
linguisticos escolares da EIEF Itaty, comeco estaogeafia
privilegiando os padrbes de significado da cosmialade tradicéo
guarani — tal qual eles foram escritos, ou comutdsaatravés da fala
para serem escritos e registrados — a respeitingaal e das relacdes
da palavra com a epistemologia, conhecimento e agdoc guarani.
Esses significados servirdo de guia na interpretaiz disciplinas,
metodologias, teorias e dados que virdo a ser lagadDs
posteriormente. Objetivo assim apontar para o aésgaento através
do qual contribuir para a legitimagéo “cientificd& tradicdo guarani
como um modelo impar de igualdade e conhecimemtpreiscindivel
nas constelacdes de saberes e praticas (SOUSA SBNIW4) que
possibilitardo uma maior justica social global, gnada junto as vozes
tradicionalmente silenciadas ao longo de séculgeedsétua violéncia.
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2 A FUNDAMENTAGAO INTERCULTURAL DOS DIREITOS
HUMANOS LINGUISTICOS ESCOLARES

Neste capitulo apresento a fundamentacdo interaliltdos
direitos humanos linguisticos escolares. Ele éad@ por uma revisao
bibliografica de autores que registraram os paddiesignificado da
tradicdo guarani a respeito da lingua e das suagdes com o
conhecimento e a educacdo. Mais tarde, sdo abardadoeitos como o
pertencimento sociohistérico do significado, e @ntdlade como
fendmeno eminentemente relacional e discursivoteHosnente, a
partir da abordagem desses conceitos, a identigédenoderna dos
Guarani do Morro dos Cavalos é analisada em virtla@é&rrevogavel
traducdo” (HALL, 2011, p. 89) através da qual etmsdrentam a
obrigacdo de sobreviver e adaptar-se aos objetivaseoliberalismo e
da po6s-modernidade. Ap6s abordar o conceitotrdeslinguismo e
praticastranslingues assim como a nocao de lingua(gem) enquanto
pratica social local, questiono a universalidadedieitos humanos
como a educagdo escolar ou o letramento, para uwonda
fundamentacdo tedrica da reconstrucdo intercultargue visa este
trabalho.

21 A TRADICAO GUARANI E O FUNDAMENTO DA
LINGUAGEM HUMANA

Nande Ru Namandu Nuestro padre Namandu, el primero
tenondegua antes de haber creado, en el curso de su
oyvara oguerojera’esnboyve i, evolucion, su futuro paraiso,

pytti A’e ndoechéi: El no vio tiniebla}s: o
K Ko'e . aunque el sol aun no existiera,

uaray OIko'€yamo Jepe, El existia iluminado por el reflejo de su
opy'a jechakéare A’e oiko

propio corazén;

oikovy; ’ . hacia que le sirviese de sol
oyvarapy mba‘ekuaapy la sabiduria contenida dentro de su propia
ofiembokuaray i oiny. divinidad.

[.] L]

Namandu Ru Ete tenondegua g yerdadero Padre Namandu, el primero,

oyvara petajui, de una pequefia porcién de su propia
oyvarapy mba’ekuadgui, divinidad,
okuaararavyma de la sabiduria contenida en su propia

tataendy, tatachina divinidad,



26

ogueromofiemonia.

Oamyvyma,
oyvarapy mba’ekuaagui,
okuaararavyma,

y en virtud de su sabiduria creadora
hizo que se engendrasen llamas y tenue
neblina.

Habiéndose erguido,

ayvu rapytard i oikuaa ojeupe. de la sabiduria contenida en su propia

Oyvarapy mba’ekuaagui,
okuaararavyma

ayvu rapyta oguerojera,
ogueroyvara Nande Ru.
Yvy oiko’eyre,

pytl yma mbytére,

mba’e jekuaa’ese,

ayvu rapytard i oguerojera,

ogueroyvara Namandu Ru Ete

tenondegua.

Ayvu rapytard i oikuaamavy
ojeupe,

oyvarapy mba’ekuaagui,
okuaararavyma

mborayu rapytara oikuaa
ojeupe.

Yvy oiko’eyre,

pytl yma mbytére,

mba’e jekuaa’ese,
okuaararavyma

mborayu rapytara i oikuaa
ojeupe.

(-]

A’évyma Nande Ru,

Opy'a mbyte mbytepy
Ne’gngatu rapytara i
Omboupa tenonde va'ekue.

divinidad,

y en virtud de su sabiduria creadora,
concibié el origen del lenguaje humano.

De la sabiduria contenida en su propia
divinidad,

y en virtud de su sabiduria creadora,

cre6 nuestro Padre el fundamento del
lenguaje humano

e hizo que formara parte de su propia
divinidad.

Antes de existir la tierra,

en medio de las tinieblas primigenias,
antes de tenerse conocimiento de las cosas,
cre6 aquello que seria el fundamento del
lenguaje humano

e hizo el verdadero Primer Padre Namandu
gue formara parte de su propia divinidad.

Habiendo concebido el origen del futuro
lenguaje humano,

de la sabiduria contenida de su propia
divinidad,

y en virtud de su sabiduria creadora,
concibio el fundamento del amor.

Antes de existir la tierra,

en medio de las tinieblas primigenias,
antes de tenerse conocimiento de las cosas,
y en virtud de su sabiduria creadora,

el origen del amor lo concibié.



27

[]

Fue en virtud de ello que nuestro Padre
asento en el mismisimo centro de su corazén
el origen de la excelsa palabra

que originariamente engendro.

CADOGAN, 1997, p. 26-41

No mito fundacional guarani da linguagem humanaacierdo
com o registro de Cadogan (199Nhande Ru Nhamandu tenondegua,
Pai Nhamandu primeiro, faz surgir dele mesmo, dpnw coracdo que
o ilumina, através da sua propria divindade e dassibedoria criadora,
em primeiro lugar, as chamas e a neblina, e, umaekguido, cria o
ayvy a linguagem humana, “antes de existir a terfagntes de se ter
conhecimento das coisas”. Posteriormente, prossagoesmogénese
concebendo “o fundamento do amormborayu Uma vez criado o
principio do amor, Nhamandu cria a origem dos hsaagadosmba’e
a'd, e, depois de refletir sobre “a quem fazer paeicias séries de
palavras que compunham o hino sagrado” (CADOGAN71%®. 35),
cria os “companheiros da sua divindade”, os exselsodadeiros pais e
maes das palavras-almaie’'sy Rue Nhe'gy Xy.

Apos a criacdo do sdkuaray, e da primeira terrayvy Tenonde,
Nhande Ru Tenondsonfia ao Pai dos Kardfarai Ru Ete a protecéo
das “chamas inatingiveis” da sua inspiracdo, e aiodBs Jakaird,
Jakaira Ru Ete a protecdo da “fonte da neblina que engendra as
palavras inspiradas (CADOGAN, 1997, p. 53-55, grifo meu).
Finalmente, inspira o canto sagrado do homem e dthem nos
primeiros Pais e primeiras Maes verdadeiros, parsperidade dos seus
bem amados filhos e filhas que hdo de se ergueresabterra
(CADOGAN, 1997, p. 59). Da criacdo primigénia, dantt de
conhecimento em que tudo comeca — como Karai Airdustefiniu o
fogo notekoa Yryapugconforme aponta Moraes (2010) —, isto €, da

® Todas as citagdes em linguas estrangeiras nestefeeam traduzidas por
mim, a excecdo das citacbes de textos de cardigipse, em que as versdes
originais foram respeitadas.

* Autores como Litaiff (1996, p. 107), relatam adtcional descrenca guarani a
respeito desse registro, como mostra a afirmacaGurani Jodo da Silva a
respeito do livicAyvu Rapytade Egon Cadogan: “Sei que escreveram o livro
doNe'eng Poréna lingua do Guarani até, mas ta tudo erradogesg, ja ndo é
mais.”
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chama e da fumaca, engendram-se as palavras depido canto
sagrado.
De acordo com Chamorro (2008), a religido guarasta e

fundamentada na palavra (CHAMORRO, 2008he’g significa fala,
som, almaAyvu significa falar, emitir fala, e também amar, gosta
(DOOLEY, 1999). As palavrasNhe'® e Ayvu sdo altamente
polissémicas:

Os termos nhe'® ayvu e & — traduzidos
geralmente por "palavra" — significam também
"voz, fala, linguagem, idioma, alma, nome, vida,
personalidade”, origem e possuem, sobretudo,
uma esséncia espirituad palavra € a unidade
mais densa que explica como se trama a palia

0os povos chamados Guarani e como eles
imaginam o transcendentés experiéncias da
vida sdo experiéncias de palavf@HAMORRO,
2008, p. 54, grifos meus).

Para os Guarani, a palavra — voz, linguagem, Iirlagl‘.fi;iai3 —_

nhe'geayvy é a “unidade mais densa que explica como se teavita

e como eles imaginam o transcendente”. As expeaai€ido humano sdo
experiéncias da linguagem. Isto ecoa na centraididlinguagem na
cosmogénese guarani, na qual ela é esséncia donbuenedo divino.
Nela, a sociedade eleita € o lugar de desdobramentsnguagem, o
canto sagrado faz a palavra presente, e 0s deudessas sdo pais e
maes verdadeiros da palavra-habitante (CLASTRE®))19

® Marco Anténio Oliveira, cacique da aldeia Massianebprofessor de lingua
guarani no Nucleo de Estudos sobre os Povos Ina$gé@NEPI, UFSC), se
surpreendia na nossa aula de lingua guarani mikeydguhnto o portugués
inventa palavras pra tudo, pra cada partezinhanda tentavamos traduzir do
portugués para o guarani palavras como “mundo”rdgio”, ou “sempre”,
numa musica intitulada “Dona do meu mundo”. Estaréexemplo de como
essas palavrasnidades mais densas que explicam como se tran@daapor
elas darem voz a diferentes padrdes de significadostruidos em préticas
sociais de conhecimento inseridas em diferentedagas, ndo encontram
traducdo simétrica ou automatica entre o guaranpertugués. Uma tradi¢céo
holista como a guarani engloba awvu e nhe’® o fragmentado atomismo
ocidental que separa a palavra, a linguagem, ading fala, a voz e a alma.
Esses termos em portugués nesta primeira partextio ¢80 entendidos como
sinbnimos.
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A linguagem e a palavra tém para os Guarani cagataro: da-
Ihes vida e pde-nos em relacdo com a divindadetu@ona relagédo da
humanidade com a divindade através da linguagem #ao
individualizada. E através da comunidade que osra@Budafirmam e
vivem a parte de divindade que contribui para ¢uidds. Entre o Eu
do individuo e o Eu dos deuses existe a tribo.”"ASLRES, 1990, p.
29). Da relacdo do individuo com a sua comunidauerge outra

possivel distincdo entreahe’® e ayvu: Clastres (1990) relaciona a
dimenséo individual da palavra, voz e fatne'® com a dimenséo

coletiva da palavra, lingua e linguageagyu, concluindo que mhe'g
principio de individualizacéo, fixa a pertenca anoaidade daqueles
que sao reunidos pedgvu

Como observou Schaden (1974, p. 115), para querdo@s
termos,nhe’g e ayvusdo sindnimos, a palavra-almhae’g “participa da
natureza dos espiritos sobrenaturais” e é respehspgelos desejos,
sentimentos e manifestacbes mais nobres do indijidendo a sua
funcdo primordial “conferir ao homem o dom da liagam, dai a
designacéo”.

O nhe’g enquanto substancia divina e humana, é a caplaciian
linguagem, de dizer-se, de “manter erguido o fluiidopréprio dizer”
(PISSOLATOapudMORAES, 2010, p. 116). Assim sendo, os Guarani
consideram que o@he’® se manifesta na crianca quando ela passa a
proferir as primeiras palavras, momento em quere@sua nominacao
(Cf. LITAIFF, 1996; MORAES, 2010). No nascimento ddanca, a
palavra se prové de um assento (CLASTRES, 1990ineca a circular
pelo esqueleto humano (CHAMORRO, 2008), mantendoropé: A
verticalidade resulta da circulacdo e encarnacadimdpiagem, da
palavra. A verticalidade que concede a palavrandisé o ser humano
vivo dos outros seres, dos mortos ou daqueles tsmme divinizador”
(CHAMORRO, 2008, p. 56). A linguagem humaniza.

No entanto, segundo Moraes (2010), ela ndo s6 Haenaomo
também possibilita a existéncia. Em virtude do satater vivo, a
linguagem cria o espirito das coisas. Os deusesuposa habilidade
intrinseca de conhecer, e, portanto, de criar.M\ssi primeiro Pai
Nhamandu criou a linguagem, que possibilitariaiacéio da alma, da
terra e dos seres humanos. “Na medida em que smirmam as
palavras, elas se transformam em coisas. A palenad (GARLET
apudMORAES, 2010, p. 114). Cada palavra possui um igs@ré por
iSSO que 0s corpos, através da palavra que os apassumem certas
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propriedades: “A etimologia das palavras remetgaaraiz, seu espirito,
sua esséncia ou propriedade, a qual é transmiilaaes e objetos que
nomeia” (MORAES, 2010, p. 117). E por isso que,apartradicdo
guarani, plantas, animais, minerais, e fendmenoturaia “sao
portadores de espirito porque ha uma palavra eonalimbya-guarahi
gue os denomina, e que 0s remete a uma experi@neidora.”
(MORAES, 2010, p. 117). O fato de o espirito senado emprestado
da palavra vincula estreitamente a linguagem aended/imento da
vida humana.

A palavra, de esséncia divina e criadora, determinatureza e a
histéria. do humano (CLASTRES, 1990), pois ela “marc
ontologicamente a condicdo e duragdo da pessoavensabs etapas de
sua vida” (MORAES, 2010, p. 108). A palavra que assenta na
crianca, ou seja, o0 home da crianca guarani, prodém diferentes
regides celestes em que habitam os verdadeiros ePditdes das
palavras-almas. O nome é determinante na vida daogge pois as
palavras de cada regido dos Pais e Maes da pdabi@ante
apresentam diferentes atributos, que permitem prewegoouco o futuro
da crianca, “0os seus gostos, jeito de ser e passiaeninhos a serem
percorridos” (BORGES, 2002, p. 54). A origem do eeama
determina habilidades — grande rezador, grandealiga politica, bom
cacador, etc. — e caminhos, “a revelia dos paie,t§m como funcéo
apenas facilitd-los na medida do possivel, poissggt foram tracados
anteriormente” (BORGES, 2002, p. 57). Assim, seoslfilhos, para os
Guarani, portadores de espirito porque ha uma afevsua lingua que
0s nomeigMORAES, 2010), que os criou e que lidera, e attoqeonto
determina os seus caminhos, as préaticas educaiasani hdo de
divergir em alguns aspectos essenciais em relagidras tradicdes e
cosmologias, como, por exemplo, a tradicdo ocidentautras que néo
vinculam t&o estreitamente os caminhos as palavras.

® Na literatura académica sobre os Guarani, é coraursubdivisdo em
parcialidades, como Kaiowa, Nhandeva ou Xiripa e/&bo Brasil, e outras no
Paraguai e na Bolivia, conforme sera analisadcegacssobre metodologia. A
comunidade de que fala este trabalho é compostaipaimente por membros
das parcialidades XiripA e Mbya. Contudo, apesarrefmnhecimento das
diferencas existentes entre os grupos, essasficas8es resultam controversas
entre antropélogos nao-indios e os préprios guammniuais com frequéncia
ndo se identificam com elas. E por esse motivo gas sdo parcialmente
desconsideradas neste trabalho, e alguns termos d#ibya, Guarani, ou
Mbya-Guarani séo utilizados nele de forma equivelen
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De acordo as perspectivas da tradicdo guarani,ntturas
primeiros anos, a preocupacédo dos pais deve ceetram garantir o
crescimento da alma dos filhos, pela especial vahikdade de pais e
flhos as maldades do mundo (MELlApud BORGES, 2002). O
desenvolvimento da alma se considera completo guarnmhlavra-alma
se assenta efetivamente na crianca, que se ergummega a caminhar
— e comecga a manifestar a sua capacidade parguadgiam humana,
pronunciando suas primeiras palavras. E entdo gezaulor okarai
descobre o nome religioso da crianca, Mbemongarai,ritual de
nomeacao (Cf. BORGES, 2002; MORAES, 2010; CHAMORR@S;

e outros). ONhemongaratem lugar neDpy, casa de reza guarani, em
meio a fumaca da chama, do fogo sagrado e da aethdipetyngua
cachimbo guarani, “ao ritmo constante e extatiddORAES, 2010, p.
107) do canto sagrado, por meio da danca e muaidigibnais.

A lingua determina a existéncia daqueles que sdeuonome,
daqueles que s&o a palavra que os designa. Commadiorges (2002,
p. 56) “O Guarani ndo ‘se chama’ fulano de tal, mlasé’ este nome”;
0 Guarani € a sua linguahe'ee ayvy “que podem ser traduzidos tanto
como ‘palavra’ como por ‘alma’, com 0 mesmo sigrafio de ‘minha
palavra sou eu’ ou ‘minha alma sou eu” (CHAMORRXD0S, p. 56).

Chamorro ressalta ainda mais a ligacdo palavra-afianando
que crises existenciais como tristezas, doencadnimizades sdo
atribuidas pelos Guarani ao “afastamento da pedsoaua palavra
divinizadora” (CHAMORRO, 2008, p. 56). Essas cris® virtude da
sua gravidade, podem indicar a necessidade detdfval sentar a
palavra na pessoa’” (CHAMORRO, 2008, p. 56) ou delanga da
palavra-divinizadora, isto €, a mudanca do nomexalf cacique e
professora Eunice Antunes, cujo nome ja foi mudadm hesita em
afirmar a relevancia da mudanga do nome para moslataminhos
guarani, e como ela pode transformar radicalmentala de quem o
recebe, ndo s6 no que tange a questdes de sadderfias também no
relacionado a assuntos ligados a salde espiritexstencial.

A crenca guarani de que os caminhos das criancasstfo
determinados pela sua palavra-habitante, pelairsgaabgem e pela sua
alma, pode constituir um dos fatores para a saeiglio das criangas nas
comunidades ser realizada com grande autonomiame repressao,
como notaram autores como Litaiff (1996) ou Schad®74). Assim,
como é visivel até hoje, as crian¢as guarani l@gcem e ja comecam a
participar das atividades e problemas dos aduftdsaden (1974, p. 68-
70) notou, além disso, uma “quase nula culturantiifguarani” e um



32

“extraordindrio respeito a personalidade e a vantadividual, desde a
mais tenra infancia”. Este “extraordinario resgefiela maturidade das
criangas tornaria “praticamente impossivel o pregzesducativo no

sentido da repressédo”, sendo que a interferéncaadaltos guarani

centrar-se-ia somente em garantir o bem estaofékis criancas. A ndo
infantilizacdo, num ambiente onde a “educacdo sspra € quase
inexistente”, faz com que as criangas guarani,rsgschaden (1974),
ndo desenvolvam um forte senso de “disciplina ewderidade”. Este

autor desacreditou a educacdo guarani ao estabalsca negatividade
em relacdo @ métodos educativos, afirmando que “no que respeita
desenvolvimento psiquico e moral, 0 Guarani desudramente da

conveniéncia e da eficacde métodos educativoa nao ser a titulo
excepcional ou por via magica” (SCHADEN, 1974, . @grifo meu).

Schaden deslegitimou igualmente a religido guaaanafirmar
que “assim como outras culturas, a dos Guaranetenfim aconfundir
as duas esferas — religido e magia — embora seebgaseomo
sabemos em duas atitudefundamentalmenteontrarias d espirito
humand (1974, p. 126, grifos meus). Neste fragmento,afeh afirma
gque os Guarani “confundem” “fundamentalmente” cisgue ja
“sabemos” acerca de uma Unica verdade acerca égfjorito humano”.
Estas afirmaces ecoam as perspectivas etnocéntdaatradicdo
cientifica ocidental, e as estratégias de silensmem que sustentam
a sua visibilidade.

Por outro lado, a nocdo guarani de linguagem evgzalado sé
determina métodos educativos diferenciados, comanbém
epistemologias diversas. Testa (2007, 2008) readigmificativas
contribuicbes para a divulgacdo das perspectivasteemlogicas
guarani. Esta autora relaciona a epistemologia agiiat nocédo de
pessoa, alma e linguayvue nhe'g e a ontologia de cada um ser “seu
caminho de buscar e aprender” (TESTA, 2008, p..Z293)aminho pode
ser entendido, segundo Testa, como deslocameitio éisleslocamento
entre as palavraghe’® “nos caminhos de acesso a comunicagéo entre
humanos e deuses” (2008, p. 299). Para esta aatpedavra detém um
papel central nesse universo de relagdes e destotasn servindo “para
unir ou separar, igualar ou distinguir pessoasrepgetivas” (TESTA,
2008, p. 300).

A mobilidade e o deslocamento estdo relacionadodbusca
produtiva de lugares e relagdes” (TESTA, 2008,98)2Testa afirma
que a epistemologia guarani ndo considera tantcuanw@acdo de
conhecimento quanto a sua socializagdo e circulagtie as palavras e
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perspectivas divinas e humanas ligadas palpyu Assim, o

conhecimento ndo se adquire, porém é acessadsg@acdlocado em
circulacéo (TESTA, 2008). O conhecimento ndo éotam objeto a ser
acumulado e transmitido, mas uma “possibilidadacrehal de busca e
comunicagdo” (TESTA, 2008, p. 293) através do assiento entre
parentes, outros seres humanos e outros seresimams, por meio de
praticas de conhecimento e de linguagem em quegsgaen entre eles.

E se é atribuida maior énfase a aquisicdo e traeémide
conhecimentos do que a sua producdo e acumulagdeée a autoria
de grande parte desse conhecimento é situada nutedoedade
divina, cabendo aos humanos ‘“investir nas suas #®sacesso”
(TESTA, 2008, p. 299). Por ter a palavra e o coimheato carater
sagrado, é decisiva a escolha dos companh&icquem fazer participes
deles. Para a epistemologia de tradicdo guaratdioéimportante a
disponibilizacdo de conhecimentos para a sua agntiirculacdo, como
também saber restringir sua circulagédo entre asjwele capacidade de
aproveita-los (TESTA, 2008). Essa caracteristiséfjoa, entre muitas
outras, o receio que muitas liderancas guaranesepbr revelar o seu
conhecimento (Cf. LITAIFF, 1996; MORAES, 2010), esjialmente
entre os Mbya, que mostram uma vontade férrea aeemem segredo
0 seu ser sagrado (CLASTRES, 1990).

Cadogan ressalta o hermetismo dos Guarani a respmst seus
conhecimentos sagrados, afirmando que teve quecarrdos Mbya 0s
seus mitos “aos pedacos, como se se tratasseaearthes a alma.”
(CADOGAN, 1997, p. 19). O autor apenas teve acassthe’s pord
tenonde divinas palavras originarias, apds anos de amijzaabalho e
retribuicdo aos Guarani. No prefacio da sua cofstdkyvu Rapyta
Cadogan (1997) lembra como, nos seus primeiros@npssquisa entre
0s Guarani, ndo houve nenhum tipo de indicio gqeeldlvasse nem
sequer a acreditar na existéncia das palavranarigs.

E relevante assinalar a oralidade que envolvathe® e oayvu
enquanto praticas de conhecimento e enquanto gséade linguagem
gue materializam a circulagcdo do saber. A oralidé&lemarcada
esteticamente por tempos-espacos proprios, emdidvesimbolos
préprios e personagens especiais” (MORAES, 201Q,1p). Assim, a
capacidade délar as belas palavras originarias marca a passagem da
infancia para a fase adulta, de acordo com o relatoacique guarani
José Cirilo Morinico incluido em Moraes (2010). Gedo ele, entre os
Guarani, a passagem da infancia para a fase aduliatece no
momento em que engrossa a voz, momento em que ISéesta a
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capacidade corporal de expressar as belas palaksia. mudanca
outorga grande responsabilidade a pessoa em redec@alavras que
profere. Agueles que falam sem o devido respeito,sé&o muito
faladores, como me confirmaram vérios alunos daFBlgty, e em
concordancia com as informacdes do mencionado wacigsé Cirilo,
héo de recebertembetapu piercingde taquara fino e comprido abaixo
do labio inferior.

2.1.1 Os atos inspirados de fala detentores do sahls#ivino: Ayvu
Pora

A palavra, apesar de os homens terem perdido estatuto de
divindade na segunda terra, apés o dillvio, pegpatisua existéncia
divina sendo a pratica através da qual os homedsnpdiuscar o
retorno a condicdo de deidades (MORAES, 2010). Issde ser
conseguido através do canto sagrado, cantos e celetivas cujos
textos “sdo em linguagem arcaica, bem diferente atleal, mas
compreensivel aos conhecedores” (SCHADEN, 19712%).

Como j& foi mencionado, o verdadeiro Pai Nhamarwhfiau ao
Pai dos Karai a protecdo das “chamas inatingivdassua inspiracao, e
ao Pai dos Jakaira a protecdo da “fonte da nelgjirea engendra as
palavras inspiradas” (CADOGAN, 1997, p. 53-55). Cafeito, a
palavra liga deuses e homens através de atosadepirde fala que
marcam a transferéncia do conhecimento dos deusss saus
escolhidos, os Mbya (CLASTRE®UdMORAES, 2010).

Porém, apenas uma minoria detém o conhecimentadsagara
se comunicar diretamente em atos inspirados dedatos deuses. Sdo
esses 0s rezadores e sabios lideres espiritdarai, “senhores
exclusivos das Belas Palavras, detentores respsithmhrandu por@ o
belo saber.” (CLASTRES, 1990, p. 15). Alse’®2ou ayvu pora tenonde,
“belas palavras primigénias”, apenas séo divulgadat® membros das
comunidades e aqueles ndo-indigenas em que os rbuamafiam
plenamente, como foi o caso de Cadogan (1997), indieou as
dificuldades de se obter dados fidedignos nessesca

A bela linguagem guarani, “desejo de uma linguagem praxim
dos deuses”, é constituida pelas palavras “digeasedem dirigidas
somente aos divinos” (CLASTRES, 1990, p. 13), aapiebue
possibilitam ouvir as mensagens dos deuses e seelg® escutados
(TESTA, 2008). Testa (2008) registra a afirmacdmwm entre os
Mbya de que este mundo deixara de existir quandaenses néo
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enviarem mais palavras-alma ou os Guarani ndo gaimsen mais ouvir
e serem ouvidos pelos deuses.

Para ter acesso as divinas palavras primigéniasyes@essarias a
chama e a neblina, origem de tudo, fonte de comfeso,
materializadas no fogo sagrado e na fumacaeatgngua,que permite
que os rezadores entrem em comunicagdo com 0ssdgLiISeSTRES,
1990). A fumaca dgetynguaé o “caminho para o recebimento da
poeticidade préopria dayvu pord” (MORAES, 2010, p. 106). A fumaca
do cachimbo sagrado é chave também para a intigipes reflexé@o e a
concentracdo, indispensaveis a reza. Por estabaeo®municacdo
entre homens e deuses, petyngua é visto pelos Guarani como
instrumento de acesso ao conhecimento verdadepdmégénio, ao
conhecimento legitimado pela comunidade e a h&sguarani, e que é
produto da tecelagem incessante dos padrbes dgicsida que 0s
Guarani tém desenvolvido ao longo da sua passagkenT prra.

Pesquisadores, como, por exemplo, Moraes (20183altam a
reflexividade guarani para essa tecelagem, par@nsagmento como
evento coletivo, para o qual é indispensavel o terfipsse € o espaco
da politica, da narracdo, da escuta, da reflex&a eonstrucdo de
consensos. Esse tempo € a beira do fogo, ao langoite, ao som da
fala sagrada” (MORAES, 2010, p. 108).

Indissociaveis, a lingua — na sua pluralidade gquara e a
religido — entendida esta Ultima como "uma mand&aconstruir o
mundo" (GEERTZapud LITAIFF, 1996, p. 91), visdo de mundo,
cosmovisdo, ou padrdes de significado que imagieaimterpretam a
vida humana — constituem dois significativos fasade etnicidade para
0s Guarani (LITAIFF, 1996). Varios autores como &i#n (1974) e
Clastres (1990) atribuem a substancia da sociedadeani a sua
religido, colocando na relacdo que os Guarani marém o0s seus
deuses o fulcro do Eu coletivo, concluindo que latddade guarani
nao sobreviveria a perda da crenca, pois “é poup& mesma fé os
reline que os Guarani continuam como tribo; sonsudereligiosidade
anima seu espirito de resisténcia” (CLASTRES, 19900). Estando a
religido guarani fundamentada na palavra (CHAMORRQ08), no
ayvy a propria lingua guarani constitui igualmente ubstincia da
sociedade guarani e a baseNtmnde o Nés, o Eu coletivo. A religido e
a lingua guarani sédo também fatores determinaatasgparticulacido do
tekog que Ladeiragpud LITAIFF, 1996, p. 49) define como “o lugar
onde se déo as condi¢bes de possibilidade do mederdguarani”. O
tekog como ecologia, ndo se restringe a natureza, rsigwifica e
produz ao mesmo tempo relagbes econdmicas, relagdeiais e
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organizacdo politico-religiosa, essenciais paraa guarani” (MELIA
apudLITAIFF, 1996, p. 49).

De acordo as perspectivas da sua religido, osfisapghos que a
tradicdo guarani atribui a linguagem e a palavientam ainda hoje as
suas praticas de linguagem e conhecimento, e maocprasente e 0
futuro dos Guarani, assim como as suas estratélgia®esisténcia e
sobrevivéncia.

Realizada uma breve iniciacdo nos padrdes de isigthif da
cosmologia de tradicdo guarani — tal qual elesnfoescritos, ou
comunicados através da fala para serem escritagistrados — a
respeito da lingua e da palavra, e da sua relagdoac educacdo, a
epistemologia, o conhecimento e a religido guararéeguir passo a
questionar algumas consideragbes sobre as noc¢Oesigdificado,
identidade e lingua da tradigcdo ocidental hegemadigara as quais a
linguistica aplicada propde alternativas consistent Esses
guestionamentos fundamentam a perspectiva sobréngual e a
linguagem que pretendo legitimar neste trabalhcsimascomo
visibilizam a problematicidade da “universalidadie’ direitos humanos
como a educagédo escolar ou o letramento. Estagleomgdes, somadas
as que ja foram colocadas nesta sec¢do, servirafurdamentagéo
tedrica para a reconstrucdo intercultural dos tdsei humanos
linguisticos escolares da EIEF Itaty, a que visatgd capitulos
subsequentes.

2.2 SIGNIFICADO E IDENTIDADE NO SUPERMERCADO
CULTURAL DA POS-MODERNIDADE

Souza (2010), na sua leitura de autores como Bekh#81),
Tedlock e Mannheim (1995), Foucault (1996) ou Haadalverde
(1997), ressalta a emergéncia e performatividade pléticas de
conhecimenty nas quais é construido o significado através da
linguagem. Estas caracteristicas séo abstraidéstalale o significado
ser produzido, apropriado e modificado pelos interdores das praticas,
na fronteira entre um eu e um outro. A emergéneigerformatividade
da sua construcdo negam esséncia ao significadoelgoé socialmente
situado e estd em constante reconstituicdo (SOQBAD). As praticas
de conhecimento através das quais emerge o saphifienvolvem

" Concordo com Sousa Santos (2004, p. 805) em qewitiente que todas as
praticas sociais envolvem conhecimentos e, nesgelgesédo também praticas
de saber”.
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participantes em “estratégias de posicionamentondecom 0s outros”
(HOWARD-MALVERDE apud SOUZA, 2010, p. 295), interligadas
com as relacdes de poder estabelecidas entre eles.

Os significados ndo sdo apenas herdados e repdogsuzA
agéncia dos sujeitos transforma os significad@syeflete 0 complexo
papel dos membros de uma comunidade na constitdiga&ua cultura
(SOUZA, 2010) e, portanto, dos seus padrdes défisapn. E devido a
esse papel determinante da agéncia e da perfoitea®s dos
participantes, constitutiva do préprio contextoe @qs interpretacfes e
significados se véem restritos pela especificidimeparticipantes, “seu
posicionamento social com relacdo uns aos outras esultados da
interacdo por eles percebidos” (TEDLOCK; MANNHEIMpud
SOUZA, 2010, p. 299).

E na acdo, portanto, na agéncia e na performatigiddos
participantes nas suas intera¢fes por meio deasaiie linguagem, que
emergem o conhecimento e o significado. O nivebtepiologico
fundamental do conhecimento “é constituido pelaseragdes
comunicacionais no quadro das praticas sociaisagestes linguisticos
humanos{CREPEAU, 2001, p. 26).

Na construcao dialégica do significado, destacaz&¢@a011), é
tdo importante aprender a escutar quanto aprenskeioavir escutando.
De acordo com este autor, com base na relagcdedrsirentre palavra e
mundo, os participantes das praticas de constrg&ignificado devem
ndo s6 perceber como o0s autores, 0s interlocutgoesgduzem
significados com origem no seu contexto e pertemcim
sociohistérico, mas também como as préoprias pedespglesses
significados e do seu contexto sdo indissociaveiprdprio contexto
sociohistorico e dos significados adquiridos ae#geplele.

Esta forte ligacdo entre a construcdo de significad o
pertencimento sociohistérico dos participantes dasiticas de
conhecimento “recusa a normatividade universateeaca em verdades
universais e ndo sociohistéricas que sirvam parddimentar de forma
‘Objetiva’ — isto é, atemporal e ndo social — leitsl ‘certas’ ou
‘erradas™ (SOUZA, 2011, s/p.). Citando Vattimo (20, Souza conclui
que “as verdades e os fundamentos proprios sdoutpsoddas
comunidades as quais pertencemos e de sua histérigortanto, os
valores dos outros, como produtos também das suasnidades e das
suas histérias, serdo necessariamente diferentas, igualmente
fundamentados (SOUZA, 2011).

Os significados ndo preexistem. Pelo contrario, paaticas
discursivas constroem o0s objetos de que se falRIGH-NETO apud
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PAES, 2002b, p. 75). A linguagem cri@s discursos, a linguagem,
estabelecem o nivel do pensavel “como um campoodsilplidades
fora do qual nada faz sentido” (VEIGA-NET&pud PAES, 2002b, p.
75)8. Porém, eles sdo construidos na negociacéo cansaignificados
ja sedimentados através da histéria. Essa negocieggonstroi e
ressignifica os regimes discursivos no interior piicas (LARROSA
apudPAES, 2002b). Os significados e os discursos, gesgiados de
acordo com preexistentes regimes de verdade, didide a nossa
experiéncia e aquilo que somos” (WOODWARPuUdPAES, 2002b, p.
75).

A tecelagem dindmica de significados constitui wlises e
sedimenta, através da histéria, padrdes de sigddice regimes de
verdade. Os sujeitos se envolvem em praticas dadgem por meio
das quais constroem os significados com que confesentido ao
mundo, sendo constantemente interpelados por regi@meserdade: “o
mundo passa a ter sentido em fungéo do que é fdkdpdentro de um
regime discursivo de significados culturais” (PAR802Db, p. 75).

Alguns regimes de verdade, porém, sédo conflitzené® si, pois
servem interesses divergentes em maior ou menoy @’ por isso que
0s grupos privilegiados com suficiente poder dééwicia tentam negar
esta inevitdvel multiplicidade e indeterminacdo idéerpretacoes,
privilegiando os seus proprios significados comofaesem naturais,
inevitaveis e incontestaveis (GEBudSOUZA, 2010). E assim que 0s
regimes de verdade de tais grupos sao privilegiadoselacdo aqueles
de outros grupos que, como a alteridade do prigiJégfio silenciados.
Souza ressalta, com base em autores como Ros&ig®)(Gee (1996)
e de Certeau (1995), que as visdes de culturangolar — padrdes de
significado universais — séo fruto de “um desejim pentrole social da
heterogeneidade que constitui qualquer comunidégieUZA, 2010, p.
295).

Os padrdes de significado, privilegiados e silatm$a
determinam “maneiras de construir o0 mundo”: aspentorais, estilos
de vida aprovados, conceito de si, natureza e dabée ordem
cosmoldgica-religiosa, etc. (Cf. GEERTZ, 1978, nma slefinicdo de
ethod. A maneira em que nos colocamos em relacdo ao ogsse
processo de construcdo do mundo e tecelagem décsidas define a
identidade. Assim, “a linguagem e a cultura dao significados

® Essa afirmagéo parece coerente com o mito daforidg linguagem por parte
do primeiro e verdadeiro Pai Nhamandu, que a cfiaotes de se ter
conhecimento das coisas” (CADOGAN, 1997, p. 26).
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experiéncia que temos de n6s mesmos” (WOODWARDI PAES,
2002b, p. 75).

A identidade, por definir-nos a respeito de um @u# um
fendmeno eminentemente relacional — “foi exatamentaundo, como
contrario de mim, quealissea mim ‘vocé é vocé” (FREIREapud
SOUZA, 2011, grifo meu) —, dindmico, e constituidor meio das
praticas da linguagem. E também um fendmeno engnrite
discursivo (MAHER, 1998), e tanto ela em si mesmen@ em sua
versdo “étnica”, constituem um aspecto essencialra@nstrucéo
intercultural dos direitos humanos linguisticosota®s.

A semelhanca do significado, a identidade pessosbaial é
marcadamente reflexiva ou comunicativa (OLIVEIRA97@&). O
surgimento da identidade esta vinculado a umaediféacéo a respeito
de outras pessoas ou grupos com que ela precisefsmtar para
estabelecer os contrastes necessarios que lheeatripositividade (Cf.
HALL, 2011). A identidade é positiva em relacdo maualteridade
negativa; ela se afirma negando outra identida@&dcentricamente’
por ela visualizada” (OLIVEIRA, 1976, p. 5). Paradefinicdo das
identidades étnicas, Oliveira destaca a necessidadeposicdo e do
contraste, que constituiiam a sua esséncia, e imppdicariam na
afirmacéo do eu e do nés em relacdo a um outrajaaxterioridade.
Assim, a identidade étnica ndo pode ser definidaegmos absolutos,
mas apenas “em relagdo a um sistema de identidéattésas,
diferentemente valorizadas em contextos especificoem situacdes
particulares” (OLIVEIRA, 1976, p. 9).

Assim, ndo ha esséncias absolutas na identidadealt A
identidade indigena é produto de uma construcamgregnte ao longo
do tempo, em relagdo aos seus outros sociaismetfMAHER, 1998).
De acordo com esta autora, essa construcdo tem ahjiivo
determinar as fronteiras identificatérias que sapandividuos e grupos
dos seus outros, assim como outorgar reconhecimgemgitimidade
aqueles que se identificam como enquadrados perframteiras. A
identidade e a etnicidade sdo fendbmenos de ideg#ib dinamicos.
Elas séo, para Maher (1998, p. 117), “um constsotmohistérico por
natureza, e por isso mesmo, um fendbmeno essenniginpolitico,
ideoldgico, e em constante mutagao”.

O contraste entre identidades e alteridades a@ntam
frequéncia em base a crises e conflitos, como acenho caso do
contraste entre indios e n&o-indios. Esses canfliou crises de
identidade (BRANDAOapud LITAIFF, 1996), encontram sua origem
no fato das relacdes politicas, econémicas e aistientre 0os grupos
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serem desiguais, de modo que a vida e a identdladgupo dominado
— alteridade silenciada do privilégio — precisa bsweter-se aos
simbolos impostos de vida e identidade do domiriagovilegiado
(BRANDAO apud LITAIFF, 1996, p. 149). Devido a este motivo, “a
relacdo dicotdbmica ‘indio/branco’ é marcada por amtagonismo
irreconciliavel” (LITAIFF, 1996, p. 147). O indigevido a sua relacédo
de antagonismo em relagdo a dominacéo do branese wbrigado a
“aprender as pressas o que finalmente é ser imdimomento em que a
descoberta da prépria identidade frente a do imas®rge quando ela
esta ameacada de se perder para o indio” (BRANBA®@I LITAIFF,
1996, p. 142).

O caréter relacional da identidade é exemplificapdotanto, pela
urgéncia da constituicdo identitaria do indio etag&o ao assédio que
sofre por parte da sua alteridade, o branco. Bg@naia provoca, em
casos extremos, que o indigena assuma posi¢Oesigend® branco
sobre si proprio (SANTOS, 1975) e veja-se estigradth pela
introjecéo dos preconceitos do branco (LITAIFF, @99 Ser indio’ no
mundo do branco é ser subalterno, significa praloipnte ser
expropriado de sua autoconsciéncia.” (LITAIFF, 1926141).

Por ser a identidade um fendmeno eminentementeiorld e
dialogico, ela também €é um fenbmeno eminentemeiniguiktico.
Assim, é nas praticas da linguagem que as pessonasa@em e projetam
as suas identidades (MAHER, 1998). E nas préatidasuisivas,
portanto, que “o sujeito indio emerge e é reveldAHER, 1998, p.
117).

Existe um forte vinculo de reciprocidade entre Uege
identidade: tanto o uso da lingua influencia a fo@o identitaria dos
grupos como a identidade dos grupos influencisadstes de atitudes e
usos linguisticos (LIEBKINDapud GARCIA, 2009). Assim, a relacéo
de polaridade entre identidade e alteridade sediadividual € mediada
pela linguagem: Os atos de fala sdo atos de pmjgud parte dos
sujeitos, de padrées de comportamento linguistedospquais buscam
ser identificados com determinados grupos, e distitos de outros (LE
PAGE; TABOURET-KELLER apud GARCIA, 2009). Estes autores
defendem que os falantes ndo se adaptam ao esido sdus
interlocutores, porém se adaptam a imagem quet@tesle si mesmos
em relacd@o a esses interlocutores. Os falantededteajuem querem ser
e escolhem as suas praticas de linguagem de acond@ssa deciséo
(GARCIA, 2009). A identidade também é caracterizguatanto, pela
performatividade, uma vez que os falantes ndo @shngua em funcao
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da sua identidade, e sim mostram a sua identideideéa do uso da
linguagem (PENNYCOOKpudGARCIA, 2009)

A identidade ¢é performativa, relacional e disclasivA
semelhanca do conhecimento e do significado, eavmdvticipantes em
estratégias de posicionamento (Cf. HOWARD-MALVERDdEpud
SOUZA, 2010) interligadas a relagbes de poder. Astacdo da
identidade est4d também fortemente ligada ao pémento
sociohistorico dos participantes das préaticas #stoecéo identitaria —
0 sujeito e 0s seus outros —, razdo pela qual etidhdes fixas e
categoricas sdo uma ilusao (ORLANDI, 1998). Comsigsificados, as
identidades ndo preexistem. Pelo contrario, asicpgatdiscursivas
constroem as identidades de quem fala.

A identidade constitui um movimento na histériaa eldo é
homogénea, ndo é sempre igual a ela mesma, poisedi@ansforma
(ORLANDI, 1998). Assim, os conflitos identitariositee grupos com
relacdes politicas, econbmicas e culturais desigupie revertem na
submissdo das alteridades silenciadas em relacdadeagidades
privilegiadas, fazem parte do movimento da idelgd@® silenciamento
e 0 apagamento provocam a transformacao das iddatidatravés da
resisténcia, da migracdo de sentidos e das trénsfas obrigadas
(ORLANDI, 1998).

O carater sociohistorico e dialégico da identidattesignificado
e do conhecimento, evidencia a sua dinamicidadeiaecapacidade de
“constante mutac&o”. Assim, as mutacOes refletenmadancas nas
relacbes com a propria alteridade. Novos signifisadnéo
descaracterizam a cultura tradicional (PAES, 20085 as identidades,
significados e conhecimentos tradicionais sdo bdtiaricos e
dialogicos e, portanto, resultado também de umegssic de mutacdo
constante. Em decorréncia disso,

N&ao ha como voltar ao passado, “resgatar” alguma
coisa, como se as identidades fossem cristalizadas
e estivessem no aguardo de algum “passe de
magica” para reaparecerem em sua forma

“auténtica” (PAES, 2003, p. 87).

Na contemporaneidade, tanto para jossra quanto para 0s
Guarani, o contato com novos regimes de verdad@sni@cnologias e
novas linguagens globalizadas configuram a novaemrdnundial
(PAES, 2002b): a sociedade de mercado neoliberabatirada,
exterminadora da dissidéncia fora dos proprios tiobg da
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modernidade. O sistema determina o0s regimes deaderce as
alteridades em relacdo as quais se constitui ateypds-moderno.
Juru’a e indigenas constituem-se em relacdo a pés-modemidos
seus outrosA mutabilidade doguru’a e dos Guarani pés-modernos é
constantemente transformada em relacdo aos regideewverdade
privilegiados que lhes cercam.

Na pés-modernidade neoliberal, as muta¢fes, de nitenvoso,
séo aceleradas por “uma multiplicidade descondertarcambiante de
identidades possiveis [...] com cada uma das quaderiamos nos
identificar — ao menos temporariamente” (HALL, 201 13). Essa
multiplicidade desconcertante e acelerada marc#émm rcom que 0S
sujeitos aprendem o que é ser pos-moderno: a detaothas suas
identidades emerge acelerada, e eles acabam adsurpwsicoes
tomadas do outro sobre si préprios, expropriados sl
autoconsciéncia.

A globalizagdo esta produzindo a fragmentacdo ddigoé
culturais, a multiplicidade de estilos e a énfasef@mero (KENNETH
THOMPSON apud HALL, 2011). O consumismo global, que precisa
acelerar os fluxos culturais em prol da maior pgdeue do crescimento
econdmico, cria identidades globalizadas como cuoitkres, clientes e
publicos dos mesmos produtos, firmas, mensagemsgens através do
bombardeamento e da infiltragdo cultural (HALL, 2P1Qualquer
coletivo — instigado pela inclusdo — recebe atraglastevé e da
Internet, dos livros de texto, @mitdoors etc., em casa, na escola e na
rua, as mensagens e imagens de culturas ricasuno@tss, do
Ocidente, que o prendem a aldeia global (HALL, 3011

A “compra” de novas identidades recicla identidadeteriores,
afastando-as ou aproximando-as das alteridadesiggéd das quais se
constituiram. No “supermercado cultural” do consma global, a
alteridade é mercadorizada (HALL, 2011, p. 75)sddentidades séo
interpeladas pelas mensagens de firmas que serdirigelas com o
objetivo de venderem mais produtos. Na medida @airssercdo na
multiplicidade desconcertante de outras identidaésslos, lugares,
imagens da midia e sistemas de comunicacdo glabelz as
identidades sdo desvinculadas — fragmentadas —engjgos, lugares e
tradicdes especificos (HALL, 2011).

As especificidades que servem de fronteiras ideatifrias entre
0 sujeito pés-moderno e os seus outros, dentrquids é reconhecido e
legitimado pelos seus iguais, véem-se reduzidasa ‘moeda global,
em termos das quais todas as tradices espedficaias as diferentes
identidades podem ser traduzidas” (HALL, 2011, ). E com esta
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conversao a uma “moeda global” que Hall (2011) tiflea a
homogeneizacéao cultural.

O supermercado cultural empurra as identidades igretes
direcdes: desintegra-as, reforca aquelas que op8&sténcia, faz com
que o lugar das identidades em declinio seja tomaalo novas
identidades hibridas (HALL, 2011). Segundo estdorauessas
identidades hibridas emergem de uma nova articulegéie o global e
o local através da traducao. As identidades higrifaduzidas, mesmo
retendo fortes vinculos com seus lugares de orgenas tradigdes, ndo
buscam um retorno ao passado. Elas sdo a respastagacédo de
negociar com as novas culturas em que vivem, indé ralém da
simples assimilacdo, sem se perder completameteL(FH2011). Hall
afirma que as pessoas, na obrigacdo de sobreviagfaptar-se aos
objetivos da modernidade, tém sido obrigadas a aifio da esperanca
de retornar a purezas culturais perdidas, pois e&stdo
“irrevogavelmente traduzidas”. As pessoas tradwzidie identidades
hibridas, aprendem a “habitar, no minimo, duastidedes, a falar duas
linguagens culturais, a traduzir e a negociar ezlgg” (HALL, 2011, p.
89).

As identidades hibridas, constituidas em funcaéattees como
etnia, classe social, idade, orientacdo sexualgdb geopolitica, etc.,
sdo projetadas através de praticas de linguagenaipl(GARCIA,
2009), hibridas. A multiplicidade desconcertanteapte a qual se
definem as identidades na economia globalizada cfan que as
“minorias etnolinguisticas” acessem o0s seus makiplrecursos
linguisticos e culturais, na sua participacao edesesociais plurais
(HELLER apudGARCIA, 2009, p. 83).

Neste sentido, junto a discusséo sobre significealthecimento,
regimes de verdade e identidades, é necesséari@lménte,
problematizar a no¢do de lingua e bilinguismo garmlamentar com
maior pertinéncia a reconstrucdo intercultural digrgitos humanos
linguisticos escolares da EIEF Itaty.

2.2.1 As préticas sociais locaistranslingues desinventando a
linguagem

Em contraposicdo ao citado anteriormente, ndo iséaotias” as
comunidades e individuos que acessam recursoddtings e culturais
multiplos em sociedades plurais, falam duas lingnagculturais e
traduzem e negociam entre elas. De acordo com &#2€09), a
tendéncia mais habitual na maioria dos contextoivel mundial é que
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os individuos facam um uso bilingue da linguagent linguageiem
bilinguementé—, isto é,translinguageienrao comunicar-se na mesma
comunidade bilingue ou com comunidades diferei@@RCIA, 2009).
Esse é o “modo normal de comunicagdo [...] que osriaet as
comunidades ao redor do mundo” (GARCIA, 2009, p). 4@s
individuos e comunidadegdranslingues engajam-se em mudltiplas
praticas de linguagem bilingues ou multilingues sdgara facilitar a
comunicacdo entre si e com 0s outros, mas tambéangoastruirem
significado e conferirem sentido aos seus munddsghies (GARCIA,
20009).

A tradicdo linguistica tem estudado o bilinguisn@operspectiva
da lingua em si mesma, e ndo da perspectiva dastdal bilingues
(GARCIA, 2009). Esse paradigma de estudos linguistiresponde a
fundamentos epistemolodgicos e politicos da tradijéatifica ocidental,
motivados por interesses especificos e contextdasim, a nocdo de
lingua € uma nocdo recente com uma origem culespécifica —
vinculada ao surgimento do Illuminismo e dos esta@gsio europeus
—, e faz pouco sentido para a maioria das sociedditkes tradicionais
(MUHLHAUSLER apud PENNYCOOK, 2010). A fronteira entre
linguas, e entre linguas e outras variedades, nifmydistica, e sim
politica (SKUTNABB-KANGAS, 2002).

N&o tendo, portanto, fundamentos linguisticos cgieseparem,
nao existem fronteiras definidas entre as linguas llingues, antes
pelo contrario, elas constituem wontinuumque é acessado (GARCIA,
2009). Os bhilingues néo séo dois falantes monatimiguma pessoa so,
e ndo devem ser estudados de perspectivas moresings bilingues
realizam usos diferentes, e com diferentes compegndas linguas nas
quaistranslinguageiamgde acordo as varias praticas sociais em que se
engajam (GARCIA, 2009). Uma vez que diferentesigaétrequerem
diferentes usos da linguagem e das linguas em gudalantes
translinguageiamnéo é para eles necessario apresentar em togaasas
linguas, e para todos os dominios, os mesmos rdegisoficiéncia dos
falantes monolingues (CENOZ; GENESERIJGARCIA, 2009).

O translinguismoé uma abordagem que foca ndo nas linguas
como estruturas ou objetos fechados em si mesmas,nas praticas
observaveis dos falantes (GARCIA, 2009). Essa nualde objeto —
de lingua como estrutura e entidade abstrata payaa como pratica
social observavel — constitui uma resposta a nitzetes, colocada por
Pennycook (2010, p. 5, grifo do autor), dkesSinventare reconstituir”
as linguas e a forma em que elas tém sido corasuédm o fim de
encontrar caminhos alternativos para pensar a dggu. O
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translinguismo representa também um novo olhar a respeito do
multilinguismo, que, como afirma esse autor, tedo siisto apenas
como uma “pluralizacdo do monolinguismo” (PENNYCOMX010, p.
12).

Problematizar a lingua em termos de pratica s@aasibilita a
problematizacdo da diversidade linguistica ndoemmds de contagem
de linguas e sim em termos de diversidade de asatgociais
(PENNYCOOK, 2010). De acordo com esse autor, al@nudtizacdo da
diversidade linguistica em termos de praticas gc@nete também a
uma problematizagdo em termos de diversidade ddisaglo.

Pennycook (2010) defende uma viséo de lingua coodupo das
atividades socioculturais em que as pessoas s¢aanga por meio de
praticas sociais locais que se constitui a lingoagAs praticas sao
acbes com histéria (BOURDIEdpud PENNYCOOK, 2010), isto é,
nao sao atividades apenas, e sim o encadeameritoinfiessas
atividades, que organizam a vida em sociedade.yeeak (2010, p. 2)
propde um deslocamento de uma visao de lingua estnatura, como
sistema a que se recorre, em direcdo a uma visipogile como acao,
“como uma parte material da vida social e cultural”

As praticas sociais locais constituem a prépriguagem, e é a
partir daquilo que fazemos com ela, como interagétifacetada entre
seres humanos e mundo, que refazemos a linguaoeabem que as
praticas acontecem (PENNYCOOK, 2010). E através pidgicas
sociais locais que se constituem os sujeitos —dastidades —, os
objetos — os significados —, e a propria linguaingua €, portanto,
uma atividade central na organizacdo da vida socal
consequentemente, econdmica, politica e cultuoal)atais especificos.

Pennycook (2010, p. 4) faz referéncia ao termodllocomo
aquilo que é arraigado e particular num contexterdenado, o lugar da
“resisténcia, da tradicdo, da autenticidade, eude b que ha de ser
preservado”. Esta énfase no local ecoa a distiggéo Sousa Santos
(2004, p. 792) estabelece entre globalismo loddiza- “0 impacto
especifico da globalizacdo hegeménica no local” —loealismo
globalizado — aquilo que “no local ndo é efeito glabalizacéo
hegemadnica”. O local constitui, portanto, a espeidéide que distingue
comunidades inseridas no mercado global, e cergtargéo no vinculo
dos seres traduzidos com as suas origens, comagestrque 0s
particularizam.

O localismo na linguagem como pratica social péefeco as
irregularidades, as particularidades dos locaisquanto essas
particularidades restringem as intepretacdes dgsifisados, das
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identidades e das préaticas. Pennycook (2010) tessambém as
irregularidades e particularidades presentes defusopréprios locais,
onde é constitutiva a heterogeneidade de perspectiv

Esse autor enfatiza o local também por causa decsumrdancia
com a necessidade de descentrar-se em relacadigadrdilosofica
ocidental. Abordar a lingua enfatizando o seu earédcal supde
também entender os significados locais de linguagemdamentados
em formas de pensar locais (PENNYCOOK, 2010). robtizar a
lingua como pratica social local é, portanto, oio&m para a mudanca
de perspectiva em direcdo ao “reino do impensasemodernidade
ocidental” (SOUSA SANTOS, 2010, p. 49), ao “outndd da linha”, as
perspectivas tradicionalmente silenciadas.

Entender a lingua como pratica social e as pratiedsnguagem
dos individuos e comunidades bilingues como acamocatividade
social translingue em que eles constituem as suas identidades,
constroem os seus significados e conhecimentogrépaia lingua que
0s une, possibilita captarmuridiversidadenecesséria para abordar a
reconstrucao intercultural dos direitos humanaguisticos escolares da
EIEF Itaty.

Abordo a seguir, para concluir a fundamentacaorauntiral
desta pesquisa, a nocdo de direitos humanos dpagigeeste trabalho,
que, em funcdo de tudo o que foi discutido anterémte, se afasta de
visbes totalitaristas  “universais” e  propfe recandds
interculturalmente.

2.3 A UNIVERSALIDADE RADICALMENTE EXCLUDENTE

A reconstrucao intercultural dos direitos humanodasa-se no
guestionamento da universalidade que a tradic&tentzl hegemonica
atribui ao seu proprio padréo de experiéncia (BINBOS, 2010). As
populacdes hegemdnicas, através das suas pratcapordinacdo e
excluséo neocolonialistas e neoimperialistas, ootdiram e ainda hoje
confrontam os seus proprios significados, conhetiose regimes de
verdade e identidades com aqueles dos povos peropléamidos, as
alteridades através das quais constituem a suatiddde. Elas
estabelecem um padrédo universal de maneiras dewomsmundo, um
significado universal de modernidade, um modeloversal de
existéncia. Porém, o carater “universal” da expei&é ocidental, ao
construir-se a partir da propria experiéncia paldice ler a partir da
prépria particularidade a totalidade do tempo esfzaco da experiéncia
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humana, institui uma “universalidade radicalment&cluglente”
(LANDER, 2005b, s/p.).

J4 que a construcdo do imaginario de “civilizac&xige a
construcao simultanea do imaginario de “barbalA$TRO-GOMEZ,
2005), o padrdo ocidental “universal’ estabelecea uhierarquia
cronoldgica entre as contemporaneidades, na sug@acie de
simultaneidade” (LANDER, 2005b, s/p.). A negacacueultaneidade,
ou monocultura do tempo linear (SOUSA SANTOS, 2Q®1,0), tem
como base o mito do “metarrelato da modernidadANRER, 2005b,
s/p.), a partir do qual a civilizagdo “moderna’rd& europeia define-se
como a mais desenvolvida e superior. Esta supdsidei leva a
reconhecer o “direito” de todos os outros povosogedirem seguindo
0 modelo “superior”, isto &, a obrigacao do deskfvento econémico
capitalista daqueles outros que, por ndo servirsninteresses desse
sistema e ndo se guiarem por eles, sdo deslegittr@adchenosprezados
na sua condicao de barbaros, primitivos ou subsgebédos.

Caso 0 “subdesenvolvido” oponha resisténcia ao essi
“civilizador”, o metarrelato da modernidade autaria violéncia para
destruir “os obstaculos dessa modernizacdo” atrdeésguerra justa
colonial” (DUSSEL, 2005, s/p.)A violéncia e vitimas que tais guerras
possam produzir ndo sé séo inevitaveis como tami@nisacrificio
salvador” em prol da expanséo do direito univeésalodernidade, da
emancipacao dos povos em relacdo a si mesmos.

Muitos dos grandes pensadores e tedricos socienpas, cujas
obras filoséficas formam parte ainda hoje da bishfia em que se
assenta o universalismo ocidental, coincidiram pai@o de que a
espécie humana vai-se desenvolvendo através domsawmesstagios de
aperfeicoamento, saindo progressivamente da igciar&té “obter a
maioridade a que chegaram as sociedades modemogei@s” (MEEK
apud CASTRO-GOMEZ, 2005, s/p.). O primeiro estagio neaés de
desenvolvimento humano, para essa tradicdo, é dikeagp nas
sociedades indigenas americanas, tal como foraonitdsspor cronistas
e viajantes europeus, no seu “estado de naturer@mederno
(CASTRO-GOMEZ, 2005, s/p.).

° A “guerra justaneccolonial” conta, no Brasil, com significativos exglos: A

VIOLENCIA do latifandio e o siléncio da midi&rasil de Fato.05 abr. 2012.
Disponivel em:

<http://www.cut.org.br/sistema/ck/files/PDFAvioléadolatif eosilenciodamili
da.pdf>. Acesso em 03 jun. 2012.
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A partir da hierarquizagdo cronolégica que situamau
anterioridade a simultaneidade e contemporaneid#lediferentes
experiéncias em relacdo a experiéncia ocidental,cgddos conceitos
binarios como tradicdo e modernidade, mito e céngiobreza e
desenvolvimento, e outros, que conformam o imamindw progresso.
Esse imaginéario proclama que todas as populac@egrigem no tempo
de acordo com leis universais inerentes a natucezaao espirito
humano” (CASTRO-GOMEZ, 2005, s/p.). As diferencas
incomensuraveis entre 0s povos, classificados dedaccom essas
polaridades, legitima a espoliacdo, pois a politista em relacéo aos
povos “subdesenvolvidos” é tentar civiliza-los e#é® da sua completa
ocidentalizacdo (CASTRO-GOMEZ, 2005, s/p.).

Na América Latina, essas diferencas incomensurafogam
constitutivas na formacéo da “consciéncia criowla”europeizada dos
estados independentes pos-coloniais — que tranafarmse em
neocoloniais através do colonialismo interno —,08 deus cidaddos
juru’a. Ela foi forjada na diferenga com a populacéo am@aie afro-
americana, por parte de descendentes de europeusdgueram mais
europeus “mas que no fundo queriam sé-lo” (MIGNORQDS5, s/p.).

As diferengcas incomensuraveis entre 0s povos kjgeados
cronologicamente em relacdo ao padréo de expexiéocidental
provocam que as suas experiéncias sejam descaddifice tornadas
invisiveis, ininteligiveis ou descartaveis de um dmoirreversivel
(SOUSA SANTOS, 2004). Assim, tais experiéncias in&@isibilizadas,
apagadas ou silenciadas, produzidas como néo mriste O
silenciamento ou producdo de ndo existéncia é frdéo uma
monocultura racional que atua através de l6gicadedtegitimacdo de
experiéncias, caracterizadas como ignorantes altascem relacdo ao
critério Unico de verdade da ciéncia moderna; cqrimitivas em
relacdo ao “desenvolvimento” dos paises hegem@nicasmo
naturalmente inferiores por causas como etnia,n@gdo sexual,
género, etc.; como locais em relagdo ao padrdoallau como
improdutivas em relagdo ao padrdo de producdop lecracimulo
capitalista (SOUSA SANTOS, 2004, 2010).

O pensamento abissal (SOUSA SANTOS, 2010) (deSjteyi
silencia ou privilegia e (in)visibiliza experiénsja significados,
conhecimentos, regimes de verdade e praticas soeiai virtude das
diferencas incomensuraveis que elas mantenham lagéioeao padréo
universal. As experiéncias séo silenciadas, nogmesto abissal, por
nao serem relevantes ou compreensiveis, e nao gmdeser
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legitimamente consideradas crediveis como alteamtiaquilo que
existe (SOUSA SANTOS, 2010).

Assim, o imaginario da modernidade surge “de vamestadas
ou apagadas, de memdrias compactas ou fraturadashistibrias
contadas de um s6 lado, que suprimiram outras niesn§gMIGNOLO,
2005, s/p.). O silenciamento de outras experiénciabiliza a
hegemonia da experiéncia “universal”’, como se fospeesentativa de
todos o0s grupos, inclusive daqueles que inicialsmentdo
compartilhavam seus pontos de vista, que passaiBrériza-los como
normativos, como parte de um senso comum univéGRIAMSCI
apudMAY, 2001).

Em relacdo a esse senso comum Unico e universal, as
experiéncias e seres silenciados sdo desumanigadosados seres de
caréncia (MEMMI, 1977), pois eles sdo definidos atip da sua
negatividade em relacdo a positividade universatirA, como vimos,
Schaden (1974) caracterizou os Guarani como seremm@ncia, uma
vez que os métodos educativos por eles empregamms,serem
visivelmente discordes do modelo exclusivo de eghimiegemdnica de
tradicdo europeia, ndo foram identificados por estsggrafo como
métodos educativos, pois os Guarani pareceramaltenies, ou, quanto
menos “descrentes” deles.

O silenciamento da experiéncia e significados dogo$ que
constituem a alteridade da experiéncia ocidental tepercussdes
diretas na sustentacdo da hegemonia da epistemaloglental como
modelo “universal” de ciéncia. O neocolonialismongtitui uma
dominacdo epistemolégica, pois estabelece relagh&iemamente
desiguais entre o saber e o poder das tradicdedlegiadas e
silenciadas (Cf. LANDER, 2005a).

O conhecimento vdlido, aquele “constituido pelateratdes
comunicacionais no quadro das praticas sociaisagestes linguisticos
humanos” (CREPEAU, 2001, p. 26), com origem numtedn e
pertencimento sociohistdrico especifico, produts clamunidades e de
sua historia, provém de praticas sociais que ¢aesti “conhecimentos
rivais” (SOUSA SANTOS; MENESES, 2010, p. 16), is®,
conhecimentos diferentes, cada um com os seusasitde validade e a
servigco de interesses dispares, e por vezes emidd.

Assim, a epistemologia ocidental tem sido constr@igbartir das
necessidades da dominacao capitalista e colonigb@ehecimento a que
atribui legitimidade e verdade possibilita interg@®s no mundo real
que favorecem essa dominacao (SOUSA SANTOS, 2@Hba tal fim,
ela deve deslegitimar as epistemologias que foranstridas para
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satisfazer necessidades e interesses divergensebneeté-las a norma
da epistemologia dominante, que as define comorasblecais e
contextuais, “saberes inferiores proprios de sarfesiores” (SOUSA
SANTOS; MENESES, 2010, p. 17). Como afirma Mign{904, p.
668):

A cumplicidade entre a modernidade e o
conhecimento, auto-definida como um ponto de
chegada planetario, foi ao mesmo tempo
colonialidade enquanto negacdo epistémica
planetaria.

Por meio do totalitarismo epistémico cientifico (BNOLO,
2004), a epistemologia dominante, materializadaraz#io cientifica,
classifica e domina o resto da humanidade e nelge @s outras formas
de racionalidade e conhecimento. A associacaol detéditarismo com
0 projeto da modernidade deriva na “tentativa faastde “acessar os
segredos mais ocultos e remotos da natureza” ctim de obriga-la a
obedecer aos imperativos humanos de controle, sahd®a totalidade
da existéncia ao controle absoluto do homem e dthemimento
(CASTRO-GOMEZ, 2005, s/p.).

A partir dessa epistemologia, 0 mundo torna-se fu@canismo
desespiritualizado que pode ser capturado pelosceton e
representacdes construidos pela razdo” (APFFEL-MARGapud
LANDER, 2005hb, s/p.) A epistemologia ocidental, esdda numa
“fissura ontoldgica entre a razdo e o mundo” (LANBDR005b, s/p.) —
através da fissura entre o sensivel e o inteligdekepresentacionismo
e do corte epistemoldgico, do atomismo, etc. (QTALFF, 2001;
CREPEAU, 2001) —, arroga-se a exclusividade da ¢gerade
conhecimento sobre “a realidade objetiva’, aquelae gé
necessariamente “a mesma para todos o0s homensuegéaela é
independente do sujeito que a observa’ (DURKHEWJCREPEAU,
2001, p. 12). O totalitarismo cientifico arrogaaseapacidade de gerar o
Unico conhecimento valido, objetivo e universaldependente dos
sujeitos que o pensam.

A objetividade do conhecimento cientifico e da ci@rmoderna
nao garante, porém, a universalizacdo do conhetinmure gera. O
carater universal da ciéncia moderna é apenas wnaaf de
particularismo (MENESES, 2004): ele esconde o qadiismo da
pretensdo de universalidade do sistema econdmpitalista. Assim, o
capitalismo precisa da ‘“extraordindria mobilizac@te recursos
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intelectuais de producdo de conhecimentos, bem Goimyencao de
novas aplicacdes técnicas” que pretende a ciérmieema (MENESES,
2004, p. 725), ndo para beneficio universal e sima pbeneficio
particular das classes mais beneficiadas pelonssté ciéncia e o
conhecimento cientifico n&o produzem conhecimeniivensal a
servico de interesses universais, pois 0 avangtifie® e tecnoldgico
esta aumentando consideravelmente a polarizacdodesigualdade
social a nivel mundial. D’Souza (2010) constataoeetacdo inversa
entre 0 aumento do conhecimento humano e o detr@stzi capacidade
de lidar com os problemas reais da humanidadetresoautores como
Memmi (1977) j& advertiram como 0 progresso teggio®aumenta em
progressdo geométrica o desequilibrio e a desigdeldsociais. O
conhecimento cientifico, afinal, reverte diretareene por vezes
exclusivamente, no préprio beneficio do capitalismo

Por servir interesses das elites dominantes, dedi@ ocidental,
0 conhecimento cientifico ao servico do capitalisupgestiona a
racionalidade do conhecimento produzido em lingueraaculas néo
ocidentais e coloniais (MIGNOLO, 2004). Isto sigraf a luz da nocao
de lingua oferecida anteriormente, que a racioaddid cientifica
guestiona a legitimidade do conhecimento geradaveédr das praticas
sociais locais que foram constituindo as lingualuégdas da
racionalidade “universal’”, como 0 guarani, a servige interesses
divergentes e conflitantes em relacdo ao capitalis®egundo o
professor colaborador Adao Karai Tataendy Antucesjo afirma no
seu livroPalavras de XeramdR008, p. 43), para os Guarani, “a maior
fera que temos enfrentado até hoje é a culturatapédsnossa, 0
capitalismo”.

2.3.1 O direito a educacéo obrigatdria

A partir do totalitarismo da raz&o cientifica, cstaglos-nagéo
europeus, complementando a acdo das suas igrgaspwblveram
mecanismos institucionais de perpetuacdo e divalgados seus
conhecimentos e regimes de verdade. A tradicaeozitthegembnica
escolarizou o conhecimento cientifico universaim@js recentemente
tem universalizado a instituicdo através da quab@e garantir o direito
dos grupos “primitivos” e “subdesenvolvidos” a ai&n moderna.
Através da escola, os “saberes inferiores propit®seres inferiores”
(SOUSA SANTOS; MENESES, 2010, p. 17) sdo substiiigelo
conhecimento cientifico “objetivo” e “universal”’. @nhecimento dito

universal é considerado um direito humano a modadd, e a
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instituicdo escolar, assentada em verdades supasRmniversais e no
conhecimento disciplinar, é considerada a chava pagarantia desse
direito.

A Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, adotpdla
Assembleia Geral das Nag¢fes Unidas em 1948, estabed seu artigo
XXVI que “toda pessoa tem direito & instrucao”, e gssa instrucao
sera “gratuita, pelo menos nos graus elementarésn@damentais”.
Ademais, ja que todo direito esta relacionado alewer (SKUTNABB-
KANGAS; PHILLIPSON; RANUT, 1995), a Declaracdo Uaigal dos
Direitos Humanos tornou obrigatéria a instrucdaneletar. No Brasil,
do mesmo modo, a Constituicdo Federal, no sewafg, estabelece o
direito a “educacédo basica obrigatoria e gratusaglatro aos dezessete
anos de idadé®.

Pela sua imposicdo de regimes de verdade e “disaijlacdo
dos corpos” (PAES, 2002b, p. 83), a relacdo de @émdscoletivos com
a instituicdo escolar tem sido historicamente damtie. No caso das
comunidades indigenas no Brasil, a instituicdo lasce 0s seus
conhecimentos universais tém estado tradicionaknentservico da
catequizagdo e do aniquilamento cultural, com pppgbponderante da
Igreja, estabelecendo relagbes de submissao endieali@o, impondo a
lingua portuguesa em detrimento das linguas aniasinel promovendo
a integracdo dos indios a comunidade nacional édrde instituicbes
governamentais — como o0 Servico de Protecdo am,ir®®l, ou a
Fundacdo Nacional do indio, FUNAI — e n&o governatmie —
Summer Institute of LinguisticSIL, etc. (ALVAREZ LEITE, 2008).

Como notou Litaiff (1996, p. 33), entre os Guaranpresenca da
“escola do branco” conseguiu gerar “graves crisegddntidade, e até
suicidios”. No livro Educagédo e sociedades tribaiSantos (1975)
descreveu em profundidade a escolarizacdo das aex@s indigenas
através das escolas dos postos indigenas do SRla &UNAI

1 O seguinte excerto de Paes (2002b, p. 84) vigibib totalitarismo da
educacéo escolar, relacionado ao totalitarismditiem no Brasil: “No caso de
escolas brasileiras, o Sistema Nacional de Ensibcaségide da modernidade
pressupunha diretrizes de acdes pautadas no godemaujeitos, buscando,
além da esséncia de um saber universalizado, cdipdplinados. Através das
praticas da repeticdo e da obediéncia de um clorique se pretendia
padronizado, buscava-se a constru¢do de sujeitogauernados e centrados
num ideal de sociedade, classificando e ordenasdoosas do mundo sob
principios europeus. Buscando a homogeneizagdosdosres, se pretendia
garantir a igualdade de condi¢Oes de acesso asdse®s, a todos os cidadaos
que se conseguem adequar ao padréao estabelecido.”



53

posteriormente, no sul do Brasil. Santos (1975pmeece o papel da
escola como instrumento estratégico para a gardatisubmissao e
diluicao dos indios na sociedade nacional, e cosfitulo de dominacao
através do qual os integrantes das camadas doesnaahvencer-se-
iam “de que os indigenas estdo sendo adequadamedéelos e que ‘se
mais nao aproveitam é porgue nao querem ou sagarnes”
(SANTOS, 1975, p. 55). A escola indigena, “desctatz do real”
conseguia a submissdo dos indigenas “pelo incultamem seus
membros de situacdes que acabam por levar a céoclda
complexidade do mundo dos brancos e a consequesgpaicidade do
indigena em compreendé-lo” (SANTOS, 1975, p. 62).

A escola indigena, patrocinada e inspirada peldedade
dominante, procurava assegurar, em primeiro lugmiobjetivos dessa
sociedade e, assim, representava o dominio do mdodobrancos
através do ensino da lingua portuguesa, da pre&mde contingentes
para ocupar empregos precarios no mercado de halagional, da
formacdo de consumidores e da disseminacdo de eé@gies
(SANTOS, 1975).

Todavia, a escola, para os indigenas em geraliaegzaGuarani
em particular, equivale como “obrigacdo humana’ha unecessidade.
Historicamente, a acdo indigenista do estado bimasil— como
assegura Santos (1975) a respeito dos postos lirdige tem visado a
aculturacdo econdmica dos indios ao sistema damtalA acdo da
sociedade envolvente sobre o0 ambiente e a natureza,
concomitantemente, tem restringido cada vez mare@gsos a que as
comunidades indigenas tém acesso, tornando a sobaomia
impraticavel. A escola torna-se entdo um instrumeetessario para se
ter acesso aos saberes através dos quais é pgssavdir a subsisténcia
num sistema econdmico alheio, em relagdo ao qupbwss indigenas
encontram-se dominados.

Como afirma Santos (1975, p. 31), “é no sistemardducéo e

consumo que melhor se percebe a submissdo doselirrdigaos
interesses da sociedade envolvente”. Este auta adiadta de recursos,
a inteira substituicdo da tecnologia que permitis grupos indigenas a
exploracdo da natureza para a sua sobrevivéneiaphrigacdo desses
grupos de destinar a maior parte do seu esfor¢mdalho para atender
interesses da sociedade nacional como obstacutasepaes povos se
dedicarem as atividades da sua economia tradicional

A realidade local mostra que as comunidades gua@anbanta
Catarina encontram-se numa situacdo de extrema ndépea
econbmica em relagdo a sociedade dominante, adoestasileiro e a
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economia da sociedade de mercado neoliberal grallali Isso deve-se
ao fato de, do mesmo jeito que 0s postos indigew®ndiam
“verdadeiras empresas, dedicadas a producao ecaw (©OLIVEIRA
apudSANTOS, 1975, p. 39), a politica indigenista traxhal no sul do
Brasil ter escondido uma visdo empresarial que awascCutilizar o
indigena em seu potencial de producdo e consunémy ao seu
patrimdnio, como instrumentos de préatica de dedeimvento interno”
(SANTOS, 1975, p. 39). Os Guarani, cuja econom@getante mais o
seu sustento, tornaram-se cada vez mais dependiasteleterminacdes
gerais que comandam a légica da sociedade de merwaliberal,
principalmente por ndo disporem de terras sufieerCf. LITAIFF,
1996), e por isso precisam da escola e dos sigddi, regimes de
verdade e conhecimentos veiculados através dela.

Assim, junto a demarcacéo de espacos propriossparaviver e
existir, na década de 90 a educacgéo escolar coaeea reivindicada
pelas comunidades guarani devido as suas dramétindg;des de vida,
a dependéncia da sociedade ndo-indigena e dodeesigle consumo
(VIEIRA, 2006).

Nesse sentido, a escola passou a resolver papdizma: ela é
hoje fonte de renda para os professores e merasdgiarani; auxilia e,
por vezes, fornece quase exclusivamente a alim@mntdas criancas
(SALVARO, 2009), e faz parte da contrapartida degparmas de
transferéncia direta de renda com condicionalidaci®so o Bolsa
Familia, do Governo federal brasileiro. A submissmmndémica a
respeito do sistema capitaligteu’a, ndo € o Unico motivo, porém, para
a reivindicacéo da escola por parte das comunidagksini e indigenas
de modo geral.

Além disso, como afirma Zavala (2007, p. 38), acagéo
escolar é para a maioria dos grupos indigenas “pkase da nova
cidadania”. As comunidades indigenas outorgam matrge um papel
determinante a educacao escolar, e ao papel dasirsgizas dentro dela
(SICHRA; LOPEZ, 2008). Como nos lembra Lopez:

A escola parece estar sendo vista ndo s6 como o
espaco e 0 mecanismo de apropriacdo dos
baluartes da sociedade hegemdnica — a lingua
europeia e a leitura e a escrita —, mas também
como o ambito e a ferramenta de recriacdo do
conhecimento e saber local, inclusive de
revitalizagdo idiomatica ou inclusive de

recuperacdo de uma lingua em perigo de extingao
(LOPEZ, 20064, s/p.).
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Muitos indigenas “reivindicam a sua lingua comadeenta de
identificagdo coletiva e como meio para assegursmaacontinuidade
como diferentes”, e chamam o Estado para assumirsua
responsabilidade “como agéncia que impulsionou eaderRcao
idiomética, como instrumento etnocida” (LOPEZ, 200§/p.). A escola
€ reivindicada pelas comunidades indigenas como espaco de
revitalizacdo e registro das suas tradi¢cbes, cameetos e linguas, e
como o espaco de entrada do conhecimento cientiicquaisquer
outros instrumentos provindos da sociedade envidveme possam
ajudar na sua luta pela sobrevivéncia.

A escola nao é s6 determinante para os padrdesod@guistico
das comunidades (SKUTNABB-KANGAS, 2002; PHILLIPSON;
SKUTNABB-KANGAS, 1995) como também para a sua cajzate de
reproduzir-se ao longo do tempo (KYLIMCKA; PATTERQO3). Uma
das principais atribuicdes que os indigenas bnamsléém colocado para
as suas escolas é, de fato, o ensino/aprendizagepadides de uso
linguisticos inicialmente alheios a elas, comoitaila e a escrita, assim
como a lingua portuguesa. Como indicou Santos j187®&speito da
educacao escolar indigena no sul do Brasil na slegmetade do século
XX, a preocupacdo das escolas colocadas a dispodas indios era
exclusivamente a sua alfabetizacdo. De fato, oitdiobrigacéo
universal a instrucéo esta estreitamente vincutealalireito/obrigacéo
universal ao letramenitb

2.3.2 A obrigacéo universal do letramento

O letramento tem sido defendido como parametroetieadcacéo
de uma linha “abissal” (SOUSA SANTOS, 2010) — ouaftyle
divisdo” nas palavras de Gee (1994) — entre cudtunais — com
pouco ou nenhum uso da escrita — e culturas letradaom utilizagéo
extensiva de escrita e edigdo impressa e virtugge Eargumento tem
sido embasado numa tradicdo etnocéntrica de pasqcisntificas —
conforme analisada por Kleiman (1995) e Galvdo #&sta(2006),
dentre outros —, em que a cultura escrita sempreoftsiderada algo

A escola tem constituido a agéncia por excelépaia a difusdo da palavra
escrita, como ferramenta que também acarrete unlatjpa deslocalizacéo da
vida e do conhecimento, e consequentemente tamb@runiversalizacao do

saber e do conhecimento, processos nos quaishet@fdesempenha um papel
preponderante.” (LOPEZ, 2006a, s/p.)
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positivo (GRAFF apud GALVAO; BATISTA, 2006), diretamente
relacionada as “necessidades vitais de pessoaseslates ‘modernas’
e ‘desenvolvidas™ (GALVAO; BATISTA, 2006, p. 424)Nessa
tradicdo, a escrita ndo s6 tem sido supervalorjizadas também
considerada o Unico sistema valido que “demonstcapmcidade de
abstracdo humana” (GALVAO; BATISTA, 2006, p. 428).

Assim, uma das obras mais coerentes com esta Visao

preconceituosa a respeito dos grupos humanos digamnanao-letrada
ou oral, foi a obra do jesuita americano Walte©Odg (1982, 1986
conforme citado em obras comGEE, 1994; KLEIMAN, 1995;
GALVAO; BATISTA, 2006, etc.). Este autor € dono af@macoes tais
como “a escrita € absolutamente valiosa e alidgnesd para a
realizacdo do potencial interior humano mais cotopleu “a oralidade
necessita produzir e destina-se a produzir escritata Ong, dentre
outras desprezaveis caracteristicas, “0 pensanceat@ redundante e
pouco original”, razdo pela qual as pessoas “rddigana oralidade
primaria”, devido a inevitabilidade da transfornagi muitas das suas
préticas orais em praticas letradas, ver-se-agadeas a “morrer para
continuar vivendo" (ON@pudGEE, 1994, p. 54).

Em relagdo a universalidade de um senso comum ,lago
préaticas de conhecimento orais sdo desumanizadasaglas praticas de
caréncia, pois elas sdo definidas a partir da egatividade em relagéo
a positividade universal da escrita. Essas conespgdeficitarias
“podem fornecer argumentos para reproduzir o pritn) chegando
até a criar duas espécies, cognitivamente distiolgue sabem ler e
escrever e 0s que ndo sabem” (KLEIMAN, 1995, p. 27)

Em linha com o totalitarismo epistémico da ciénoaderna, o
“mito do letramento” (GRAFFapud KLEIMAN, 1995) outorga ao
letramento um leque de efeitos positivos, desejapaira todos, no
ambito da cognicdo e no ambito social. Quero fagferéncia, mais
especificamente, ao mito do letramento autbnom®EHT, 1984), que
representa o processo de letramento, ou aproprigéscrita, como um
processo neutro. De acordo com Street (2003, p. @7jnodelo
autbnomo de letramento trata-se simplesmente dgo$do das
concepcoes ocidentais de letramento sobre outhasas) ou, dentro de
um pais, de uma classe ou grupo cultural sobregfut©utros autores
referem-se a esse mito como a “maldicdo da cuétscdta”, em que “o0
poder e a arrogancia” dessa cultura “ndo conhetnite$” (SHIRALI
apud PATTANAYAK, 1995, p. 117). Esse mito tem fornecido
“instrumentos aos burocratas, gerenciadores, @udite planejadores,
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para perpetuarem a opressdo em nome da culturdtaescrda
modernizacdo” (PATTANAYAK, 1995, p. 117).

A Republica Federativa do Brasil e o Ministério Bducacéo
(1998), por sua vez, declararam a sua concordamia 0 mito do
letramento no ambito da educacdo escolar indigemragxemplo, ao
afirmarem no Referencial Curricular Nacional pasd&acolas Indigenas
(RCNEI) que

O professor indigena deve, ao planejar e realizar
seu trabalho com a escrita, estar sempre pensando
sobre as seguintes questdds:escrita € uma
atividade que exige muito mais reflexdo e
elaboracéo do que a oralidadBRASIL, 1998, p.

138, grifo meu)?

Assim como a objetividade do conhecimento ciemtife da
ciéncia moderna ndo garante os beneficios unigedsaconhecimento
que gera, também o letramento autbnomo e a suarsaiidade ndo
mostram evidéncias da sua correlagdo com a prdsperecon6mica ou
a igualdade social (KLEIMAN, 1995). As vezes resutiais facil, pelo
contrério, entrever a correlacdo entre o letramemiversal e a
atrelagem universal em relacdo as estruturas der pglkbbais do
capitalismo, em sua reinterpretacdo neoliberaleznpbranea. César e
Cavalcanti afirmam:

No Brasil, é flagrante, por exemplo, a contradicao
entre o surgimento de novas tecnologias e o
crescimento do desemprego e da desigualdade na
distribuicdo de renda. Nesse cenario, sdo mais
contundentes os discursos de universalizagdo da
educacdo, da quase obrigatoriedade do letramento
digital, da “erradicacao” do analfabetismo — visto
como doenga, uma vez que precisa ser erradicado
—, dentre outros. Parece que tanto mais o0 modelo
€ totalizador e excludente, mas se acirra a
necessidade do discurso da inclusdo. Que tipo de

12«Considerar o mundo da oralidade como mundo daegzab da sobrevivéncia
e da ignorancia é a visdo que a cultura literanaspi da oralidade. O
‘escritismo’ estd presente no projeto de educaglogbe ao considerar a
oralidade da cultura indigena como um problemalvisgopela introducéo da
tecnologia da escrita. A escola bilingue acabandd a oralidade indigena
como analfabetismo” (BARROS, 1994, p. 33; Cf. HAMHO95).



58

inclusdo? Para reafirmar os projetos politicos e
ideologias dominantes? (CESAR;
CAVALCANTI, 2007, p. 51)

A ‘“erradicacdo” do analfabetismo, de fato, poderratar a
substituicio e apagamento da oralidade e das gwéa$icciais orais,
desacreditadas pela legitimacdo de epistemicidi@ANTOS;
MENEZES, 2010). Esses epistemicidios resultam eorggnam na
substituicdo das praticas econ6micas e sociocidtorais, proprias de
tradicdes subalternizadas, por praticas econbémiasocioculturais
escritas da tradi¢do ocidental hegemonica.

Em contraposicdo ao modelo de letramento autbnomdlovos
Estudos de Letramento (GEE, 1994; STREET, 1984)isana o
letramento a partir das praticas sociais em quetiaglades de ler,
escrever e conversar estdo implicadas, por meiondg abordagem
sociocultural da linguagem. Os Novos Estudos deab@nto tomam
como objeto as praticas sociais nas quais as mesdoanstruidas como
parte de um grupo social (GEE, 1994). De acordo eese autor, a
distingdo entre oralidade-letramento torna-se \dwilamente
problemética quando levamos em conta que aquilo egtamos
contrastando séo, de fato, praticas culturaisndiistique em contextos
diferentes requerem usos diferentes da linguagem.

A visibilizacdo e o privilégio das praticas de cecimento
escritas em relagcdo ao silenciamento e apagamergopihticas de
conhecimento orais também sdo caros a propagacéapitalismo e a
utilizacdo do indigena em seu potencial de prodg@onsumo (Cf.
BARROS, 1994). A este respeito, cabe destacarlebres palavras do
fundador doSummer Institute of Linguistic§ameron Townsend, que
relacionava a iniciacdo dos indios nas praticdsitlga com a iniciacédo
no interesse por comprar produtos manufaturados:

Uma vez que pode ler, embora inicialmente seja
s6 no seu proprio idioma, perde o complexo de
inferioridade. Comeca a interessar-se por coisas
novas. Interessa-se por comprar artigos
manufaturados — implementos, moinhos, roupa,
etc. Para fazer tais compras, ele precisa trabalhar
mais. A produgdo aumenta e portanto o consumo
também. A sociedade inteira, menos o cantineiro e
0 bruxo, tira proveito. Descobre-se que o indio
vale mais como homem culto que como forca
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bruta sumida na ignorancia (TOWNSENipud
BARROS, 1994, p. 25).

Levi-Strauss (1957), conforme citado por Melia @Q7Fessalta o
autoritarismo da universalidade do letramento. {S#vauss relaciona a
acdo sistematica dos paises europeus em prol wachs “universal’
obrigatoria, a partir do século XIX, com a extendécservico militar e
da proletarizacdo. A luta em prol do alfabetismodispensavel para
fortalecer as dominacdes [...], se confunde assim o aumento do
dominio dos cidadados pelo poder”, e esta relacmriadubmissdo de
maiores contingentes populacionais ao sistemaatigpit e as suas leis,
“pois é preciso que todos saibam ler para que(dsiteo possa dizer:
ninguém se escusa de cumprir a lei, alegando goeané&onhece”
(LEVI-STRAUSSapudMELIA, 1979, p. 57).

Segundo este autor, a escrita “parece favorecgplaracdo dos
homens antes que ilumina-los”, pois ela permite aturaliza que
milhares de trabalhadores se submetam a tarefesuaxttes em troca
de um salario. Levi-Strauss defende, portanto,‘gdencéo primaria da
comunicacdo escrita € facilitar a serviddao”. Os/@&®r gracas a sua
capacidade de acessar o saber escrito acumuladdiblistecas,
tornam-se vulneraveis “as mentiras que o0s docursemgressos
propagam em proporcdo ainda maior” (LEVI-STRAUSSIdMELIA,
1979, p. 57).

Para possibilitar a “universalizacdo” da escrita, v@zes dos
indigenas a respeito da cultura letrada tém percigme
tradicionalmente silenciadas. Franchetto (20081pafirma que

Entre as experiéncias mais marcantes da histéria
do encontro entre populacdes indigenas e
colonizadores estdo a descoberta, a entrada, a
aquisicdo e o impacto da escrita, com seus
inevitaveis corolarios: alfabetizagao, letramento e

escolarizacdo. Instrumentos delicados e ao mesmo
tempo poderosos nas maos dos agentes
“civilizadores”, essas experiéncias operam

mudangcas significativas nas sociedades indigenas.

Todavia, com o fim de silenciar, invisibilizar etmalizar essas
significativas mudancas nas praticas dos indigetia®ico se tem
refletido sobre este tema no ambito da histériamn®s indigenas no
Brasil e pouco se tem ouvido o que os indios digerantam sobre ele”
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(FRANCHETTO, 2008, p. 31). Este silenciamento acammou o
apagamento das perspectivas indigenas sobre dapedpolarizacadd

Apesar de tudo, nem a ciéncia moderna, nem a egsentao
letramento constituem males em si mesmos. E o usadgles se tem
feito, o totalitarismo universalista com que a sbietividade e a sua
racionalidade se expressam, e a arrogancia exd¢tudem que sao
visibilizados, que os torna instrumentos de opeesdratégicos para a
perpetuacdo do sistema econdmico capitalista. Esgortambém que
essas obrigagbes humanas universais, se forem steddas
interculturalmente como direitos, podem constitinistrumentos de
resisténcia.

2.3.3 A reconstrucao intercultural dos direitos huranos

Desconstruido o carater universal de direitos hasaiomo a
educacdo ou o letramento, e evidenciado o car&etextual e
especifico da epistemologia dominante, da razatifiea, da ciéncia e
da “universalidade radicalmente excludente” (LANDERO5b, s/p.),
gue visibilizam exclusivamente a experiéncia dai¢&o ocidental e
capitalista e colocam nos “outros” o direito e aigdzdo de viver de
acordo com ela, é possivel concordar com Sousa$S§010, p. 70)
em que as politicas de direitos humanos tém estapre “ao servigo
dos interesses econdmicos e geopoliticos dos Estadpitalistas
hegeménicos".

E possivel constatar diariamente como a midia dsasada voz
aos Estados que, todos eles acusados por violagéeslireitos
humano¥’, fazem acusacoes, por sua vez, contra Estadogtenesses
econdmicos e orientacdes politicas divergéht&m ocasides pode até

¥ “Quando a sociedade nacional impde a algumas pgfes tribais existentes

no Pais um sistema escolar, tal instrumento é wmaaf de dominagédo, de
busca de submissdo. Ninguém se interessa em sajpee o indio pensa ou
reivindica ou valoriza. Apenas se decide que coidéive frequentar escola e se
0 convence, as vezes, a fazer de conta que tahdater’ (SANTOS, 1975, p.

72).
1 Cf. AMNISTIA INTERNACIONAL. Informe anual 2011. El estado de los
derechos humanos en el mundo.  Disponivel em:

<http://www.amnesty.org/es/annual-report/2011>.g5ceem 16 ago. 2011.

* As matérias dos sites referenciados a seguir apeisam a exemplificar
brevemente os argumentos colocados no texto: CUB@ eriticam direitos
humanos nos EUA em férum da ONEktad&o.com.br, 05 nov. 2010.
Disponivel em: <http://www.estadao.com.br/notidi#etnacional,cuba-e-ira-
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parecer que os documentos que visam a garantidic®s humanos
foram propositalmente elaborados para blindar afadiar a sua
violagdo, especialmente nos casos em que sdo e®lad direitos
humanos dos coletivos e individuos cujos direitosndnos se diz
defendel’, o qual constitui uma pratica comum no nosso ter@o ha
divida, ao menos, de que “o campo dos direitos hamae tornou
controverso” (SOUSA SANTOS, 2010, p. 66).

Este autor ressalta também como “o conceito déatiraumanos
se embasa num conjunto bem conhecido de pressaptmstos os quais
sdo claramente ocidentais” (SOUSA SANTOS, 201®9%. Assim, a
Declaracéo UniversHl dos Direitos Humanos de 1948, rascunhada sem
a participacdo da maioria dos povos do mundo, deatal e liberal por,
entre outros motivos, reconhecer quase exclusiveEmnaeatireitos
individuais e priorizar os direitos civis e pol@&sobre os econémicos,
sociais e culturais, sendo que durante muito tempénico direito
econdmico reconhecido foi a propriedade (SOUSA SBNT2010).

O “descobrimento” da pobreza massiva existente s,/ na
Africa e na América Latina no periodo de ps-guéEaCOBARapud
LANDER, 2005b), definida em relacdo ao padréo esmpfransformou
dois tercos da humanidade em comunidades cargmesisadas da
intervencdo do “sacrificio salvador” em prol da &xgo do direito
universal & modernidade e ao capitali§ind intervencéo faz-se ap6s

criticam-direitos-humanos-nos-eua-em-forum-da-o36087,0.htm>.  Acesso
em 16 ago. 2011. EUA CRITICAM situacao dos direitmsnanos em Cuba,
Venezuela e Hondura&l. O Portal de Noticias da Globoll mar. 2010.
Disponivel em: <http://g1.globo.com/Noticias/MundgMUL1525399-
5602,00-
EUA+CRITICAM+SITUACAO+DOS+DIREITOS+HUMANOS+EM+CUBA
+VENEZUELA+E+HONDURAS.html>. Acesso em 16 ago. 2011

¥ cf. GOVERNO do estado deveria ser responsabilizaglo “garimpo” de
policiais.Justica  Global Brasil,14 fev. 2011. Disponivel em:
<http://global.org.br/programas/governo-do-estadwedser-responsabilizado-
pelo-%E2%80%9Cgarimpo%E2%80%9D-de-policiais/>. Acegm 16 ago.
2011.

' Sousa Santos (2010, p. 67) afirma que “se coneslidmo universais, 0s
direitos humanos sempre serdo um instrumento da det ocidente contra
qualquer conceicdo alternativa da dignidade humaeaseja socialmente aceita
em outra parte”.

18 A esse respeito, alguns autores indicam a neeelside um esforco para a
“desconstrugdo do carater universal e natural dedade capitalista-liberal, e a
desnaturalizacdo e desuniversalizacdo da moderifidddANDER, 2005b,
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ser reconhecido o direito de tais comunidades gredirem de acordo a
monocultura do tempo linear, e serem inseridos odeto de producao
dominante, em virtude do qual séo estabelecidasias caréncias. Em
decorréncia disso, o0 estabelecimento de uma ordemdickitos
universais de todos os seres humanos néo signifiotra coisa que o
passo prévio “para exatamente negar o direito aorimaideles”
(LANDER, 2005b, s/p.).

A ‘“reconstrucdo intercultural dos direitos humanasnstitui
uma “globalizacdo desde abaixo” (SOUSA SANTOS, 2q1067). A
reconstrucao pode ser efetuada por meio de “didltgmsfronteiricos
sobre preocupacdes isomorficas” em que manem naddedireitos
humanos com “competéncia global e legitimidade To¢8OUSA
SANTOS, 2010, p. 67). Isto &, os direitos humanter¢ulturais devem
servir como orientacdo para outros coletivos ouwudades, longe de
pretensdes de universalidade, devendo ser legitip@ms cada
comunidade por estarem situados no contexto sdétiopee econémico
em que se inserem. Essas duas caracteristicasirédssdhumanos
linguisticos representam, para Sousa Santos (20167), “os dois
atributos de uma politica contra-hegemdnica deitdgehumanos no
nosso tempo”.

A respeito dos direitos linguisticos, considerqyamdando com
Phillipson, Rannut e Skutnabb-Kangas (1995), ques elevem ser
considerados humanos no sentido em que devem cemhexidas a
todos os individuos e grupos normas ou leis quegasantam,
independentemente do lugar da sua residéncia, sgadonenhum
estado pode ter justificativa de infringi-las owtrimgi-las. Isto €, os
direitos linguisticos sdo direitos humanos per Ba: outro lado, a
gquestdo da lingua e do direito linguistico é deeexa relevancia para a
plena observancia e garantia de direitos humanondafuentais tais
como o direito a ndo-discriminagao, igualdade deranei, liberdade de
pensamento e expressao, direito de igualdade rss@@os servicos
publicos, direito a realizacdo dos direitos ecomdsi e culturais
indispensaveis a dignidade e ao livre desenvolvinda personalidade
do individuo, direito a participacdo na vida cullue, de especial
relevancia para este estudo, o direito a educaséolee. Isto €, os
direitos linguisticos sdo também requisito paraaeagtia dos direitos

s/p.), assim como a “resisténcia ativa ao prépegedvolvimento” (ESCOBAR,
2005, s/p.).
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humanos fundamentais (PHILLIPSON; RANNUT; SKUTNABB-
KANGAS, 1995).

O reconhecimento e garantia dos direitos humamagiiticos
deve assegurar a construgdo por parte da criancaepertorio
linguistico necesséario para a sua sobrevivéncigalsec psicoldgica,
assim como para a sua participagdo econbmica eticpoli
(PHILLIPSON; RANNUT; SKUTNABB-KANGAS, 1995).

Ferramentas juridicas hegemdnicas como os diréitweanos
podem ser utilizadas para objetivos n&o-hegemdnidesde que a
concepgcdo que se tenha delas seja ndo-hegemésioca,é,i uma
concepcdo provinda das populacBes subalternagy thmtOcidente
guanto de fora dele, aquelas que foram marginaiad silenciadas
pelas concepgbes dominantes de tais ferramentad JSCEANTOS,
2003). O direito, como a ciéncia moderna, a essadetramento, pode
tanto ser tdo autoritario quanto emancipador (SOSSANTOS, 2004).

No século XXI, a defesa do direito como ferramecoatra-
hegemdnica torna-se mais pertinente se levarmoscamea que a
mercadorizacdo da experiéncia social (SOUSA SANTQ804;
CORONIL, 2005), a “transmaterializacdo da riqueZ&ORONIL,
2005), e a vigéncia do “fascismo social” (SOUSA SANS, 2004),
fazem com que o conceito de riqueza centre-se Exalmente no seu
aspecto material, sem levar em consideragdo o leconento e
garantia de direitos. Assim, muitas populacdes afses “emergentes”
como o Brasil, tendem a identificar como riquezaswa maior
capacidade de consumo e acesso ao crédito, apssaeus direitos se
verem restritos ao direito como proprietarios escomdores. Nos paises
emergentes, a ampliacdo das classes médias refleemento na
capacidade de consumo de vastas camadas populscienae a
capacidade de crédito das suas entidades finamceitgporém néo é
acompanhada por uma melhora na garantia de dife#tesos, como
educacdo, saude, trabalho e moradia dignos e dédaplea Esses
direitos s&o, pelo contrério, a prioridade nos tesit® em diversos

¥ ONG denuncian ante Naciones Unidas los recortesletechos sociales
impulsados por el GobiernAdmnistia Internacional. 07 mai. 2012. Disponivel
em: <http://www.es.amnesty.org/noticias/noticiaszato/ong-denuncian-ante-
naciones-unidas-los-recortes-de-derechos-socialpslsados-por-el-
gobierno/>. Acesso em 17 jul. 2012.




64

paises europeusubmergentesomo Portugal, Espanha, ou Grécia, por
causa de “crises” financeifds

A “prasilizacdo do mundo” (BECKapud SOUSA SANTOS,
2003, p. 20), ou crescimento estrutural da exclusaoial, esta
acompanhando o crescimento econémico tanto da®mias centrais
como das economias periféricas.brasilizacdodo mundo consiste na
hiper-inclusdo social da “sociedade civil intima” eiddaddos com os
niveis mais elevados de renda e inclusdo socmir&anto, com o maior
numero de direitos — e a hiper-exclusédo da “sodeddvil incivil” —
composta por aqueles “quase por completo invisivéBOUSA
SANTOS, 2003, p. 25) e sem quaisquer direitos. Baaaglobalizacéo
hegeménica, todavia, é legitima a producao de fodeaexcluséo social
amplas, pois a expansao desenfreada do capitaismaeu interesse
geral, e para ele, essas formas de exclusdo sesiivgs desde que
sejam de utilidade na promocdo do crescimento (SOSBNTOS,
2003).

O objetivo da reconstrucéo intercultural dos daeihumanos
linguisticos escolares constitui, portanto, um @assn direcdo a
legitimacéo e criagdo de “constelacdes de sabeategéiticas crediveis
ao que hoje se designa por globalizacdo neolibeyal pretende
“sujeitar a totalidade inesgotavel do mundo a l@giercantil” (SOUSA
SANTOS, 2004, p. 814).

Concluindo, os direitos humanos séo aqueles validoa todos
0s seres humanos, independentemente do territdde babitarem e a
autoridade a quem se subjugarem. Porém, eles semdacipadores
apenas se forem reconstruidos interculturalmertase seja negada a
sua universalidade. Por outro lado, a escola rei @m direito quanto
uma obrigacdo humana, motivada pela necessidadeldeviver num
sistema econdmico universal dominante. Para osaBijaa educacao
escolar € uma arma de defesa e sobrevivéncia, pragas de
linguagem que se desenvolvem nas suas escolas asds @& sua
capacidade de sobrevivéncia e interlocucdo perantsociedade
envolventejuru’a, assim como a sua propria preservagdo como etnia
diferenciada. Torna-se por isso necessario diseutiroblematizar a
identificacdo e a garantia de direitos humanosulst@os escolares
interculturais.

2 LA CRISIS, una estafa detrds de otrttac Espafia. 21 jun. 2010.
Disponivel em: <http://www.attac.es/2010/06/21Hsis-una-estafa-detras-de-
otra/>. Acesso em 17 jun. 2012.
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Para tanto, apresento, no préximo capitulo, aspeletdinguistica
aplicada e da pesquisa interpretativista de cuntmogeafico. As
orientag@es tedricas e metodolégicas dessas deas faram utilizadas
neste trabalho para dar resposta a pergunta deigesqg partir da visao
da comunidade da EIEF Itaty, da aldeia guarani dad/dos Cavalos.



66



67

3 METODOLOGIA

Figura 1- A BR-101 na Terra Indigena do Morro dos Cavalos

Fonte: Fotografia de arloé Maroto Guerbla, 2011.

Em contextos de contato intercultural, como asiaddmdigenas
brasileiras — tento visibilizar na fotografia acineéh contato, por meio
de uma das placas da BR-101 que avisam sobre anpeesle indios
agueles que se locomovem pelas suas terras —, @ gappesquisa
académica torna-se essencial, especificamente s@ da educacéo
escolar indigena, para possibilitar a juncdo doshecmentos,
epistemologias eethos indigenas com o conhecimento técnico-
cientifico. Neste trabalho, o0s pressupostos quemifEn a
transdisciplinaridade necesséria para tratar destgee de politica
linguistica, e, especialmente, de questdes de @apirendizagem de
linguas, sao aqueles da linguistica aplicada.

Assim, situada numa linguistica aplicada em querseluz o
encontro das fronteiras de diferentes areas detigagdo, “mestica ou
ndmade” (MOITA LOPES, 2006, p. 99), esta pesquiszorda com o
entendimento transdisciplinar (CELANI, 2006) oueidisciplinar de
outros autores como Sealey & Carter (2004) — coméocitados por
Cavalcanti (2006, p. 234) — que sugerem que “algaspEectos do
comportamento linguistico sdo mais precisamenterities com a ajuda
de intravisdes das disciplinas das ciéncias soei@isnvés de outras
disciplinas que se preocupam primeiramente comgaidigem”.

Partindo de uma abordagem interdisciplinar, pootano
encontro de ciéncias como a linguistica, as ciéndia educacédo, a
sociologia, a historia, a antropologia social,lasfifia ou o direito, em
base a uma metodologia qualitativa de pesquiseandefque, quer as
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escolas diferenciaddsjuer as nao diferenciadas, ainda precisam de um
numero muito maior de pesquisas de base etnogefieatir das quais
possam adaptar a sua pratica as necessidades ressate das
comunidades, de forma a agilizar o processo den@iagrendizagem,
tornando-o mais Util e significativo e, consequergete, mais atraente e
melhor sucedido.

Entendendo a linguistica aplicada como uma areacidagias
sociais (MOITA LOPES, 2006; CAVALCANTI, 2006), estmbalho
pretende ser parte da “coligacdo hegemdnica” qasdfth a hegemonia
do mercado da globalizagdo do pensamento Unico” I TMIQLOPES,
2006, p. 86). Esta coligacdo deve estar envolvidagaracdo de
conhecimento que tenha como fim “colaborar para geeabram
alternativas sociais com base nas e com as vozegju® estdo a
margem” (MOITA LOPES, 2006, p. 86). Assumo como aetedos
linguistas aplicados, em consonancia com este ,aapooximarmo-nos
de areas “que focalizam o social, o politico e stbhia”, para que os
estudos gerados nela ndo s6 possam "falar a videerporanea"
(MOITA LOPES, 2006, p. 96), mas também transgrediue é escrito
em revistas cientificas e falado em congressosninéeos, indo além
do suporte papel — guowerpoint— que restringe as repercussoes dos
nossos olhares e das nossas palavras.

Este trabalho enquadra-se na tradicdo de pesariséiaguistica
aplicada consagrada por autores como Cavalcanfi6j20César e
Cavalcanti (2008), Souza (2005), D’Angelis (1998) Maher (1998),
dentre outros, que, tendo o Brasil cotegus de enunciacdo, vém
problematizando, partindo de metodologias integpngstas, a teia das
armadilhas potenciais (CAVALCANTI, 2006) do ocidaligmo nas
pesquisas em contextos escolares indigenas. Esgesesa tém
desenvolvido no Brasil um paradigma de pesquisas ewldgico e
critico a respeito da pretensédo de universalidagleeahceitos como
escola, letramento ou lingua, em contextos muitiés) especialmente
da regido amazénica, mas também com foco em costdztregido sul
e sudeste.

No que diz respeito & pesquisa em contextos indfgygoarani,
“as pesquisas realizadas na area educacional imaligearani, e em
especial no Estado de Santa Catarina, ainda sépided, isto porque a
educacao escolar guarani oficial e diferenciadauema histéria muito

2L A escola “diferenciada” constitui o modelo de dadndigena estabelecido, a
partir da Constituicdo Federal de 1988, pelos s¢gsiiinstrumentos juridicos:
Brasil 1991a, 1991b, 1996, 1999a, 1999b, 2001, 2009
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recente” (VIEIRA, 2006, p. 19). E reduzido tambémrtanto, o nimero
de pesquisas que envolvem o estudo de praticamglaagem dentro
dela.

Contudo, existe um consideravel histérico receert@abquisas a
respeito de praticas de linguagem escolares enextostindigenas no
sul do Brasil. Dentre as &reas do conhecimento tifiGean com
programas de pos-graduacdo em universidades nasildestacam-se
duas que abordam com maior frequéncia questbesamdalas com as
praticas da linguagem na educacao escolar indigefigga da educacao
e a area da linguistica. Todavia, estas areashmangem a totalidade de
trabalhos produzidos sobre essas questdes, egistimbalhos de
extraordinaria relevancia em &areas como a histimiaa antropologia
social. Além dessas areas, outras como a psicplagsaciologia e as
ciéncias sociais tém contribuido com os estudosesetiucacédo escolar
em comunidades indigenas, em geral, e guaraniagetaar.

Na educacdo, destacam-se trabalhos que, a partiifatentes
abordagens tedricas, mas todos eles através de nmmtadologia
gualitativa de cunho etnografico, abordam quest@eso as relacdes
entre a oralidade indigena e a pratica da escataducacdo escolar
(BARROSO, 2009; NEVES, 2009); o papel da linguaigada na
construcdo de uma escola diferenciada (OLIVEIRA9)90 papel da
alfabetizacdo na lingua indigena para as comursdaddigenas
(SOBRINHO, 2010); o modo em que a educacgéo estulfgena esta
trabalhando na preservacdo ou recuperacdo dasasinguligenas
(FIALHO, 2010); ou o papel e importancia da linquartuguesa na
educacdo escolar (SILVA, 2005; PAES, 2002). Outtabalhos
realizados na &rea da educacéo relevantes aasaéhty, por abordarem
guestdes sobre educacéo escolar guarani ou eduesgdlar indigena
na regido sul do Brasil sdo: Bergamaschi (2005ut€¢2007), Testa
(2007), Silva Batista (2005), Belz (2008), Mark#)6), Hofmann
(2004), Ferri (2000), Nobre (2005), Borsatto (201Bpth (2005),
Pieruccini (2001), Lang (2010), Vieira (2006) e £(2008).

J& a linguistica, a partir de abordagens tedricasrgentes tais
como os estudos de letramento, a linguistica textalinguistica
aplicada, a sociolinguistica, a fonologia ou atalilinguistica, nem
sempre através de metodologias de pesquisa gwalittdm abordado
questbes como as praticas de linguagem na educes@mar de
comunidades indigenas em relacdo ao letramentdngmal portuguesa
(PRADO, 2005; TEIS, 2007); as praticas de numeréorletramento
em contextos de formacéo de professores indig®éhaBIDES, 2001);
as praticas de letramento em relagéo as orientagdBENEI (SIMAS,
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2009); a aproximagdo das comunidades a modalidadétae da
linguagem (PAULA, 2001); a construcdo de identidada relacdo dos
educandos com a lingua indigena (FREITAS, 2003jepesentacdes
por parte de professores indigenas a respeito cdaes das linguas
faladas nas aldeias (NETO, 2009; NINCAO, 2003); sentidos
atribuidos por professores indigenas a educac@taesas suas aldeias
(HENTZ, 2005); as politicas linguisticas no projptiitico pedagdgico
das escolas (SALES, 2010); os possiveis subsidio$ommacao de
professores para o estudo e reflexdo sobre a atitoduistica das
comunidades indigenas (ISIDORO, 2006); o processe d
ensino/aprendizagem da lingua portuguesa como dagulimgua
(GUEDES, 2002); a aquisi¢cdo do portugués oral potepde criancas
indigenas (FILHO, 2000); ou alguns aspectos foriot@ydas linguas
indigenas e a sua relagdo com a ortografia desgpgmé e a educacéo
escolar (ALBURQUERQUE, 2007). Sao destacaveis sutrabalhos
realizados na linguistica envolvendo comunidadesragu tais como
Filho (2005), Martins (2003) ou Borges (1998).

Na area de historia, Rosa (2009) e Salvaro (2008ibuiram
significativamente com os seus estudos sobre edloassrolar guarani
em Santa Catarina. Finalmente, a antropologia Istamabém tem
contribuido significativamente a area da educagé&olar indigena com
producdes sobre letramento e praticas da escritpogtugués e lingua
indigena (SCARAMUZZI, 2008), e ricas etnografiaspiatica escolar
em varias aldeias guarani (MELO, 2008; LIMULGA, ZpOtambém
presentes na producéo de programas de poés-gradeac&wciologia
(CARVALHO, 2006).

Deste modo, esta dissertacdo pretende, dentrondaidtica
aplicada, continuar e complementar o trabalho dejyisa em que se
enquadram as obras supracitadas, de forma a egntnb interlocugéo
com elas, para a diferenciacdo efetiva das esdoldigenas. Para
contribuir na reconstrucdo intercultural dos dagit humanos
linguisticos escolares nesses contextos, em comsanédcom a
necessidade, apontada por Pennycook (2010jesieventaas linguas
como sistemas abstratos, em favor de uma nocamgigal que foque
nas praticas observaveis dos falantes (GARCIA, R008pez (2006b,
s/p.) indica a necessidade de distanciar-se dacd@dositivista e
aproximar-se de uma abordagem interdisciplinaujtiud e émica, que
visibilize “a maneira em que as proprias familiadigenas e os seus
membros concebem a aprendizagem e ensino idiorhatiédentifique
junto com elas “o tipo de complementacdo que etasjdm estabelecer
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entre os dois ou trés idiomas que falam e desejsanog seus filhos
falem, leiam ou escrevam”.

A reconstrucdo intercultural dos direitos humanagyes um
conhecimento aprofundado das necessidades e ileagdgs dos
coletivos tradicionalmente silenciados, através sleas préprias
perspectivas. Seguindo esse objetivo, a pesquspiatativa e a teoria
ao seu respeito, apesar da sua tradicdo etnoeént@f VAN
MAANEN, 1988), se desenvolveram “a partir do ingse nas vidas e
perspectivas das pessoas que tinham muito poucerwma voz na
sociedade” (ERICKSON, 1990, p. 86).

Assim sendo, entendo que a metodologia mais apdgppara a
visibilizacdo a que venho fazendo mencdo — umavitktile
criativamente subversiva na area da educacgdo” (ERGN, 1990, p.
187) — é a pesquisa qualitativa de cunho etnografiti “pesquisa
interpretativa de observacdo participante” (ERICKSQ990, p. 81).
Pesquisa interpretativa no sentido em que se ermued “familia de
abordagens” cujo “interesse de pesquisa centraignificado humano
na vida social e a sua elucidacdo e exposicdogte do pesquisador”
(ERICKSON, 1990, p. 77). O principal critério delidade é o
significado imediato e local das a¢des, do pontvista dos seus atores,
os participantes (ERICKSON, 1990). Numa etnografipesquisador

encontra-se diante de diferentes formas de
interpretacdes da vida, formas de compreensao do
senso comum, significados variados atribuidos
pelos participantes as suas experiéncias e
vivéncias e tenta mostrar esses significados
multiplos ao leitor (ANDRE, 1995, p. 20).

A etnografia possibilita a aproximacdo gradativapgsquisador
ao significado e ao entendimento dos participardesfamiliarizando
com as formas de compreensdo da realidade do geshalado.
Ademais, como o0 pesquisador também é participaatgesquisa
etnografica implica a sua auto-observacgéo e refltadle ativa, pois ele
deve avaliar as suas ac¢les, e se analisar com raam@&ustividade
com que analisa o resto dos participantes, de farmampreender seu
papel no processo da pesquisa (MASON, 1996).

O pesquisador ndo pode ser neutro nem objetivotnAgeafia
ndo esconde a mediacdo entre as vozes dos paréaspaas
interpretagbes de quem fala e quem escuta, e asrgmlque fazem
parte do texto final: a interpretacédo, geraca@csel e apresentacdo dos
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dados obtidos através das observacdes e interleswodn professores e
estudantes da EIEF ltaty, neste estudo etnogr&fém mediadas “pelo
instrumento humano, o pesquisador” (ANDRE, 19928). A pesquisa

etnografica prioriza, contudo, “os valores, as epgées e O0s

significados culturais dos atores pesquisadosanteotcompreendé-los e
descrevé-los e ndo encaixa-los em concepcdeseyao pesquisador”
(ANDRE, 1996, p. 46).

Para essa priorizagdo acontecer, a pesquisa diinagra escola
deve respeitar dois principios (ERICKSON, 1990primcipio émico,
que pede ao observador que se afaste de visGesana esquemas
preestabelecidos, para considerar o fendmeno estsid o ponto
funcional do dia a dia”; e o principio holisticajeqpede ao observador
que examine a unidade de estudo como um todo;tpdiss 0s aspectos
tém relevancia para a analise da interacdo” (ERIQKSapud
CANGADO, 1994, p. 56).

A pesquisa qualitativa de cunho etnografico implicena
observacao participante porque envolve

Métodos de geragcdo de dados que implicam a
imersdo do pesquisador no contexto de pesquisa; e
a observacao sistematica das dimensfes daquele
contexto, e das interacdes, relagbes, acoes,
eventos, etc., dentro dele (MASON, 1996, p. 60).

A observacgdo participante consiste principalmeraeinteragédo
constante do pesquisador com 0s outros participatdepesquisa, no
terreno deles. Através dessa interacéo, o pesquisanlseu trabalho, de
inicio talvez estranhos aos outros participantas kigar onde habitam,
passam a se relacionar, pesquisar e refletir ces @& forma muito
mais familiar e com maior confianca (VAN MAANEN, 88). A
pesquisa interpretativa de observacdo participanéguela em que o
estranho, se adentrando numa comunidade culturtdnadimeia, torna-
se, de forma imprevisivel, “uma parte ativa dasag@ds que se
estabelecem cara a cara naquela comunidade” (VAMNEN, 1988,
p. 9). A observacdo participante pede ao pesquisadomedida do
possivel, que se envolva com o ambiente, com pr@adecom a lingua
e com as relagfes sociais do grupo que pesquisayemque, através
desse envolvimento, sera possivel elaborar unorel@tmundo social
em um estudo rico, complexo e, portanto, sincerANVMAANEN,
1988).
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Através da observacéo participante, procurei aradis praticas
dos atores envolvidos na EIEF Itaty, minha unidéelestudo, com base
em trés dimensbes, quais sejam, a dimensdo instidic ou
organizacional, a dimenséo instrucional ou pedagdé@ dimenséo
sociopolitica ou cultural (ANDRE, 1995). A dimenséstitucional ou
organizacional esta relacionada ao contexto daicpréscolar —
infraestrutura, agentes, recursos humanos e majedc. —; a
dimensdo instrucional ou pedagdgica esta relacmradsituacdes de
ensino/aprendizagem nos encontros professoressatumhecimentos
— objetivos e conteldos, atividades, material didatnteracdo em sala
de aula, formas de avaliacdo, etc. —; e a dimessé@wmpolitica ou
cultural esta relacionada aos “determinantes matrdarais da préatica
educativa” (ANDRE, 1995, p. 44), isto &, as forgakticas, econdmicas
e sociais, e os valores que configuram a situag@oérica e contexto
especifico em que a EIEF lItaty se enquadra.

Finalmente, quero destacar que a pesquisa de catrgp@s da
observacdo participante had de ser “tdo intuitiva, radicalmente
indutiva, quanto possivel” (ERICKSON, 1990, p. 135gm serem
estabelecidas com antecedéncia categorias parseavabdo, mesmo ja
tendo em mente aspectos conceituais de interesse gpgpesquisa,
anteriores ao seu comeco (ERICKSON, 1990). As oategde andlise
na etnografia da préatica escolar devem ser énigtass “derivadas dos
préprios conceitos e categorias dos professoresog aunos”
(WATSON-GEGEO, 1997, p. 136). Além do carater émidas
categorias que héo de ser estabelecidas ao longstuldo, estas devem
ser elaboradas “com base em um didlogo muito ioteosn a teoria”
(ANDRE, 1995, p. 45), pois, na pesquisa etnografiaainducio e a
deducéo estdo em diadlogo constante” (ERICKSON,,112981).

Nem mesmo as perguntas de pesquisa devem estar

completamente determinadas, pois é assumido quavéatr da
observacdo-participante continuada, sem expectatiyae possam
limitar conceitualmente essa observacdo, uma gxypara a relevancia
das perguntas e das conclusbes vai emergir gracasducao
(ERICKSON, 1990), isto é, gracas as inferénciasaderdo com o
campo social. Ao longo da observacdo-participaéteealizada uma
delimitacdo progressiva do foco de estudo (LUDKEDRE, 1986).
Assim, ap0s uma fase inicial aberta, em que o fesdpr toma contato
com a situacdo, com 0s sujeitos e com 0 contextegazse a uma
“focalizac8o progressiva” (STAKBpud LUDKE; ANDRE, 1986, p.
46), em que, uma vez familiarizado com o campoasaeicom as
questbes de estudo mais relevantes ja evidencadasacao de dados é
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direcionada de acordo com essas questdes, torsangmitanto, mais
produtiva. Nos estagios finais da pesquisa, corsdggmente, o foco é
estabelecido, e as perguntas de pesquisa tornamais@specificas, sem
deixar de lado o viés émico que deve caracterizaHado isto implica
gue o plano de trabalho no campo de pesquisa dewabesrto e flexivel,
pois as categorias de observacao e analise, eest@éaras perguntas de
pesquisa definitivas, dependem dos proprios caetcategorias do
conjunto de participantes, e do didlogo que devermsmtido com a
teoria ao longo do trabalho de campo.

No caso desta pesquisa, apenas a nocdo de dingibanio
linguistico e a vontade de trabalhar em contexidigenas mantiveram
0 seu vigor desde o meu ingresso no Programa d&Rdsiacdo em
Linguistica em 2010 até a defesa desta disserta@aprogressivo
desenvolvimento da leitura das referéncias bibdificeis foi abrindo
novas perspectivas a respeito dos direitos humdacsjucacao escolar,
das populagdes indigenas e da lingua, que revartaalesconstrugéo e
quebra de uma infinidade de paradigmas.

Posteriormente, uma vez iniciadas as atividadeshdervacao
participante na EIEF Itaty na aldeia guarani dorglalos Cavalos, apds
a fase inicial aberta das primeiras semanas deatocoet entrada em
campo, comecei a visualizar, com efeito, a deligibaprogressiva do
foco de estudo, isto é, fui sendo guiado pelasgodtes de andlise
émicas de professores e alunos, dentro de um intdelsate com a
teoria. Assim, as categorias émicas foram emergiddo forma
concomitante aos dados, e elas viriam depois aa@d#irmadas nas
entrevistas com o0s professores. Foi a partir desadegorias dos
participantes que a analise dos dados foi realizestabelecendo os
focos e especificando as préprias perguntas deujgescgue na fase
final deste estudo foram completamente concretizada

3.1 A GERACAO DE DADOS

O corpus desta pesquisa interpretativa, realizé@aés de um
estudo etnografico, entendido a partir da obseovggiticipante, foi
elaborado principalmente através de duas fontexipais: olhar e
perguntar (ERICKSONpudCANCADO, 1994).

Com relacdo ao “olhar”, as técnicas de observagdiaadas
foram, principalmente, a elaboracdo de um diaricatapo e a analise
de materiais didaticos. Ao longo do segundo semed# 2011
acompanhei a rotina escolar da EIEF ltaty, por rdeieisitas regulares
a escola, aproximadamente duas por semana. Neisfas vnantive
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contato regular com os membros da escola — dogedissentes,
demais servidores e outros moradores da aldeiaantemdo conversas
informais sobre assuntos relacionados a educacdoolags
ensino/aprendizagem de linguas na escola, e geaisgtros aspectos
do cotidiano e do presente, passado e futurtekimaltaty. A atividade
de pesquisa mais habitual foi a observacdo de,algdgsdas as turmas e
niveis, com foco nos turnos de manha e de tarads&rvacéo de outras
atividades da escola — reunifes, mutires, passetos — também
constituiu uma fonte importante de geracdo de daae&m como a
realizacao de registros fotograficos.

A observacdo participante da préatica e rotina escdd EIEF
Itaty foi caracterizada pela irregularidade, pdgumas circunstancias
em que se encontrava a escola ao longo do anolde&@rretaram a
instabilidade das suas atividades. Os desencomlnss professores
guarani com o entdo diretpuru’a, greves na rede de ensino estadual,
conflitos com agéncias governamentais, como a K@uddlacional da
Saulde, e as aulas da Licenciatura Interculturdgérh do Sul da Mata
Atlantica da UFS& — de que sdo alunos todos os professores guarani
empregados na EIEF ltaty durante o desenvolvimdeste estudo —,
foram alguns dos aspectos que motivaram tal irigtate. A atividade
de algumas turmas foi mais constante, motivo pakd i mais facil
observa-las com maior regularidade, fato que genoa assimetria entre
as observacoes das diferentes turmas.

Para “perguntar”, a técnica mais utilizada foi &revrista. Gravei
em audio entrevistas semi-estruturadas com os pirufessores guarani
colaboradores da pesquisa: os professores AdaondgjtuEunice
Antunes, Jodo Batista Gongalves, Joana MongeloredgdldMorreira. As
entrevistas, de aproximadamente duas horas de adyraipram
realizadas na escola no més de novembro de 20liquéza das
respostas dos professores as minhas perguntas pliooiti
exponencialmente o corpus de dados, que por medinde entrevistas
qualitativas alcangou uma riqueza de detalhes mgures que indicou
a conveniéncia de centrar o estudo na visédo ddegsares a respeito
das praticas da linguagem a serem aprofundadascodaezacédo dos
Guarani na EIEF Itaty. Por outro lado, as restscdemporais da
observagdo participante impediram o aprofundamedds minhas
relacbes com os alunos, motivo pelo qual estimeiveniente nao

2 UFSC. Licenciaturas Indigenas. Licenciatura Intiucal Indigena do Sul da
Mata Atlantica. Disponivel em:_<http://licenciatindigena.ufsc.br/>. Acesso
em 22 mai. 2012.
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priorizar as suas perspectivas a respeito dos deetos humanos
linguisticos escolares. Tais perspectivas sdo, dawida nenhuma,
imprescindiveis para uma reconstrugao intercultonak holistica, mas
infelizmente ndo puderam ser aprofundadas nestertigdo pelas
restricdbes circunstanciais em que se enquadra uesgu{za de
mestrado.

Ao longo da pesquisa, e especialmente na sua ifeale tenho
tentado compartilhar o0s resultados desse estudonedendo
informacdes constantes e materiais a respeito imEmconversas com
0s participantes, a fim de que eles pudessem sentepresentados de
forma mais fidedigna, construindo uma representatais justa e
completa das suas perspectivas (MASON, 1996). @erwsijusto
outorgar aos participantes a capacidade de edia@todzacdo sobre as
informacdes e ideias que serdo tornadas publicds L(GDKE;
ANDRE, 1986), ndo sO para preserva-los e garantiom uso das
informacdes, mas também para comprovar de fatongei@ncia global
e a legitimidade local dos direitos humanos lingeds escolares da
EIEF Iltaty reconstruidos interculturalmente. Os tip@antes da
pesquisa e professores colaboradores Eunice Antédad® Antunes,
Marcos Morreira, Jodo Batista Gongalves, Joana klong Marco
Anténio Oliveira da Silva autorizaram a utilizagdos seus nomes no
texto final da pesquisa, e aprovaram as suas falamodo em que
aparecem aqui citadas.

3.2 MOTIVACAO PESSOAL

Comecei a estudar inglés aos oito anos, na esciiicg de
ensino fundamental que frequentei na minha teri@dépenas, um
pueblo no coracdo do centro sul da Espanha, no limitedsulLa
Mancha. Eu acho que ja entdo uma pergunta fica@apido na minha
cabeca, pois perto de Valdepefias, além do espanhmpeu e as suas
multiplas variedades, falam-se outras trés lingeasnhecidas como
co-oficiais no pais, além de algumas outras a godaando foi
reconhecido tal status, como o bable, em Astifdsando do Marrocos
(onde as pessoas sdo e se comunicam em outras lfagtzas como o
berbere, o0 arabe, o francés, etc), a esquerda pleissdala-se uma outra
lingua romanica, muito proxima da minha, o portsgnéais em direcdo
ao norte, o francés, o provencal, o bretdo (demiteas); a direita, o
italiano, o sardo, e outras linguas romanicas, ipoger ouvidas nos
mercados, na televisdo, nas camas dos homens ergsiljue contam
seus segredos, aflicdes e sonhos em outras lidgfeasntes do inglés.
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Isso sem levar em conta todas as outras linguamipantes que por
diversos motivos vao coabitar aquelas por¢desrde tdas era o inglés
gue estudavamos na escola, sendo que apenasnegsa di o francés
eram ofertadas para nés aprendermos. Por que?UB@pgendermos o
inglés em Valdepefas se ndo tinhamos contato neobnmpessoas que
falassem aquela lingua? Perguntava eu. Por que tewias pessoas a
diferentes distancias da cidade, e dentro da cidadeconversavam (e
ainda hoje conversam) em outras linguas, e a eséalaoferecia (e
ainda ndo oferece) o ensino delas? As pessoasalfue €ssas linguas
nao tinham nada relevante a comunicar? N&o vatiana aprender as
suas linguas? E o que era mais importante: Poapender de forma
compulséria na sala de aula desde os oito aneogyaalie a cultura de
um povo com o0 qual eu achava que o meu ndo tinda aaver, a
Inglaterra? Por que eles tinham o direito a pdeseas em Mallorca, ou
em Tenerife, ou em Madri, e ter toda a informac&oessaria (em
aeroportos, hotéis, restaurantes, etc) escritaiadiisgua, e eu tinha o
dever de aprendé-la? Por que eles ndo aprendiatinte iingua (de
forma “compulséria”) nas suas escolas? E por quesalha dessa
lingua no ensino, como (muitas vezes a Unica) éinggtrangeira, era
feita em tantas outras partes do planeta?

Sem ter ainda uma resposta extremamente elaboraglssaa
pergunta, chegou a adolescéncia, e com ela asanlgie me fizeram
apaixonar pela lingua que me tornou diferente maoigeneidade, e até
hoje me torna igual na diferenca, o portugués leiesi Nessa busca,
me formei como tradutor, e comecei a me interrgpgéo entendimento
das politicas das linguas, do porqué da escolppdpé das linguas na
escola, no caso da Bolivia, por exemplo, em ques rdai 60% da
populagéo viu tradicionalmente negadas as suasaégas escolas que
Ihes tornariam “cidaddos”, “escolarizados”, quad@rios" de serem
chamados “seres humanos”, em prol do ensino dadifigastelhana”
(de Castilha, a minha terra...).

Foi em Cochabamba, na Bolivia, que nasceu o0 is@eree
trabalhar com linguas indigenas, na minha aula wdhya, por eu
considerar que os métodos e ideias sobre lingoasiodlo como eram
apresentados, dificultavam um processo que deseridluido, agil e
que facilitasse o acesso ao conhecimento a partexgeriéncia dos
participantes. Nessa época, me interessei em sabir sobre esse
ensino na escola regular. Como sera o ensino daa#indigenas no
ensino fundamental escolar institucionalizado? Qalxer.

Desse interesse pela aprendizagem de linguas,spel@nsino,
pela politica, pela educagéo escolar como um tpeim, Brasil, pelos
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povos indigenas, pelo povo Guarani, e por outrasde e linguas para
pensar o0 mundo no século XXI, em que o neolibenalisufoca em
qualquer parte do planeta, nasce este trabalho.

3.3 ANEGOCIACAO DE ENTRADA EM CAMPO

O meu primeiro contato com a comunidade guaramekioaltaty
se deu através de uma amiga pessoal, que fizexaladingua guarani
na UFSC, nos anos de 2006 e 2007, tendo como pooéssalguns dos
membros das aldeias do Morro dos Cavalos e Masgiataimbém no
municipio de Palhoca (SC). Foi através da abefagiitada por ela que
estabeleci contato telefénico com o cacique dddstaaMarco Antdnio
Oliveira. A escola da aldeia de Massiambu foi dsdal pela sua
proximidade a Floriandpolis, e por se tratar de wmaunidade com
quem eu poderia ter um primeiro contato atravéalgi@éém com quem
tivéssemos, tanto os Guarani quanto eu préprita cenfianca.

Ao longo da nossa primeira conversa, 0 cacique dldez
referéncia a alguns dos motivos pelos quais atudén@ comunidade
esta modificando a sua atitude a respeito da pEsquiiversitaria na
aldeia, como por exemplo: alguns dos membros daicimiade cursam,
na atualidade, a Licenciatura Intercultural Indegedo Sul da Mata
Atlantica, na UFSC, razéo pela qual as pesquisaadeda hoje estdo
sendo desenvolvidas por outros “parentes”, o queatdesnecessario o
envolvimento de pesquisadores néo-indigenas alleioemunidade.
Por outra parte, muitos dos pesquisadores que \d#@geram pesquisas
na aldeia ora néo ofereceram retorno suficienterelidtados das suas
pesquisas, ora interromperam instantaneamente enselvimento com
a comunidade uma vez concluido o prazo de reatizdggesquisa, ou
ainda, em alguns casos, fizeram ambas as coisesm@inidade sente
falta de um maior retorno tanto da informacdo @btglianto das
implicagbes dos resultados para melhora na vidaattlessas. Além
disso, ainda segundo Marco, o0 envolvimento emotiaan os
pesquisadores € motivo de certo desconforto eezastjuando estes
interrompem subitamente o0 seu envolvimento comnauoade, uma
vez que a maioria deles nunca mais os visitam, edida em que as
suas carreiras académicas e profissionais vaogatiogio (DIARIO DE
CAMPO, 17/07/2011).

Meses depois, indaguei os professores guarani ssteessunto,
e perguntei sobre as suas perspectivas a respejtestjuisa académica.
As suas respostas apenas confirmaram ou enfatizzsamlocacdes de
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Marco sobre os motivos para a modificacdo da atitadespeito da
pesquisa universitaria nas aldeias:

Tem muitos [pesquisadores] que sai falando
guarani, e tem outros que vém e nao voltam mais,
ndo se adaptam, tem uns que vém e exploram e ai
€ ruim, quando é exploracao é ruim, ja passei por
muito dessas também, a pessoa chega ai comega a
explorar, explorar muita coisa e depois some,
nunca mais volta, nem a resposta, nem uma copia,
né, e ai muitas vezes vai dizer que... nem coloca o
nome de quem ele pesquisou (ENTREVISTA
COM ADAO ANTUNES, 01/11/2011).

Nesta fala, o professor Adédo Antunes reitera gudsoea muitos
deles se envolvam nas préaticas sociais locais gnstittem a lingua
guarani, e aprendam a falar a lingua, sdo tambéntosnws
pesquisadores “exploradores”, que mal colocam erulagcdo o
conhecimento gerado com as comunidades — “nem @sEs nem
uma coépia’. O professor Adado, além disso, reclanm psses
pesquisadores hem ao menos reconhecerem a autdnam-coloca o
nome de quem ele pesquisou” — das pessoas e cadesidjue 0s
receberam.

Posteriormente, o professor Marcos Morreira reitena fala que
exponho a seguir, ndo sé o distanciamento dos {saslques apds a
finalizacdo das pesquisas, mas também o distanctanta propria
instituicdo, a universidade, da qual possuem maiexpectativas:

A aldeia sempre t4 de portas abertas as pessoas
gue querem conhecer a realidade, pesquisam, né,
porque a gente espera que através disso, dos
alunos da universidade que vém pesquisar, que a
propria universidade com isso abre as portas
também pra comunidade indigena, pros alunos
que se formardo no ensino médio, que abra as
portas pra fazer ndo so6 o vestibular, mas entrar em
algum meio de cotas... E também apoio nas
universidades a partir do momento em que a
comunidade precisa de um apoio pra defender
alguma causa indigena, que a universidade esta
apta ali pra nos ajudar, porque tantos
universitarios que vieram fazer pesquisa né, a
comunidade deu tudo pra essa pessoa fazer,
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recebeu de maos abertas, s6 que muitas vezes
nunca teve retorno, simplesmente terminaram e
esqueceram [...]. A propria universidade também,
né, e eu espero assim, que essa pesquisa ai seja
uma ferramenta na universidade pra tar abrindo
outros olhares, outros pensamentos, né, que a
universidade possa respeitar 0 N0SsSoO pensamento
(ENTREVISTA COM MARCOS MORREIRA,
31/10/2011).

Nesta fala, o professor Marcos da voz a esperargaig de que,
do mesmo modo em que eles abrem as portas dasldeas para os
pesquisadores universitarios, a universidade retessa abertura para
eles, ndo s6 através de politicas afirmativas —tibrdares, meio de
cotas — como também colaborando com as suas causdwsindo
passagem para “outros olhares e pensamentos” delgim Em
concordancia com as posi¢des que argumentei ntulaphterior, uma
proporcéo consideravel das atividades de pesqigintifica e producéo
contemporanea de conhecimento das instituicdesndimce superior
tomam como base o totalitarismo epistémico cieatiffiMIGNOLO,
2004), que necessita do silenciamento da suadatkri Assim, ao fazer
referéncia & universidade, Marcos indica a expeatale que as
atividades de pesquisa realizadas nas aldeias s@j@nfierramenta para
gue a universidade comece a legitimar os signifisadegimes de
verdade, conhecimentos, economia e cosmologia m@uafra “‘que a
universidade possa respeitar 0 N0Sso pensamento”.

Contudo, motivados pelo retorno que esperam da riprop
universidade, na qual estdo sendo progressivamaoteidos com
maior visibilidade, e com a qual tém estabeleciducgrias mais
simbidticas, os Guarani ndo querem fechar as padagesquisadores
universitarios. Sao muitas também as experiénaagiyas, em que o
envolvimento dos pesquisadores se estende ao ldogoanos em
parcerias e cooperacdes duradouras, satisfatdeatieeis. Assim, no
nosso primeiro encontro, Marco comprometeu-se asultar a
comunidade e a dar-me um retorno posterior solbngha proposta de
visitar a escola da aldeia para acompanhar asativades cotidianas.

Apés a resposta positiva a minha proposta, parati@gse de
ordem pratica, ele me indicou o contato de um peafe ndo-indigena
morador da aldeia. Esse professor me aconselhoeal@agdo da
pesquisa na EIEF Itaty do Morro dos Cavalos, patogamotivos,
dentre eles, o nimero de alunos nela ser notavedmesior do que na
escola do Massiambu; o fato de nela serem oferetidmas de ensino
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médio e Educagéo para Jovens e Adultos, e a faddide deslocamento
até o Morro dos Cavalos, muito mais facil do qéecaMassiambu, uma
vez que a escola ltaty fica a beira da BR-101ppetpontos de énibus
com frequéncia regular de diferentes linhas inb=amas, conforme
pode-se ver na fotografia abaixo. O professor pguem fui
encaminhado facilitou-me ainda o contato do praiessido Antunes e

do entdo cacique dekoaltaty, para eu apresentar a minha proposta de
pesquisa para eles.

Figura 2 - O ponto de 6nibus, sentido norte, daialdo Morro dos Cavalos

Fdnte: Fotografia de Carlos Maroto Guerola, 2011.

O professor Addo me recebeu e escutou a minha §EQpO
mostrando-se durante todo o tempo disposto e ggade nela. Aceitou
que eu comegasse a frequentar a escola quanddsegsgy e nos dias
gque me resultasse mais conveniente, concedenddema liberdade e
colaboracéo para a observacéo das aulas e dadiieda-escola.

Posteriormente, apds um primeiro contato via e;ragiéndei um
encontro com o diretquru’a da escola no semestre de observacdo, com
guem conversei acerca da minha pesquisa, sendelguambém se
mostrou receptivo e disposto a colaborar, enfatiaague ndo haveria
nenhum inconveniente em eu frequentar a escolaacoegularidade e
nos dias que eu estimasse necessario. Finalmamtersei com o entdo
cacique da aldeia, que também aceitou sem probéemme&u projeto,
oferecendo-me a sua ajuda e outorgando-me togatibldle para visitar a
escola, conversar com os professores, observarukss, ae, em
definitivo, para desenvolver a vontade o meu eshadescola da aldeia.

Tendo discorrido sobre 0 meu processo de negocag@ntrada
em campo, contextualizo, a seguir, 0 campo soaiglasquisa: 0 povo
Guarani, otekoa ltaty ou aldeia guarani do Morro dos Cavalos, e a
Escola Indigena de Ensino Fundamental Itaty.
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3.4 O POVO GUARANI E A EIEF ITATY

Como parte do seu territério tradicional, os indjosrani, que
foram primeiramente denominados carijés, ocupantooal do atual
estado de Santa Catarina desde, no minimo, o idécgegundo milénio
(LITAIFF; DARELLA, 2000). E muito provavel que ahk de Santa
Catarina fosse a primeira parte deste litoral ade=mpovoada pelos
Guarani, que dela fugiram para o continente. Hastreg tanto do
despovoamento da ilha quanto mencdes a localidadéata ou Viaca
— Massiambu — como local de habitacdo guarani j&éuulo XVI
(LITAIFF; DARELLA, 2000). Ao todo, calcula-se quep inicio do
século XVII, a populacéo indigena no litoral de t3a@atarina era de
100 mil pessoas, conforme indicam relatos da ég8eMNTOS apud
VIEIRA, 20086).

Considerados um dos maiores grupos indigenas daidsndo
Sul, estima-se que aproximadamente 225 mil Guare@m atualmente
no continente americano (segundo Assembleia Intéramtal de 2007,
Cf. ROSA, 2009). Outras fontes indicam a existéngiaao menos, 70
mil indios guarani no Brasil, Paraguai e Argen{R®SA, 2009). Em
conjunto, os Guarani ocupam terras entendidas ¢wje dentro dos
limites geopoliticos de Brasil, Argentina, Paraguaiguai e Bolivia.

Devido a diferencas de ordem linguistica princigaite,
Schaden (1974, p. 9) classificou os Guarani noiBregidional em trés
subgrupos distintos: Mbya, Nhandeva ou Xiripa eolé@. De acordo
com dados de Ladeira (2003), os Kaiowa encontrafoesdizados na
regido oriental do Paraguai e no sul do Mato GradsoSul, com
algumas familias em aldeias proximas as Mbya moalitdo Espirito
Santo e Rio de Janeiro. Os Xiripa, presentes tambeéniParaguai,
concentram-se no Brasil em aldeias localizadas atw [Grosso do Sul,
interior de S&o Paulo, Parand e Rio Grande dceSihral de S&o Paulo
e Santa Catarina. Os Mbya, presentes na regiéotarido Paraguai,
provincia de Misiones na Argentina e proximidadesvtbntevidéu no
Uruguai, encontram-se no interior e litoral dosadéss do sudeste e sul
do Brasil, desde o Espirito Santo até o Rio Gralwd8ul. Encontram-se
ainda algumas familias Mbya dispersas nos estagl®ah e Tocantins
e na regido centro-oeste. Assim, a populacdo guarBrasil “é
estimada em torno de 34.000 pessoas, entre os &aewl8.000 a
20.000 —, Nhandeva — 8.000 a 10.000 — e Mbya —®%a6.000 —"
(LADEIRA, 2003, s/p.).

Guarani Mbya e Xiripa predominam na faixa litoradegEspirito
Santo até o Rio Grande do Sul, porém, dentre e¢eblbya passaram a
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predominar numericamente (ROSA, 2009), sendo queakyumas
aldeias sd@o bastantes os descendentes de casamdstos entre
membros dos dois subgrupos. Esses grupos familMbgs e Xiripa,
qgue tém procurado historicamente formar seus assentos na Mata
Atlantica, ocupavam, nas regifes sul e sudesterdsilBcerca de 100
areas no inicio do século (LADEIRA, 2003). Nasdserdo atual estado
de Santa Catarina estima-se a presenca de 1.258rGNaipa e Mbya,
distribuidos em 20 aldeias no litoral e no interifar estado (ROSA,
2009). Além da populacdo Guarani, atualmente, tadesde Santa
Catarina, encontram-se 0s grupos Xokleng e Kaing@sgtrés grupos
constituem um contingente total de cerca de 12i@@iyenas, que
vivem

em 40 aldeias — acampamentos em terras
tradicionais e as margens da BR 101, terras
indigenas oficialmente demarcadas e outras
ocupacbes — em regides proximas ao litoral, no
Vale de ltajai e no oeste do Estado. (VIEIRA,
2006, p. 31)

Apesar das melhoras nas suas condi¢des de vidaasd, Bypds
as significativas mudancas juridicas acontecidzextir da promulgacéo
da Constituicdo Federal de 1988, como o0 reconhe&tomde varias
demarcacfes de terras indigenas para as comunigaaesii da faixa
litordnea de Santa Catarina, o presente ainddoegté do futuro que os
Guarani imaginam para si. Por constituirem uma laggo minoritaria
etnicamente diferenciada, sofrem constantes pressdntativas de
controle das suas dindmicas sociais e territofla#dDEIRA, 2003) e
“encontram-se ainda hoje em situacdes e contextgsatsdo advindos
da sociedade envolvente, seja nacional ou regidmaitos vivem na
miséria, além de desterrados” (LITAIFF; DARELLA,GM) p. 11).

Em Santa Catarina, das 23 areas ocupadas por Gudainda
nao foram legalizadas, o que faz com que, presentesareas sem
providéncia e areas em processo de legalizacdo, d&%opulacdo
guarani do Estado ndo possua area garantida peea (NEIRA;
DARELLA; FANTINI, 2009). A primeira terra indigenayuarani
reconhecida em Santa Catarina foi a Terra Indiéiviguacu em 2000
(Cf. NOTZOLD; BRIGHENTI, 2009).

A ocupacdo guarani da regido do Morro dos Cavalg&nseada
do Brito, no municipio de Palhoca (SC), nunca skimiteu a area
restrita as moradias atuais, uma vez que o locaksidéncia atual se
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configurou apos as obras de construcao da roddrd@® na década de
60 (LITAIFF;, DARELLA, 2000). Essa década foi esmdciente
significativa para a comunidade guarani do Morrg @avalos, pois,
como afirma Ladeira,

[...] sofreram o que consideram como primeira
invasdo em sua area, a construcao [...] da rodovia
BR 101, que cortou suas areas de uso, antes
contiguas. O crescimento da ocupacdo na regiao
do entorno, a despeito da criagdo do Parque
Estadual da Serra do Tabuleiro em 1975, o que
também foi um agente cerceador do uso
tradicional indigena, provocou a redugdo dos
espacos ocupados pelos Guarani, comprometendo
a sua autonomia econdmica e a satisfacdo de suas
necessidades (2002, p. 2).

A construcédo do tracado original da rodovia BR-hdtivou a
“descoberta institucional” (LITAIFF; DARELLA, 200(. 4) dos indios
guarani na regido do Morro dos Cavalos. A respa#osua situacéo
fundiaria, a Portaria Declaratéria da Terra Ind&gg®forro dos Cavalos
foi publicada pelo Ministério da Justica no Diadficial da Unido em
abril de 2008. Atualmente é aguardada a desintrdséderra. Com
1.988 hectares, a Terra Indigena Morro dos Cavalmssui uma
populacéo de cerca de uma centena de pessoas.

O sustento econdmico da comunidade na atualidguende das
suas atividades de agricultura, caca, cria de amirdamésticos,
elaboracdo e venda de artesanato, trabalho aagaladssim como de
programas governamentais de assisténcia social eodistribuicdo de
cestas basicas, programa Bolsa Familia, etc. Airgegdiotografia
mostra alguns exemplos do artesanato guarani:
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Figura 3 - Artesanato guarani

Bt

: Ftografia de Bruna, aIuna{ da 32 série & Ehty, 2012.

Por sua vez, a Escola Indigena de Ensino Fundahi&ttafoi
inaugurada em 1996, sendo o prédio atual defimitarzte concluido em
2002. A uma distancia aproximada de 20 metros dal&&ncontra-se
uma passarela que une ambas as margens da BR-4id ,cemecou a
ser construida nos primeiros meses de 2011. Do tado da passarela
encontra-se um restaurante-lanchonete com grantdeénefa de
caminhoneiros, especialmente no horario do almsengdo que ambas
as margens desse trecho da rodovia sdo ocupadasnpoonsideravel
numero de caminhdes como estacionamento.

O trecho da BR-101 entre os municipios de Palh&R) (e
Osério (RS), que atravessa a Terra Indigena Moos @Gavalos,
encontrava-se nos meses de pesquisa em proceshuplitacad® a
excecdo da regido da terra indigena, sob a quabeeja a construcdo
de um tanel que comunique os trechos ja em duglacagas cujas
obras estdo longe de comé@a® abundante transito na BR-101, nesse
trecho especificamente, chama logo a atencéo, assime o barulho
gue ele gera. A poluicéo acustica da escola edidaad extrema, assim

» AMPLIACAO da BR101-SUL, Uma grande obra, inclusida natureza.

Disponivel em: <http://www.101sul.com.br/site/indehxp>. Acesso em 14 nov.
2011.

**INDIOS guarani do Morro dos Cavalos querem o t(Askim o siléncio vai

voltar a aldeia. Disponivel em: _<http://www.yoututmm/watch?v=ulgsL -

k9tXQ>. Acesso em 14 nov. 2011.
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como o perigo de atropelamentos ou de outros deisleto transito;
perigos constantes que o trafego na regido, cdastéanbundante, traz
consigo. Na fotografia abaixo, pode-se apreciaroximidade da BR-
101 as é&reas de uso da aldeia, como a quadra detesspmuito
frequentada pelas criancas da comunidade:

Figura 4 - A quadra de esportes da aldeia do MiwsoCavalos
Y s

Fonte: Foiografia dé Caﬂos Maroto Guérola, 2011.

A EIEF Itaty est& localizada na entrada norte daial A uns 30
metros, ao sul da escola, ha um ponto de éniblislts interurbanas
gue ligam Florianopolis e Palhoca com as praiasubdesse municipio,
como a Praia da Pinheira, a Praia do Sonho ou ed&da Embau. Esse
transporte coletivo € usado habitualmente pelogdbuadotekoaltaty
para a sua locomocao até a Palhoca, centro urlvaruippl onde lidam
com as questbes que necessitam resolver fora eia.afbaixo, a EIEF
Itaty.
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Figura 5 - A Escola Indigena de Ensino Fundaméitatyl

Fonte: Fotografia d‘e Carlos Maroto Guerola, 2011.

A escola dispbe de duas salas de aula, uma saldede cultura e
uma sala de informética, essa Ultima em constrdgéante o semestre
de geracdo de dados. Além disso, um outro edifieicdois andares
conta com uma sala de administracdo, direcdo otetaea, uma
cozinha na parte superior e banheiros e vestiaagmrte inferior.

Entre as edificagcbes da escola, o espaco é us#a® @@ncas
como local para brincar. Em frente a cozinha e Getaria ha duas
mesas compridas, aproximadamente para umas 2@asialngar mais
comum para as refeicdes e uma mesa de ping-ponfptédgrafias a
seguir mostram as salas de aula e a sala deauteim:
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Figura 6 - A Sala de Arte e Cultura

Fonte: Fotografia de Carlos Marto Guerola, 2011.

Figura 7 - As salas de aula da EIEF Itaty

Fonte: Fotografia de Carlos Maroto Guerola, 2011.

Atrads das construgdes principais ha u@my, ou casa de reza,
para atividades da escola — ilustrada na figura,8nenor que ®py
principal da aldeia, localizada mais acima do masrale também estéo
distribuidas outras casas, que se levanta pod&ré&scola e das casas a
beira da estrada.
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Figura 8 - A Casa de Reza escolar da EIEF ltaty

Fonte: Fotografia de Carlos Maroto Guerola, 2011.

Em 2011, a escola contava com um diretor ndo-imdige
apontado pela Secretaria de Educacdo estadual e aoeite da
comunidade, responsavel principalmente pelas cgedifianceiras e
administrativas da escola. O corpo docente era estoppor 6
professores, 5 deles guarani e jumu'a®. O quadro de funcionarios
sofreu mudancas significativas no primeiro semed&e2012 com a
mudanca de diretor, a saida do profegsara, a saida da professora
Joana Mongelo para dispor de mais tempo para esestudos de pos-
graduacéo, e a incorporagdo de um outro professmmani, professor
Mério, provindo do Rio Grande do Sul.

No semestre de geracdo de dados, a escola cootavé alunos
matriculados na 12 série, 9 alunos matriculadofhas3? séries, 15 nas

*® para focar os aspectos construtivos da reconstingércultural dos direitos
linguisticos e da educacgéo escolar diferenciadeagua fim de nédo aprofundar
na constatacdo pormenorizada da sua “negacéao saliyex por razfes de ética
de pesquisa, resolvi reduzir ao minimo as inforraag@ respeito dos
funcionarios néo-indigenas da escola, pois, apdgsaresultarem exemplares
para explicar alguns aspectos “oficiais” da edugagda escola — indigena ou
nao —, poderiam comprometé-los e resultar incomveas para a sua carreira.
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42 e 52 séries, 7 nas 62, 72 e 82 séries. No Heamusino médio do EJA
havia 7 alunos matriculados. A turma de ensino domghtal inicial do
EJA contava com 10 matriculados e a turma de erfsindamental
final, com 7. As turmas da escola séo multissesiada

Devido aos constantes deslocamentos das famil@smjue ao
fato delas possuirem uma quantidade significatevaldnos da mesma
unidade familiar nas escolas, as alterag6es no noloe alunos que
frequentam a escola s8o constantes, pois a saidddda de uma
familia pode acarretar a diminuicdo de mais deccadonos da escola de
uma vez, dependendo da situacao.

A escola contava ainda, no segundo semestre de @6luma
merendeira, responsavel pela alimentacdo dos aluaasscola e por
outros servigos referentes ao cuidado das insedag® mudanca de
merendeira constituiu mais uma alteracdo no quderfuncionarios da
escola no semestre posterior a observagéo partieipa

Quer por serem professores ou alunos, por terehosfil
estudando, quer por passarem la para conversarogiap ou
espontaneamente, uma grande parte dos membroprdasredamente
20 familias da comunidade relaciona-se diariameate e na escola,
ocupando esta um lugar estratégico e de relevrania a aldeia e a
comunidade.

Uma vez considerada a metodologia para a aproxonagé
reconstrucao intercultural dos direitos humanaoguisticos escolares da
EIEF Itaty, procedo, no préximo capitulo, a analles dados gerados
através da metodologia de pesquisa qualitativaideaetnografico.
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4 A RECONSTRUGAO INTERCULTURAL DOS DIREITOS
HUMANOS LINGUISTICOS ESCOLARES

A seguir, apresento uma analise etnografica daticgsae
reivindicagbes dos participantes da pesquisa celadas com os seus
direitos linguisticos escolares, seguindo uma orgemelhante & ordem
das séries do ensino fundamental e médio das turs@s
responsabilidade dos professores colaboradores. s Ap&rem
apresentadas algumas consideracfes a respeitdeia dd Morro dos
Cavalos como uma realidadganslingue e sobre o processo de
alfabetizacdo e iniciacdo as praticas de letrames#io abordados o
papel investigador e historiografico atribuidoriglia guarani na EIEF
Itaty, o silenciamento das praticas de conhecimerddis, e o0 direito
escolar vinculado a escolarizacdo da tradicdo gudPasteriormente a
visibilizacdo das reivindicacbes a respeito do idirea voz e a
legitimidade, e uma vez apresentados o0s questioriamedos
participantes a respeito do sistema de ensincagfanalisa-se o direito
reivindicado a traducdo de saberes e a linguagquartia, assim como a
relacdo estabelecida pelos Guarani entre géneroguaie e
sustentabilidade. Finalmente, sdo apresentadagletmgdes a respeito
do papel dombya ayvuno direito escolar guarani a religido e a
coletividade.

41 “ALGUEM TEM MOKOI LAPIS?": PRATICAS
TRANSLINGUES NA EIEF ITATY

A nossa chegada a escola, formam-se vérios
grupos: de um lado, no interior da construgao que
alberga a sala de aula, as professoras do Morro
dos Cavalos e do Massiambu, junto com algumas
alunas, conversam entre si em portugués enquanto
folheiam uma revista de venda multiproduto por
catadlogo antes do almocgo. Fora da escola, mais
afastados, ao som da musica que emana dos seus
celulares, dois alunos do ensino médio conversam
em portugués com o professor nao-indigena. Ao
redor de todos eles e elas, aproveitando a
ampliddo do espacgo, voejam velozmente uma
vintena de criancas de todas as idades, que
brincam de pega-pega, dao risada e conversam em
guarani, revoando entre si, camaradas e alegres
(DIARIO DE CAMPO, 18/08/2011).
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Esta cena do nosso passeio a escola indigena e Botekoa
do mesmo nome, ou aldeia do Massiambu, a algudéngtros do
vizinho tekoa ltaty, reflete otranslinguismopresente nas praticas da
linguagem do dia-a-dia guarani. Nela estdo presamds geracdes se
envolvendo em trés préticas sociais locais, oréétradas em guarani e
portugués. Por um lado, a préatica oral e letradmuen na aldeia entre
adolescentes e adultos, homens e mulheres, de leonsiom
regularidade revistas de venda por catdlogo, avplecos e marcar
produtos; por outro lado, as préaticas sociais més, privadas, entre
professores e alunos adolescentes, ao som do éstrandigital dos
aparelhos eletrénicos; no meio, as praticas deemimiento orais em
gue se envolvem soberanamente as criangas guaravésadas suas
brincadeiras.

Em todas essas préaticas, 0 envolvimento dos paatités, em
diferentes proporc¢des de acordo com categorias ebnim, idade, lugar
de residéncia, tema da interacdo ou afetividadmtace através de usos
translingues em que os participantes utilizam duas linguas, em
mudanca de cddigo constante. Através dessas pratica Guarani
projetam padrdes de comportamento linguistico pglés buscam ser
identificados ou distinguidos, adaptando-se a imnage si mesmos em
relacdo aos seus interlocutores — irmaos, filho&gean professores,
amigos e desconhecidogyru’a e indios. Para tanto, acessam o
continuumestabelecido entre as suas linguas, sem fronéfasdas
(GARCIA, 2009).

Assim, os Guarani adultos envolvem-se em constgntiicas
translingues alguns constituem através das suas praticas quase
exclusivamente a lingua guarani, alguns quase sxalmente o
portugués, a grande maioria, porétimguageia bilinguementee
indistintamente em ambas as linguas. Entre os smwoites, as praticas
sdo semelhantes, porém sdo em menor numero aquedesjuase
exclusivamente falam guarani e alguns, por outto,lanonolingues em
portugués, de chegada mais recente a aldeia, mrtesdde outras
localidades.

Entre as criancas, o mapa é homogéneo: todasesksvelvem
em praticas sociais locais em que recriam e rafisgm a lingua
guarani. Embora todos eles tenham certa familideidzm o portugués,
a interacd@o entre eles nessa lingua é estranhaa@ny é a lingua da
diversdo e da interacdo entre as criangas, que apiendendo o
portugués na medida em que vdo se envolvendo eficgsr&ociais
nessa lingua ao longo do seu crescimento: a escoladico, as vendas
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de artesanato na cidade, as aulas da universidaslepals, outras
viagens a cidade, a televisdo, o computador, anktte

Na escola, eranslinguismareflete o carater plural das préaticas da
linguagem em que se relacionam uma ampla diversidde
participantes: continuas intera¢des no telefonmides com servidores
e instituicdes publicas; recepcdo de visitantebalho com
pesquisadores, professores e diretores brancesagdb nas salas de
aula e naOpy escolar e outras atividades pedagdgicas; escéta d
projetos, relatérios e oficios; leituras de jorn@gionais; flmagem de
videos; atividades cibernéticas.

Nas aulas, € possivel observar com regularidade o com
professores e alunos, nas suas praticas pedagodiimggageiam
bilinguemente de forma espontanea. Para a professora colalsarado
Joana Mongelo, responsavel pela turma de segundeceira séries,
resulta tdo comum dirigir-se aos alunos em guaguEanto em
portugués, respondendo a maioria deles sempre amargypara ela. Os
usostranslinguesda linguagem da professora Joana ocorrem tanto no
nivel do discurso como no nivel da frase, como rapstproducdes
como “alguém tenmokoilapis??° ou “tréseky mokoi?’, nas instrucdes
das aulas de matemafitéDIARIO DE CAMPO, 19/09/2011).

A seguinte cena exemplifica translinguismo presente nas
préaticas de conhecimento escolares da EIEF Itatysotranslingueda
linguagem da professora Joana:

Com a aula de Joana ja finalizada, uma vez que
todos os alunos sairam da sala, a professora
Eunice entra, senta-se numa cadeira e comega a
escrever numa folha em branco. Logo depois entra
Karali, seu filho, que senta do lado da professora
Joana. No decorrer da conversa, Joana comecga a
lembrar das muitas histoérias que o pai contava
para ela e seus irmaos la em Foz de Iguagu,
guando criancas. Diz que, claro, como nao tinha
tevé nem outra coisa pra fazer, os pais contavam
histérias. Comeca a contar para Karai, em
portugués, a histéria de um menininho que entrou
no mato e foi abordado por uma onga, que 0
devorou, mas o devorou inteirinho, sem mastigar,

%6 «Alguém tem dois lapis?”

" «“Trés menos dois”

*8 para uma abordagem aprofundada da mudanca deodéttig-sentencial e
inter-sentencial em praticamnslinguesvide Garcia (2009).
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e ele ficou preso, porém vivo, no estbmago do
bicho. Quando a professora Joana comeca a
reproduzir as palavras dos personagens — as
palavras do menino planejando a sua saida da
barriga da onga —, ela troca instantaneamente o
coédigo e continua em guarani até o final da
histéria. Posteriormente, Joana traduz a sua fala
para o portugués, com o objetivo de esclarecer o
final do conto para mim (DIARIO DE CAMPO,
03/11/2011).

Nesta cena, Joana comeca a narrar a historia emmgpés, por
estar mais habituada a falar nessa lingua com grpade dos seus
interlocutores — na ocasido, a professora Euniderfas e o seu filho
Karai —, mas, através da sofisticada habilidadedile da mudanca de
cédigo (GARCIA, 2009), muda para 0 guarani ho mdmesm que
lembra das palavras literais que a onga profereonto, talvez por ela
estar lembrando do relato e das palavras do propab Em
concordancia com as afirmacdes de Garcia (2008palengaja-se nesta
cena numa pratica de linguagemanslingue ndo s6 pra facilitar a
comunicagdo com 0s seus interlocutores, mas tangrénconstruir
significado e conferir sentido ao seu mundo bileagu

Para os falantes bilingues ndo é necessario apEesSNMESMOS
niveis de proficiéncia dos falantes monolinguegaatas as suas linguas
e em todos os dominios (GARCIA, 2009). As diferentéaticas
requerem diferentes usos da linguagem e das liregunague os falantes
translinguageiam Esse processo traz para a escola o dilema aderca
qual ou quais linguas devem constituir as pratidmslfabetizacao e
iniciacdo ao letramento das criancas da aldeiabEesesse dilema que
me atenho na proxima secao.

4.2 “PROFESSOR GUARANI VAI TER QUE TRABALHAR COM A
REALIDADE DAS CRIANCAS, DENTRO DO CONHECIMENTO
DELES”: A INICIACAO AS PRATICAS DE LETRAMENTO

E através de préaticas de linguagem plurais, atrdaésaduco e
negociacdo entre linguagens culturais diversas, spieconstituem
identidades hibridas (HALL, 2011). A flutuacdo entis diferentes
identidades hibridas dos alunos e professoresmjudaa&IEF Itaty pode
explicar as diferentes praticas nas suas aulaguenotranslinguismog
a norma.
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Nas aulas da primeira série, da Unica turma natissetiada,
com aproximadamente seis alunos, o professor aeldbo Marcos
Morreira envolve-se em praticas de conhecimentogué guarani com
eles, nas aulas de iniciagdo ao letramento em guaglumos colorem
desenhos e escrevem suas primeiras palavras. Niéntsedala, em
resposta a minha pergunta acerca do seu comecaofiaso de
professor guarani, quando atendeu ao pedido deosmanidade no Rio
Grande do Sul, aos 18 anos, Marcos explica o mpdhgua guarani
nas suas aulas, e a relacdo dela com a pertindogisignificados com
origem no mesmo contexto e pertencimento sociafistdas criancas:

Chegou uma hora assim que eu ndo sabia mais
como ensinar né. Ai aonde que eu fui procurar os
mais velhos né da aldeia, fui perguntar pra eles "6
de que forma serd que eu posso ensinar as
crianca?” [...] Essa pessoa mais velha, quando fui
perguntar pra eles, falaram assim: "Como eles
falam guarani e entendem pouco portugués, ou
tém crianca que néo fala nada de portugués, vocé
vai ter que partir dentro do conhecimento guarani”
[..] “O, vamos supor assim, que tu vai ensinar
uma letra, uma vogal né, tu pega, ensina 0 nome
da primeira vogal com a letra ‘a™ ele falou assim
“uma coisa que as criangas conhecam” [...] dai até
falei “se eu pegar o aragaacaxa né, que € uma
arvore, uma fruta”, “entdo € isso”, ele falou pra
mim, “pega, leva os alunos, mostra pra eles, ai
volta pra sala e ensina 0 nome dessa arvore, dessa
fruta” [...] entdo a partir dali que eu comecei a
entender, né, que professor guarani vai ter que
trabalhar com a realidade das criangas, dentro do
conhecimento deles. Ndo adianta tu pegar uma
palavra que ndo tem nada a ver com a realidade
das criangcas (ENTREVISTA COM MARCOS
MORREIRA, 31/10/2011).

Nesta fala, o professor Marcos visibiliza a esirégacéo entre palavra

e conhecimento. A tendéncia ao monolinguismo eagrecriangas guarani €
vinculada por Marcos a necessidade de serem mieigte alfabetizados nessa
lingua, para que a iniciacdo as praticas letradga soerente com o

pertencimento sociohistérico das criangcas. Uma ez “as verdades e os
fundamentos préprios sdo produtos das comunidalgeais pertencemos e de
sua histéria” (VATTIMO apud SOUZA, 2011, s/p.), o professor Marcos
Morreira defende uma iniciagdo as praticas letradakngua da “realidade das
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criangas”, nas praticas sociais locais de conhettonguarani: “Como eles
falam guarani [...] vocé vai ter que partir derdooconhecimento guarani”.

Os ancides, os mais velhos, doutores da acaderararguinstruiram o
professor Marcos no carater visual e pratico debatizacdo para as criancas da
comunidade, que ha de envolver saidas a aldeian®@toon loco com as
palavras — “pega, leva os alunos, mostra pra e@sfabalho com palavras da
lingua portuguesa relacionadas com conhecimenteeal@lades alheias aos
alunos constitui-se para o professor Marcos nuntaobl® no processo de
alfabetizacdo — “ndo adianta tu pegar uma palaveargio tem nada a ver com
a realidade das criancgas”.

O professor Addo Antunes me ofereceu outras refexdprofundadas
sobre esse processo inicial de alfabetizacdo mddic ao letramento, coerentes
com a visdo de Marcos e de outros professorespeite do papel central que
deve ocupar a lingua guarani no trabalho nas qpaitmeiras séries do ensino
fundamental. Na fala a seguir, Addo concorda comcana identificagdo da
lingua portuguesa como um obstaculo nas praticasodkecimento letradas
com as primeiras séries:

Ai entdo se comeca por ali, pela fala do aluno,
pelo que ele chama as coisas comeca a
alfabetizagdo, porque vocé pode colocar la uma
figura de galinha e escrever “galinha” e quando
mandar, ele ler vai dizer “uru”, ndo vai dizer
“galinha”, ai ele vai confundir a cabeca dele
(ENTREVISTA COM ADAO ANTUNES,
01/11/2011).

Quero destacar dois aspectos da perspectiva despoof Adao
Antunes nesta fala e em outras coloca¢des queeglieau nas nossas
conversas a este respeito. Por um lado, ele canfamecessidade de
trabalhar com atividades de alfabetizagcdo que amcluelementos
visuais, através de atividades “praticas”, para @adfabeto e a escrita
adquiram sentido para as criancas. Segundo meeasseasse professor
numa das suas aulas, para os Guarani, “ndo essstela teoria e depois
a pratica. As criancas vao aprendendo por imitagéojsso o alfabeto
ndo faz sentido pra elas” (DIARIO DE CAMPO, 15/@8I2). Para o
professor Adao, atividades praticas com uma fortesem¢ca de
elementos visuais — “uma figura de galinha” — deveraterializar
para as criancas o representacionismo abstratdfatmet®. O segundo
aspecto € o dever de constituir a lingua guarasi pticas de
alfabetizacdo inicial, e ndo a lingua portugues#&atalho com ambas
as linguas pode resultar contraproducente — “aivaleconfundir a
cabeca dele”.
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Contudo, a identificagcao da lingua portuguesa commbstaculo
no processo de alfabetizacdo néo é, para os prodssguarani da EIEF
Itaty, a Unica raz@o para constituir a lingua “me das criancas na
sua iniciacdo as praticas letradas das primeira&ssé

Quando envolve aspectos politicos e identitariogotinuum
linguistico unitario entre as linguas dos Guaramitga-se, e segmentos
dessecontinuumsao isolados e hierarquizados, classificados tepem
relacdo de forma analoga a um “sistema de iderdglafl..]
diferentemente valorizadas em contextos especificoem situacdes
particulares” (OLIVEIRA, 1976, p. 9). Por a ideratdk ser relacional e
dialdgica — um fenbmeno eminentemente discursivIEAR, 1998)
—, € a escola, uma agéncia (des)legitimadora defisedos, regimes
de verdade e identidades, a lingua empregada A#isagr iniciais de
alfabetizacdo e iniciagdo ao letramento é detemténaa construcéo
identitaria dos estudantes guarani. A ordem “idé&nd” das linguas é
decisiva.

A identidade, no seu plano individual e coletivesempenha
uma eminente funcéo politica, assim como as fragaintre as linguas,
de ordem politica e ndo linguistica (SKUTNABB-KANGA 2002).
Nesse sentido, para o professor colaborador JofistB&oncalves, é
clara a distingdo entre o guarani e o portuguése@ianda lingua”:

[A alfabetizacdo] na minha opinido deve ser na
lingua guarani [...] porque vai ser mais facil eles
falarem a lingua e escreverem e estar falando, e o
portugués é a segunda lingua e é mais dificil pras
criangas (ENTREVISTA COM JOAO BATISTA
GONGCALVES, 01/11/2011).

Para Batista, a intimidade das criangas com adimguarani, por
ser a sua lingua de interlocu¢do no ambiente fanglna aldeia, facilita
a alfabetizac@o nessa lingua, e dificulta, porool#do, esse processo
em lingua portuguesa. O professor Jodo Batistacpaotassificar
cronologicamente as linguas, de acordo a ordem wmag criancas
guarani comecam a constitui-las. Durante as praneiséries, 0
envolvimento dos alunos em préticas sociais conrstits da lingua
portuguesa é raro, e por isso 0 pertencimento lsistdvico das praticas
letradas em guarani parece para Batista mais deid®s alunos apenas
comecgam a constituir a lingua portuguesa atrav@sukas praticas com

uma idade mais avancada, constituindo, portanta,‘segunda lingua”.



98

Complementando as colocagbes do professor JodstdBat
professor Marcos, por sua vez, relaciona, na stgfala, as alegacdes a
respeito das negativas consequéncias pedagogidagda portuguesa
nas seéries iniciais, a classificacdo hierarquicas @tementos do
continuum translingyea relevancia politica e identitaria de outorgar
prioridade a lingua indigena, e a relevancia dpssaizacéo para fins
de preservacao da lingua. Segundo ele:

Nas séries iniciais, ou seja, de primeira a tesceir
série, somente alfabetizacdo sé em lingua guarani,
na lingua materna, aquela lingua que os alunos
falam. A partir dai, passando das séries iniciais
pra proxima etapa, € que vocé vai comecar a
alfabetizar na lingua portuguesa, porque a partir
dali eles ja vdo conhecer de que a lingua
portuguesa € uma segunda lingua, né, entdo, até
isso assim pra gente dar valor, né, pra nossadingu
materna [...] ndo adianta vocé pegar uma crianca
da primeira série, segunda, terceira e quarta
comegar a trabalhar as duas linguas ao mesmo
tempo [...] vocé vai acabar enrolando o aluno e
ndo vai aprender nada né, até mesmo pra eles
mesmo darem valor aquilo que eles sdo como
Guarani, ter uma entidade, ter a lingua né, até
mesmo pra preservar a lingua também
(ENTREVISTA COM MARCOS MORREIRA,
31/10/2011).

Para Marcos, a alfabetizac&o através de praticasrdescimento
em outra lingua que n&o o guarani pode derivar raveg dificuldades
para a aprendizagem dos alunos — “vocé vai acaipalaedo o aluno e
nao vai aprender nada”. Conforme ele defende, gudinusada na
iniciacdo as praticas letradas deve ser a linguantéelocucdo das
criangcas no entorno familiar e da aldeia, na linguaterna”. Desta
forma os alunos aprenderéo, politica e identitagia® que o papel que
0 portugués deve desempenhar para eles é aqueiemde segunda
lingua”. Conscientes da sua “irrevogavel traduc@bALL, 2011), os
Guarani buscam, por meio dessas classificacbeslicapfes na
constituicdo identitaria dos alunos, que reforcesew pertencimento e
identidade étnica, pra assim “darem valor aquile eles sdo como
Guarani”. Para Marcos, a inclusdo da lingua pogsgunos primeiros
anos de iniciacdo as praticas letradas pode agingtina ameaca a
preservacdo das praticas sociais locais que agerstia lingua guarani
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— “s6 em lingua guarani [...] até mesmo pra prese lingua
também”.

Na foto abaixo, mostro uma imagem do quadro de desasalas
de aula da escola por ocasido das oficinas derpintuporal da semana
cultural da escola do ano de 2012, semelhanterasousos do quadro
nas aulas das turmas da primeira e segunda eréesggies, em que o
trabalho nas préticas de iniciacdo ao letramerdoiio uso habitual de
imagens:

Figura 9 - Simbolos guarani

Fonte: Fotografia de Carlos Maroto Guerola, 2012.

Apesar da homogeneidade entre as opinides dosspooés a
respeito do papel da lingua guarani na iniciacdopiiicas de
letramento, na turma da segunda e terceira sgg@em, encontrei
opiniBes divergentes a respeito de quais linguasndeser constituidas
nessas praticas.

4.3 “VOCE NAO VAI NA FARMACIA COMPRAR UM REMEDIO
EM GUARANI" O LETRAMENTO E A “IMPORTANCIA” DO
PORTUGUES

A professora colaboradora Joana Mongelo, naturakedgo
guarani de Foz de Iguacu e residente na cidade adaogd ha
aproximadamente vinte anos, pertence sociohistodnge a uma
realidade exterior & aldeia, 0 que provoca a sfeaedite perspectiva
identitaria, e as suas divergentes perspectivaseito do ensino de
linguas nas suas aulas com a turma da segundzegdeséries. Na fala
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a seguir, a professora Joana relaciona o constantato e convivio da
comunidade do Morro dos Cavalos com a sociejiadéa e as suas
midias, para justificar um papel mais preponderdatportugués no seu
trabalho com as séries iniciais:

Tem aldeia que fica muito distante da cidade, né,
tem aldeia que ainda ndo tem contato com o0s
juru’a. Eu estive em aldeias no Rio Grande do Sul
que eles sdo muito distante dos branco, né, da
cultura branca, entdo ai nesse caso teria que
alfabetizar primeiro na lingua materna, que
ensinar o portugués seria um choque pra eles, um
choque, nossa! cultural né. Aqui ndo, aqui eles
tém televisdo, eles tém contato conjws’a, né,
nesse caso eu acho portugués importante
(ENTREVISTA COM JOANA MONGELO,
09/11/2011).

Joana restringe a necessidade do processo dec#uciao
letramento através de préaticas sociais constiwidge lingua guarani
agueles contextos em que o contato da comunidateaceociedade
envolvente é reduzido. Nessas comunidades, a affab&o inicial em
lingua portuguesa constituiria um “choque cultyralgue ndo acontece
no Morro dos Cavalos, devido a maior articulac@orgato dessa aldeia
com elementos externos a ela.

De acordo com a professora Joana, a chegada dalizgaido,
através do permanente contato da comunidade cooti@adade néao-
indigena, e através da televisdo dentro dela, ¢em que a lingua
portuguesa se torne, pela sua hegemonia, uma itackss

A globalizacdo chegando nas aldeias, né, ai, tudo,
gue antes nao tinha televisdo, a televisdo
influencia muito, né, por exemplo antigamente
uma crianga que ndo tinha televisdo na aldeia
tinha muito mais dificuldade pra falar em
portugués, por isso a gente alfabetizava primeiro
na lingua materna, que eles ndo entendiam
portugués, que ninguém falava portugués, eles ndo
ouviam falar portugués, hoje eles cantam em
portugués, eles ja tem televisédo, hoje a gente pode
alfabetizar as duas linguas junto, que ja ha
necessidade de ensinar o portugués, antes nao
precisava, hoje ha uma  necessidade
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(ENTREVISTA COM JOANA MONGELO,
09/11/2011).

A professora Joana relaciona a necessidade dearingi
alfabetizagdo na lingua guarani com um estagioriantao atual em
muitas aldeias, de maior isolamento em relacdociedade e midia
hegemadnicas. A falta de contato comjus’a e a sua lingua portuguesa
— “ninguém falava portugués, eles ndo ouviam falartugués” —
dificultava o envolvimento em praticas letradassaeéngua. A lingua
portuguesa néo era, segundo Joana, tdo indisp¢ogereo ela é hoje,
devido ao contato permanente com a sociedade @mielva midia de
massas e novas tecnologias, que Joana particulaczaontato da
comunidade com a televisdo. Essa maior familiagd#ats criancas com
a lingua portuguesa é um reflexo, para Joana, dessidade dessa
lingua na vida das criangas, e um fato que favoes€acilita a sua
aprendizagem por parte delas.

Na fala a seguir, a professora Joana indica a dépera em
relacéo a sociedade envolvente e & economia mzaetarda sociedade
de mercado neoliberflru’a, em ambitos como a salde ou o transporte.
Essa dependéncia reverte-se na necessidade doviemarb em
praticas sociais locais em lingua portuguesa:

De primeira a quarta série era mais interessante
aprofundar a lingua portuguesa, porque [...] tém
muito contato com oguru’a, eles precisam se
comunicar, né, entdo eu acho que a lingua guarani
nesse caso ndo € tao importante [...] porque vocé
ndo vai achar uma receita medica escrita em
guarani, vocé nao vai achar uma placa de transito
escrita em guarani, vocé ndo vai na farmacia
comprar um remédio em guarani, entdo ai a
importancia do portugués (ENTREVISTA COM
JOANA MONGELO, 09/11/2011).

A preocupacéo de Joana tem relagdo com o fato Gaasani se
envolverem com frequéncia em praticas sociais sdcanslinguesque
constituem predominantemente a lingua portuguesa patisfazer
necessidades basicas como 0 acesso a salude — t® gessalude,
hospitais, farmacias, etc. —, o transporte ent@deias e entre a aldeia
e a cidade — de carro ou de transporte publico alin@entacdo — no
mercado, etc. —, a educacdo escolar — com professdiretores,
pesquisadores e outros visitantes ndo-indigenaste—Essas praticas
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sociais locais envolvem interlocutores sem conhesim de guarani,
motivo pelo qual as préticas da linguagem comreases contextos sdo
realizadas obrigatoriamente em portugués. Eis ah plana a
“importancia do portugués”, e a necessidade désgad ser trabalhada
nas atividades de iniciacdo ao letramento dassspakas quais ela era
responsavel durante o periodo de observacéo enoad@sta pesquisa.

Contudo, a maioria das criangcas da EIEF Itaty, aapds seu
contato habitual com o portugués na escola, atrdaéelevisao, etc.,
ndo alcanca um dominio ativo dessa lingua até mpaolamente os
doze anos, quando se tornam bilingues mais fluentes

Depois de vérias observacdes e conversas com Jmanprovei
como a iniciacdo as praticas de letramento dosoalula segunda e
terceira séries através de praticas de conhecin@nt@ortugués néo
oferecia os resultados esperados. Nas aulas da, Jram habituais as
reclamac0des e repreensdes em relacdo a falta deagdmt, atencdo e
concentracdo dos alunos: “N&o copiou nada do q@dfvocés sé
qguerem brincar brincar brincar, ninguém quer IéNV€ se pode, quatro
anos na escola e ndo aprendem a ler, tem algung quessaram pra
guarta série que nao sabem o ‘abc™, “Vocés tém lguee ndo so
copiar”, "Vocé ndo copiou nem a data? copia! cOdpidhuem nao
copiar ndo sai pro recreio, ja estou avisando",(@u@ue vai ser destas
criangcas? o que vai ser do seu futuro?” sdo algutaasqueixas da
professora Joana, que pude ouvir com frequéncieespeito do
desempenho dos alunos nas aulas (DIARIO DE CAMPI)9211,
28/09/11, 29/09/11, 03/10/11, 06/09/2011).

A notavel preocupacao da professora Joana a regpmifuturo
das criancas — “O que vai ser destas criancas?eovguser do seu
futuro?” — revela a relevancia do letramento paisolarevivéncia do
povo Guarani, relacionado, como ja foi afirmadonca dependéncia
econdmica que a comunidade sofre em relacdo adsoeesnvolvente.
Na nossa entrevista, Joana atribuiu a defasagam estobjetivos das
suas aulas e o desempenho dos alunos a faltaetedoglos alunos em
praticas sociais letradas fora da sala de aulafattaade incentivo ao
letramento por parte das suas familias:

Desinteresse deles, porque eles na casa deles eles

nao vé uma revista, ndo vé um livro, nem os pais
ndo véem, ndo incentiva, ai eles vém por vir, ndo
tém esse incentivo “estuda, |1&, vamo ver o teu
caderno”, eles ndo tém esse incentivo
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(ENTREVISTA COM JOANA MONGELO,
09/11/2011?°

Em contraposicdo as orientacfes do ReferencialidDlar para
as Escolas Indigenas, que recomenda o “uso ineeastenso da lingua
escrita, entodosos espagos e situacdes possiveis” (BRASIL, 1998, p
120, grifo meu), acredito que a auséncia de psateteadas em ambitos
domésticos ou familiares nédo deve ser consideraualéficit’. Essa
auséncia no contexto guarani, € em outros muitotexrts indigenas e
nao-indigenas, simplesmente espelha uma tradicfcadeas sociais de
linguagem no &mbito familiar que n&o envolvem o daoctecnologia
escrita. Seguindo logicas de producdo de auséB8CO&JFA SANTOS,
2004), apenas olhares totalitaristas “universamstigm conceber tais
praticas como caréncia. A caréncia fundamenta-seagpem relacdo as
praticas dominantes. Os coletivos silenciados demevolver-se nessas
praticas dominantes, universalmente visibilizadssa usé-las como
“armas” de defesa, como veremos mais adiante, §g@n por elas
assistidos na sua propria defesa contra elas.

Melia (1979), ao analisar as préaticas de alfabgfi@aaentre os
indigenas no Brasil na década de 70, ofereceu uplEacédo resumida
das dificuldades identificadas na aula da profes3oana, e que vém ao
encontro das afirmacdes realizadas na secao anterio

As desvantagens de alfabetizar em portugués sao
consideraveis [...] O alfabetizador atribui 0 pouco
progresso na alfabetizacdo a incapacidade ou
preguica do alfabetizando, quando o problema
deriva do trabalho excessivo de ter que aprender a
alfabetizacdo e a lingua ao mesmo tempo
(MELIA, 1979, p. 72).

Com efeito, ainda monolingues em guarani, a baigficincia
bilingue dos alunos da segunda e terceira séries diiculdades na
hora de serem alfabetizados em lingua portuguess, @omo indica

? para aprofundar na estreita relagdo entre letrmmescolar e letramento

familiar, vide Heath (1982).

% Alguns pesquisadores, como D’Angelis (2008), defem@ desenvolvimento

de um “uso relevante da escrita, em lugares e Bmabciais efetivamente
importantes” e uma “tradicao escrita” nas lingualdenas para romper com a
sua ‘guetizacad e “reducdoao espaco oral da aldeia” (s/p., grifos meus).
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Melia (1979), isso obriga aos alunos a aprenderdimgaa ao mesmo
tempo em que aprendem a escrevé-la

A naturalizacdo de praticas escolares “classitas” como a
énfase nas préticas letradas em detrimento ddsgw@le conhecimento
orais, na iniciacdo ao letramento de séries isicE&n lingua portuguesa
— leva a concluséo de que os alunos indigenas asméo aproveitam
€ porgue ndo querem ou sao incapazes™ (SANTOS5,19755). A
reflex@o sobre a propria pratica e o questionamemitinuo de praticas
naturalizadas pode ajudar a visibilizar praticateraétivas que se
adequem em maior medida a especificidade das twerdas alunos. As
praticas naturalizadas, pela sua quase exclussifilidade, podem
parecer Unicas, e a inadaptacdo dos alunos acelasequentemente,
podem parecer caréncias. Porém, o questionamenéflexdo sobre
essas praticas pode dar passagem a abordagerscoiaicas, em que
as especificidades tornem-se naturais e a legifimacvisibilizacdo de
alternativas em funcgéo delas dispense a classificdgs inadequagdes a
respeito de padrdes universais em termos de déficit

A pesar da especificidade da turma da professaiaa)acontudo,
nao foi apenas nela que pude constatar a sigiacaentralidade que
as préticas de conhecimento letradas “classicaghpain na préatica
pedagogica da EIEF ltaty. Essa centralidade tanpmie ser abordada
ao analisar a funcéo investigadora e historioguadias praticas letradas
escolares em lingua guarani, sobre a qual me atenpmxima secéo.

¥ Uma das teorias psicolinguisticas que mais incidean relevancia da
alfabetizacdo inicial em lingua materna, inclusipara facilitar o bom
desempenho nas praticas de letramento na segungiaalié a teoria da
transferéncia, de Jim Cummins (19@pudGARCIA, 2009).

¥ Testa (2007, p. 66, grifo meu) afirma que, entréGograni, “parece existir
um certo desequilibrio entre o que se espera de esnala indigena, as
condicOes efetivas de realizacdo destas expedaies imagens que se tem da
instituicdo escolar, muitas vezes pautada nas asgulblicas ou missionarias
que os pais dos alunos frequentaram. Embora mtétatem lembrancas de
dificuldade, sofrimento, conflito ou humilhacao t@esscolasé a partir destas
experiéncias de escolarizacdo que se constroi whe#@ ide como a escola
deveria set. E nesse sentido que utilizo o adjetivo “classica
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4.4 “SE NAO DEIXAR REGISTRADO VAl ESQUECER DE COMO
ERA A LINGUA ANTIGA™ O PAPEL INVESTIGADOR E
HISTORIOGRAFICO DA LINGUA GUARANI

Figura 10 - A turma da 42 e 52 séries

Fonte: Fotografia de Carlos Maroto G}élé, 2011.

Ha’egui maniji'o ha’erami avi:

jaxy pyau py guare hi'aresi avi.
Jety katu ijay jaxy pyau py
guare hogue raxo pa ojavyky

[.]

Batista copia um excerto do liviyvu Rapytanos
quadros da sala, durante varios minutos,
realizando pausas e reflexdes ao longo da escrita.
Os alunos pouco a pouco vao copiando o texto do
qguadro, em siléncio. Apés realizar algumas
guestdes aos alunos, que dialogam entre si e com
o professor em guarani, 0os alunos vao saindo da
sala assim que acabam de copiar o texto no
caderno. O texto, diz Batista pra mim quando os
alunos saem, trata do plantio (DIARIO DE
CAMPO, 15/08/2011).
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Na cena narrada na vinheta acima, o professor Badista,
responsavel pela turma da quarta e quinta sérida -gtial ofereco uma
imagem na fotografia acima —, e também respongdefal turma da
sexta a oitava séries, em que dividia a carga ilaocdm o professor
Adao e o professor ndo-indigena, copia no quaé@® paragrafos do
Ayvu Rapytado seu capitulo Xlll,Ma'ety rekord j que Cadogan
traduziu por “Normas para a agricultura” (1997209-213). Nele séo
relatadas praticas e crencgas relacionadas cormtioptie mandioca —
como nas frases transcritas na vinheta acima -atebdoce ou milho.

Importa aqui fazer o registro de que nas aulas atestB, assim
como nas aulas do professor Addo, ou da profes3oema, o
predominio de praticas de conhecimento letradasnasomo a falta de
material didatico escrito adequado aos seus obgtvplanos de aula,
outorgam ao quadro negro o papel de recurso peitagfigndamental
de muitas aulas. Nele, os professores copiam tseddadivros didaticos,
e de outras fontes. As atividades didaticas, méigicdesenhos sdo ali
registradas e é la também que os alunos dao raspasuitas dessas
atividades.

Voltando a cena apresentada na vinheta acima,dsyosser ela
relevante para problematizarmos alguns aspectogafu@ntais
concernentes ao papel da lingua guarani como liegoalar. Tal cena
ndo s6 é uma amostra do quotidiano das préaticammleecimento da
EIEF Itaty, que constituem o guarani e o portuggéselacionada,
como veremos mais tarde, com o conflito entre ¢aati de
conhecimento orais e letradas —, como ela é umataantambém de
como a educacéo tradicional guarani estd senddaegeda na EIEF
Itaty. No sentido de expandir essa discussédo, ketsre, a seguir,
nessas questdes centrais na reconstrucdo inteatudts seus direitos
humanos linguisticos escolares.

De acordo com os professores guarani, a linguaagudeve
estar presente nas préaticas de conhecimento dedsdgries e niveis de
aprendizagem, e ndo apenas nas séries iniciaisp démgua de
alfabetizacéo e iniciacdo as praticas de letramdfgsa presenca tem
uma funcdo dupla: uma funcéo politica, como fatrethicidade na
constituicdo identitaria dos estudantes, e umadirigvestigadora e
historiografica, de pesquisa e registro dos commetios tradicionais
guarani.

O papel da lingua materna como lingua escolar natreagao
identitaria dos estudantes guarani € ressaltada pebfessores também
para as séries finais, como destaca o professop Aktdunes na
seqguinte fala:
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Tem que ter a lingua guarani até o ensino médio
porque se ndo... a lingua nédo pode faltar, porque
se ndo vou desfasar o meu aluno [...] ou vou fazer
uma lavagem cerebral na cabeca dele e tirar tudo
gque tem em guarani la dentro (ENTREVISTA
COM ADAO ANTUNES, 01/11/2011).

O uso da lingua guarani como lingua escolar durenttas as
séries do ensino fundamental e médio significayisdo do professor
Adao, tanto uma condicdo para o bom desempenhorotegso de
aprendizagem e acompanhamento das aulas por partduthos — “se
ndo vou desfasar o meu aluno” — como uma estratigiafirmacao
étnica. A exclusao da lingua guarani constituinlsauameaca para a
identidade que se pretende modelar nos alunoséatrda escola, e
derivaria, para o professor Adao, na “lavagem gafédos alunos e no
silenciamento da sua identidade de ser Guaraniirar tudo que tem
em guarani la dentro”.

A funcéo politica da lingua guarani, por meio da papel na
constituicao identitaria dos estudantes — na paojegde padrbes de
comportamento linguistico que identifique os Guamantre si e 0s
distinga de outros grupos (Cf. LE PAGE; TABOURETIMER apud
GARCIA, 2009) —, é complementada no ambito escolar por uma
funcdo investigadora e historiografica, como comegandicar o
professor Marcos na seguinte fala:

A lingua né, o guarani, vai ter que ter em todas as
séries, em todos os niveis de conhecimento, ndo
s6 nas séries iniciais, porque nas séries finajs [.
falta também a nos discutir muito sobre [...] o
professor guarani, a fungcdo dele é também de
buscar e pesquisar a cultura (ENTREVISTA
COM MARCOS MORREIRA, 31/10/2011).

Os professores guarani tém como atribuicdo a “Blespasquisa
da propria cultura, a sua manutencdo e preservacsioa vigéncia em
contraponto ao esquecimento. Eles discutem conuérega, entre si e
nas suas comunidades, como “fortalecer” a culttrewés da escola. A
escola desempenha um papel fundamental no forisdetd e registro
do conhecimento tradicional guariniem perigo, por serem cada vez

% Esse papel atribuido pelos Guarani a escola ecafirraacdo de Lépez
(20064, s/p.) de que “a escola parece estar sastdo[pelos indigenas] nao s6
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menos 0s seus conhecedores, os mais velhos, caouldiitles
intransponiveis para por em circulagdo tal conheotm nas suas
comunidades. Assim, para o professor Jodo Batstaglevancia da
lingua guarani como lingua escolar é indispens@aeh ndo esquecer”:

Tem que deixar tudo escrito na escola porque
culturalmente ndo existe mais 0os mais antigos
também, e acaba esquecendo da lingua, ai vai
saber s6 as novas linguas também, ai ja ndo vai ter
mais a lingua antiga, tem que ter tudo registrado
[...] se ndo deixar registrado vai esquecer né de
como era a lingua antiga também (ENTREVISTA
COM JOAO BATISTA GONGCALVES,
01/11/2011).

Nesta fala, o professor Jodo Batista realiza maisa u
classificacdo cronoldgica, desta vez entre o pa#@isgcomo lingua
“nova”’, em relagdo ao guarani, classificado por etmo lingua
“antiga”. A lingua “antiga” é a lingua dos mais has, cuja extingédo
provoca tanto a ruptura na circulacdo do conhedimngnarani como o
desaparecimento das suas fontes priméarias. Essduraupe
desaparecimento derivam no “esquecimento” da euttadicional por
parte das geracbes mais novas. A cultura tradicipeade a sua
vigéncia ndo so6 por causa da auséncia dos maissyeitas também por
terem sido radicalmente alteradas as préaticasisdoais em que 0s
Guarani do Morro dos Cavalos constituem a sua dnguo seu
conhecimento, significativamente divergentes daguetm que se
originaram, se transformaram e perpetuaram ao ldng®éculos.

Esta modificacdo é exemplificada na cena narrataiarmente,
em que o professor Jodo Batista escreve no quaironacdes sobre as
normas tradicionais guarani para a agricultura.s Termas foram
concebidas e postas em circulagdo originariamendeés de praticas
sociais orais ndo escolares, como sdo as pratiaaagdcultura e
economia tradicional guarani. Tal conhecimentoeio & ser escrito por
nao-indigenas, para o seu registro e divulgacare arito-indigenas.
Atualmente, porém, a obsolescéncia em que a ecancapitalista tem
colocado a economia subalterna guarani, faz com gsee
conhecimento ndo seja mais construido e comunicadivés das

como o espagco e 0 mecanismo de apropriacdo dosrtesluda sociedade
hegemonica — a lingua europeia e a leitura e da&ser, mas também como o
ambito e a ferramenta de recriagdo do conhecineesder local”.
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praticas sociais locais em que ele nascera. As e adolescentes
guarani ndo aprendem as normas que Nha%gﬂixou para a

agricultura através de praticas agricolas ndo-asenle sim através de
textos provindos de livros, e/ou copiados dos quedm seus cadernos.
Esses conhecimentos sao assim escolarizados, dorsan

conhecimento tedrico que, para ser abordado, davweeikulado através

da escola e de materiais escritos.

Eis entdo que é possivel perceber com Gee (19@4a distincao
entre oralidade e letramento contrasta praticdareig distintas que, em
contextos diferentes, requerem usos diferentesigadgem. Esse autor
afirma que a aquisicdo do letramento facilita dadiaacdo através de
formas dominantes de usar a linguagem, de apresigteficados e de
fazer sentido da experiéncia em préticas do disamsigadas na visao
de mundo particular de grupos sociais especifidasvisdo deste autor,
guando instruidos em novas praticas sociais, osl@stes naturalizam
conjuntos de valores, normas e visbes de mundongatmente
conflitantes com a sua cultura e socializacéo mmésr (GEE, 1994).

Na foto abaixo, ilustro uma cena cotidiana do dikaada escola,
em que alunos e professores envolvem-se em prétcadas no quadro
negro. Essa e outras cenas a respeito da centaldizs praticas de
conhecimento letradas e da escolarizagdo da -culttadicional
indicaram questionamentos a respeito do papel dasicas de
conhecimento orais na educacgédo guarani, e a pbesagio conflitante
entre ambos os tipos de praticas. E a partir degsEstionamentos que
desenvolvo a discussdo na se¢ao seguinte.

# Nhanderu — “Nosso pai” — é a descricdo definiddsmssada entre os
Guarani para referir-se ao Pai Nhamandu, primeireréadeiro deus guarani.
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Figura 11 - Pratica de conhecimento letrada na HHi

/3

Fonte: Fotografia de Carlos Maroto Guerola, 2012.

4.5 “EM VEZ DE SENTAR AO REDOR DO FOGO PRA CONTAR
HISTORIA, A FAMILIA TODA VAI PRA FRENTE DA TELEVISAO
ASSISTIR NOVELA”: O SILENCIAMENTO DA ORALIDADE

Apesar das praticas sociais locais que envolvescata “com
seus inevitaveis corolarios: alfabetizacdo, letramee escolarizacao”
(FRANCHETTO, 2008, p. 31), operarem “mudancas §itativas nas
sociedades indigenas”, pouco se ouve a respeitguedoos indigenas
dizem e contam sobre elas (FRANCHETTO, 2008). tiradalmente
silenciadas, as respostas dos professores guaselsirezeram com
contundéncia a violéncia que tem caracterizadtag&e entre ambos os
tipos de préticas nas comunidades:

Antigamente [...] toda crianga tinha que ficar na
Casa de Reza, aprendendo, era... 0 ensinamento
era passado na oralidade mas ele era praticado,
vocé chegava assim, a criancga ali falava assim "0,
eu quero pescar, eu quero aprender a pescar”. O
v0, o tio, o pai chamava [...] o filho e ele seatav

ali e ele passava todos o0s conhecimentos
oralmente, depois ele pegava e falava “agora
vamo pescar”. Entdo quando o filho chegasse la
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no rio, tudo aquilo que o pai tinha passado ele ia
praticando e aprendendo né, entdo € assim que ele
aprendia, com tudo, na agricultura, né, mesma
coisa [...] era toda a questdo religiosa e tudo,
envolvia tudo [...] Quando os europeus invadiram,
comecaram a catequizar, eles tiraram, tiraram a
crianca da Casa de Reza, do dia a dia dele, do
aprendizado dele e trouxeram pra escola, a crianga
comecou a perder os ensinamentos, comegou a
ficar sentado ali aprendendo a ler e escrever]...]
deu-se um conflito, claro né, e dai a crianga fa na
tava aprendendo aquilo que era pra ser né, que era
pra ele aprender, e hoje né, hoje a gente ja.i. aqu
ndo tem como eu tar passando na oralidade
(ENTREVISTA COM EUNICE ANTUNES,
07/11/2011).

Nesta fala s&do apresentadas duas eras nas prateas
conhecimento guarani, duas “contemporaneidadesntdst unidas
numa “simultaneidade temporal” (SOUSA SANTOS, 20p0,82),
hibrida e traduzida. Na primeira, @y ou Casa de Reza constitui a
instituicdo legitimada de conhecimento. O conhenimarticulado na
Opy, de carater holistico e com alta relevancia emacésl ao seu
pertencimento sociohistérico, € gerado e postoiesulagdo através da
palavra enquanto oralidade, da lingua enquantecarsébcial local oral,
enquanto possibilidade relacional ndo escrita dauoicacdo e busca
produtiva de lugares e relacdes (Cf. TESTA, 2006)momento do seu
embate inicial, as praticas de conhecimento o@ischlOpy possuiam
um caréater pratice um alto nivel de pertencimento sociohistorico, em
contraposicao as préaticas de conhecimento esdotéscal usurpador, a
escola, de carater mais tedrico e com um nivel eemqcimento
sociohistorico muito menos reconhecido. A relacgginaétrica entre as
praticas orais e letradas originou-se na violérgien que a escola
entrou nas aldeias — “tiraram a crianca da CasRafa, do dia a dia
dele, do aprendizado dele [...] e a crianca comegoperder o0s
ensinamentos, comecou a ficar sentado ali aprendetet e escrever”.

Desde entdo, a relacdo assimétrica entre os salpeétisas e
educacdo orais guarani e 0s saberes, praticas @agddu letrados
“universais” assenta-se, de conformidade com ascp¢des de Ong
(apudGEE, 1994) e Townsenaud Barros, 1994), na deslegitimacao
da oralidade enquanto pratica de conhecimento. &ssmetria, unida a
inviabilizacdo da economia guarani por causa da ¢ terras e da
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extingdo dos seus recursos nas maos da sobreagpguocapitalistala
natureza, tem como consequéncia a progressivataigét de praticas
econdmicas e socioculturais orais, proprias daiciadguarani, por
praticas econdmicas e socioculturais letradas, ri@pda tradicdo
hegemadnica ocidental. Essa substituicdo de prateasonhecimento
locais por praticas de conhecimento alienigenas, diferente
pertencimento sociohistérico e a servico de ingm®glivergentes, é
definida por Sousa Santos e Meneses (2010) corateepcida.

Eis aqui um exemplo de como o totalitarismo daoazéntifica
busca “universalizar’ o direito dos grupos “primits” e
“subdesenvolvidos” a ciéncia moderna, através dal&sonde “saberes
inferiores préprios de seres inferiores” (SOUSA SAN; MENESES,
2010, p. 17) — as praticas de conhecimento orais sé&e
progressivamente substituidos pelo conhecimentatifie® e pelas
préaticas de conhecimento letradas em que € veizulad

O silenciamento das préaticas orais da tradicdo agiiatem
derivado em graves prejuizos para a hierarquizdgidicional da
legitimidade dos seus saberes, e também na muddacpadroes
tradicionais de comunicagdo e busca produtiva edemmento, pois,
como afirma o professor Jodo Batista, “depois queoe a escola na
aldeia, ai j& muito poucos que ouvem, né, 0S jogease NAo ouvem
mais os mais velhos” (ENTREVISTA COM JOAO BATISTA
GONCALVES, 01/11/2011).

Esse descaso por parte das geracbes mais novaslag@or a
tradicAo guarani, ndo sO tem gerado mudancas stillag nas
perspectivas epistemolégicas da comunidade, queaeva valorizar
mais as praticas letradas como praticas legitimascahhecimento,
como também significativas modificagcbes na educagiocriancas no
préprio entorno familiar:

A gente notou assim [...] quem sabe n&o seja por
causa da escola também, que ja ndo ta quase mais
existindo as historias na oralidade, portanto.e qu
0S pais tdo... estdo soltando os filhos pros
professores ensinar [..] o pai t4 deixando de
passar 0s ensinamentos oralmente pras criangas,
contar histdria, contar os mitos... Os mitos era a
forca da obediéncia da crianca, do valor, dos
valores passados [...] e que isso fazia com que a
crianga adquirisse esse valor pra ele, influenciava
na vida dele a ser assim também, e que preservou
a cultura, e hoje os pais ndo estdo mais fazendo
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isso, achando que os professores tém que fazer
isso, soltaram pra nés fazer isso ai [...] Os auno
[...] ndo tdo mais procurando o pai pra perguntar
as coisas, eles matam todo o tempo dele na frente
da televisdo ou ouvindo musica direto, mp3 [...]
hoje mesmo os préprios pais em vez de sentar ao
redor do fogo pra contar historia eles vdo todos
pra frente da televiséo, pai, filho, tudo, a famili
toda vai pra frente da televisdo assistir novela
(ENTREVISTA COM ADAO ANTUNES,
01/11/2011).

De acordo com o professor Adao, a presenca dasesachldeia
tem deslocado grande parte da responsabilidade gukleacdo das
criancas entre os membros da comunidade, de fonma$| professores
passaram a assumir grande parte da responsabiddé&dea dos pais na
educacdo guarani — “soltaram pra nds fazer isso @" nao
envolvimento de pais e filhos em praticas de conteto tradicionais
— como a narracdo de histérias e mitos — esta penao, segundo
Addo, que os filhos ndo adquiram os valores dacBiadguarani. A
mudanca do comportamento dos pais em relagdo agitudos filhos,
motivada pela presenca da escola, soma-se & mudaecas novas
tecnologias de comunicagdo de massas tém promavigo lares
guarani, onde as praticas sociais orais domésirassido deslocadas
em prol de outras praticas articuladas em tornaa®s instrumentos
de comunicagdo como celulares, Internet ou a &fevi— “em vez de
sentar ao redor do fogo pra contar histéria [.farilia toda vai pra
frente da televisdo assistir novela” —. A colocagaoprofessor Adao
veio ser corroborada pela professora Joana:

A tecnologia né, ela vem afetando muito o povo
indigena guarani principalmente né, e tira
totalmente da... em vez das criangas estarem
brincando, irem pro mato, elas tdo em casa,
ouvindo musica, estdo na frente da televisdo, eles
guerem videogame eles querem  jogos
(ENTREVISTA COM JOANA MONGELO,
09/11/2011).

N&o s6 as tecnologias de comunicacdo de massap@rcutido
em mudancas nos padrdes educacionais das famibaany como elas
também tém significado mudangas no comportamemaseatividades
— préticas sociais — das criangas, em cuja videescente interagédo
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com essas tecnologias tem modificado visivelmel@mentos centrais
da cosmologia guarani como a relagdo com a natdreZam vez de
irem pro mato [...] eles querevideogamé

Com efeito, no dia-a-dia da escola, é facilmentefivével a
afeicoada relagédo dos adolescentes e de muitotosididm produtos
eletrbnicos como celulares, cameras fotograficasfilmadoras,
computadores, etc. Nas aulas, os alunos fazem ascals telefones
celulares de forma constante, quer seja pra acasserdes sociais e
outros sites da Internet, quer seja para mandarensagens de texto,
escutar musica, bater fotos, ou simplesmente bentaTambém a
televisdo, no interior de muitas casas da aldetpa@ um lugar
destacado, como em tantas outras casas brasileiras.

Apesar de serem plenamente conscientes e ja estaeem
apropriando dos beneficios que essas novas ted@®lpgdem trazer
tanto a escola quanto a comunidade, no discursprdfessores guarani
a preocupagdo a respeito do impacto das novas ldg@® de
comunicagdo de massa na comunidade aparece dedonstante, pois
se advertem das negativas consequéncias de umdisecriminado ou
pouco reflexivo dessas ferramentas:

Se vocé pegar o celular e ndo saber usar, ou seja,
nao conscientizar os filhos né de que esse calular
somente fazer ligagdo, pra conversar porque é
necessario, porque é util, mas muitas vezes tem
criangas que ndo conhecem e comega a mexer [...]
e com isso acaba esquecendo da realidade dele,
que ele tem uma cultura, tem uma lingua, tem uma
religido [...] a tecnologia muitas vezes é boa mas
tem outro lado negativo [...] as vezes né vocé pega
o celular, liga a masica, que ndo tem nada a ver
contigo, com a tua histéria, com a tua religido,
vocé pega e fica ali o tempo todo e acaba
esquecendo da historia, da realidade
(ENTREVISTA COM MARCOS MORREIRA,
31/10/2011).

Marcos reconhece a vantagem do uso sustentaveicieote e
critico das novas tecnologias, dando as boas vikdagles usos
proveitosos e praticos que revertam na qualidadevida das
comunidades, mas destaca que um uso desproporgiodassas
tecnologias pode contribuir na deslegitimacdo ensibmento da
prépria cultura e religido guarani, o que terialioggdes em padrdes de
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comportamento como o linguistico — “acaba esquexepug tem uma
cultura, uma lingua, uma religido” —, e pode chematesvincular os
alunos do préprio pertencimento sociohistérico —ealza esquecendo
histéria, da realidade”.

Perante as radicais mudancas originadas pela geeslenescola
na comunidade, pela crescente inser¢cdo e articulagd sociedade
globalizada através das suas midias sociais, e pseiacente
dependéncia econdmica em relacdo a sociedade dumims Guarani
ganham consciéncia de que as Unicas possibilidadedhes restam
“estdo na dissidéncia ‘dentro’ dos préprios obgivla modernidade”
(MIGNOLO, 2004, p. 671). Forcados a aceitar o @el — o
deslocamento epistemicida das préaticas sociais ataiOpy e da
tradicao guarani em beneficio da escola e daspsatiociais vinculadas
ao letramento e & submissdo ao mercantilismo digf#ta-, os Guarani
reconhecem a imprescindibilidade da apropriacécsdos instrumentos
de opressdo como suas “armas” de defesa e sobrelavé

Assim, o silenciamento das praticas de conhecimerdis é
vinculado pelos Guarani ao direito a pesquisa escdlarizacdo da
cultura tradicional — direito & meméria — e ao iir@o envolvimento
em praticas de conhecimento escolares alternatdaptadas das
préaticas de conhecimento orais tradicionais emgespado-escolares —
direito & pratica. E sobre esses aspectos queemicai continuacio.

46 “NAO ADIANTA SO ENSINAR NA ESCRITA E NAO
MOSTRAR NADA, OS ALUNOS NAO APRENDEM": O DIREITO A
MEMORIA E O DIREITO A PRATICA

Ao entrar na aula do professor Adao, leio no
quadro um texto que ele recém acabou de
escrever, e que os alunos dispéem-se a copiar:

Os Guarani, quer dizer, nés, os Guarani, Somos
uma das tribos mais unidas que existe, toda a
comunidade com muitas coisas. As culturas
guarani hoje a nova geracdo de Guarani ndo

conhece bem a cultura guarani e por isso que nas
escolas guarani é importante que os professores
contem histérias sobre nossos antepassados,
como eles cagavam e pescavam se nao daqui a 50
anos os Guarani vao esquecer as histérias, mitos
e a religiao(DIARIO DE CAMPO, 18/08/2011).
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Através deste texto, o professor Adao verbaliza apep
determinante que a escola vem desempenhando codmciagde
preservacdo e defesa da cultura e das comunidagesng Para
enfrentar o assédio avassalador do mundo nao-maligs Guarani do
Morro dos Cavalos tém outorgado a escola o papelpritecipal
instrumento através do qual parece-lhes ser pdsgemr, gerir e
veicular os conhecimentos que as novas geracoeisarepara a defesa
da comunidade.

A economia capitalista ndo sO tem inviabilizado conemia
guarani como ela tem inserido novas tecnologiagsameunicagdo na
aldeia. A maior articulacdo dos jovens da comuréddd Morro dos
Cavalos com o mundo globalizado n&o-indigena &atragé tais
tecnologias, a auséncia de rezadoreskarai na aldeia, e outros
aspectos a que ja fiz mencéo, configuram a reaidaduma aldeia em
que tanto a escola como o letramento constituenmegltos
indispensaveis a sobrevivéncia:

Hoje aqui no Morro dos Cavalos né
principalmente que a gente [..] t& muito em
contato com as coisas de fora né, e ai a tecnologia
também t4 matando muito a cultura e ai as
criancas ja ndo... Aqui ndo tem Warai, né, um
rezador que véa todo dia na Casa de Reza [...] ndo
tem um rio proximo pra eles tar pescando né,
caga, ndo tem como, agricultura, piorou [...] entdo
pra as criancas aqui do Morro dos Cavalos crescer
aprendendo a tradigdo é dificil [...] ai a escajaia
assim eu acho importante porque [...] n6s como
professores temos a obrigacdo de passar a parte
cultural né, que é a questdo da religido, da
tradicdo, nem que seja no papel [...] eu acho que
se nao tivesse escola a cultura hoje ia se perder
(ENTREVISTA COM EUNICE ANTUNES,
07/11/2011).

No Morro dos Cavalos, tornou-se inviavel que asas@eracdes
de Guarani crescam aprendendo os padrdes de caginife regimes de
verdade locais da resisténcia e da autenticidadle RENNYCOOK,
2010) — ou, nas palavras de Eunice “aprendendad&fio” —, devido
a influéncia em expansao das novas midias, motiaelogias, a falta
de lideres religiosos na comunidade e a invialkdaa economia
guarani nas suas areas de uso — “ndo tem um nonprdpra eles tar
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pescando né, caca, nao tem como, agricultura, yiofeor esses e
outros motivos, os padrdes de significado que erautrora
ressignificados através das praticas sociais @taigradicdo guarani
devem hoje ser escolarizados, e transmitidos a&rdeératicas sociais
letradas: “temos a obrigacdo de passar a parter&ljt..] nem que seja
no papel”. E por isso que a escola, a principiolénével, como agéncia
deslegitimadora e silenciadora do conhecimento agijarse torna
imprescindivel para a preservagéo e transmissé&e @emhecimento na
comunidade: “eu acho que se ndo tivesse escoldtimachoje ia se
perder”.
Junto com a escola, os Guarani reconhecem a imdigpilidade
do biletramento. A seguinte fala da professora ¢&nintunes é
esclarecedora a respeito do “direito a memdria'tatpstro da cultura
tradicional, e da necessidade de preserva-la eetp@ra através de
praticas de conhecimento de epistemologias origimeante alheias, isto
€, “nem que seja” através de praticas sociaisdasra
Ai a gente foi plantar o milho, a gente cortou o
milho, as criangcas aprenderam sobre o milho,
guando foi pra fazer a colheita, a consagracdo do
alimento, a gente fez o alimento, a gente tirou
foto, a gente foi na cerimbnia dthemongarai
que é a consagracdo do alimento, a gente levou,
fez o batismo da... da... do alimento, do milho, as
criancas levaram milho, as criangas levaram bolo
de milho, entdo eles fizeram tudo isso e ficou
registrado, entdo futuramente né essas criangas,
caso um dia ndo tenha mais [...] um dia alguém
vai olhar e vai dizer "ndo, era assim", isso é mais
pra memoéria mesmo (ENTREVISTA COM
EUNICE ANTUNES, 07/11/2011).

Na fala acima, a professora e atual cacique ddaal@inice
Antunes, relata uma atividade déemongaraiescolar, ou cerimbnia
guarani de consagracdo do milho, na qual os alpadsiparam na
cerimbnia tradicional do ritual de nomeacdo. Eunietata como,
através da realizagdo de fotografias e de outragades, a cerimbnia
foi “registrada”, com o objetivo de que, no evehtalandono dessas
praticas — “caso um dia ndo tenha mais” — essestregpossa servir
como fonte historiografica. Como pessoas irrevolgaeete traduzidas
(HALL, 2011), obrigadas a abrir mdo da esperancareternar a
“purezas” culturais perdidas, os Guarani buscam esge registro mais
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a documentacgédo dessas praticas do que sua regémiz— “isso é mais
pra memaria mesmo”.

No depoimento a seguir, o professor Marcos resucagrebora a
fungcdo documentativa do registro e escolarizagdocatthecimento
guarani através de préticas sociais letradas:

Esse registro vai ficar guardado, pra sempre
também, quando os novos alunos, novas criancas
que virdo, né, pra estudar, eles ja vao diretamente

nesse material “6, t4 aqui registrado: nossa

histéria, conhecimento guarani, ta aqui registrado”
(ENTREVISTA COM MARCOS MORREIRA,
31/10/2011).

Marcos assinala nesta fala como a pesquisa ercegistolares
estenderdo, a longo prazo, a visibilizagdo quaskisixa das praticas
letradas como praticas de conhecimento legitimascaoraunidade.
Marcos prevé que, no futuro, quando néo existiraais ras suas fontes
priméarias, o conhecimento guarani, através da suealaizacapvai
“ficar guardado pra sempre” nos livros e outrosemais didaticos, para
que as futuras geracBes possam acessé-lo diremment'novas
criancas que virdo, né, pra estudar, eles ja vaetadiente nesse
material”.

Os livros dispensam a especificidade dos intertyest das
praticas de linguagem, principalmente aqueles madosa através da
objetividade cientific®, “independente do sujeito que observa”
(DURKHEIM apud CREPEAU, 2001, p. 12). A existéncia de material
escrito disponibiliza o conhecimento guarani elitaca sua circulagéo,
porém sem restringi-lo entre aqueles com capacidadaproveita-lo,
caracteristica da epistemologia de tradicdo guédf&s$TA, 2007).

As mudancas no dia-a-dia das comunidades guarani té
alcancado também as liderancas mais velhas, cujead® férrea de
manter em segredo o seu ser sagrado (CLASTRES,) 19&0
progressivamente se transformando, principalmeptespprofessores

% para Sousa Santos (2010, p. 54), “ndo ha conheimgue ndo seja

conhecido por alguém para algum propdsito [...]J0Bods conhecimentos séo
testemunhos uma vez que aquilo que conhecem coaldagde — a sua

dimenséo ativa — encontra-se sempre refletido fpasano que revelam acerca
do sujeito desse conhecimento — sua dimenséo sabjet
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guarani estarem comec¢ando a assumir o papel deipadgres nas suas

préprias comunidadés

Ta sendo muito legal assim [...] a gente ser os
pesquisadores da universidade, entdo os velhinhos
que tédo agora eles tdo dando mais forga ai pra nés
[...] pra tar passando pra nos [...] os velhinhos
ainda temiam um pouquinho e isso é bem recente
faz uns que... [...] nem 10 anos [...] 0S nossos
velhinhos tinham essa resisténcia, esse medo, né,
de tar passando, “se passar eles védo tomar de nd@s,
eles véo tirar de nés” [...] ai os velhinhos viram
gue, nossa! isso sé trouxe beneficio né, fortaleceu
mais ainda a cultura depois que comegou o0s
professores Guarani tar dando aula, entdo hoje
eles tdo empurrando nés assim também, entéo pra
nés é bem legal assim, é um desafio enorme

(ENTREVISTA COM EUNICE ANTUNES,
07/11/2011).

Eunice assegura que, apesar do tradicional recsiondis velhos
de divulgar os seus conhecimentos para serem regljist por escrito,
por medo de esses conhecimentos serem usurpadae -passar eles
vao tomar de nés, eles vao tirar de nés” —hlasneramdiguarani, ou
liderancas de maior idade, vém se abrindo as pesjuios proprios
parentes, pois muitos concluiram que as pesquissandolvidas nas
escolas estdo revertendo numa melhora das conddg®edda das
comunidades e no “fortalecimento da cultura”, gestido os
professores, inclusive, a prosseguirem com asdatiéis de pesquisa e
registro escolares e académicas. Essa mudancaitude alos mais
velhos, que comegam a reconhecer as mudancasjueass escola e as
suas atividades de pesquisa podem trazer pardeigasalserve de apoio
e reconhecimento ao trabalho de professores eslooovertendo o seu
trabalho escolar num “desafio enorme”, nas paladasprofessora

% Sirva como um exemplo da aceitacdo e envolvimeatpesquisa académica
da cultura guarani por parte das liderancas mdlsasedas comunidades, e
também da maior visibilizagdo das comunidades émdig na universidade, a
sua participagdo no primeiro Seminario Tematic&@ékios Indigenas Guarani,
Kaingang e Xokleng, com o tema “Saberes sobre aaTedo curso de
Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da MAtintica, promovido de 31
de maio a 4 de junho de 2012 no auditério do Cemrd-ilosofia e Ciéncias
Humanas (CFH) da UFSC.
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Eunice. Na foto abaixo, incluo uma fotografia dzarque Seu Alcindo,
karai da aldeia guarani Yyn Moroti Whera de Biguacu (S9feriu na
cerimbnia de encerramento da semana cultural ddeesm 2012.

Figura 12 - Ckarai Seu Alcindo visita a escola Itaty

w1

Fonte: Fotografia de Carlos Maroto Guerola, 2012.

N&o é o apoio das liderancas mais velhas nas dividades
académicas, contudo, a Unica amostra para a dtatylalo Morro dos
Cavalos de estar percorrendo um caminho frutiferonsoante com os
anseios da comunidade. A educacéo escolar difadancia EIEF Itaty,
ademais, esta deixando de acarretar a inviabilizalgh “pratica” do
conhecimento guarani. A escolarizagdo do conhedoner@o é
impedimento para a sua ressignificacdo através dgicgs de
conhecimento ndo-letradas. Apesar do seu papebteatcomunidade,
os professores asseveram que a escola € “apend@suespacos pra tar
praticando ou mantendo a cultura” (ENTREVISTA COMARICOS
MORREIRA, 31/10/2011). Eles asseveram, além do ,mqie a
preservacao do conhecimento e cultura tradiciotrav@s de praticas
sociais letradas escolares precisa ser complenzemead praticas de
conhecimento ndo-letradas, atividades “pratica® gavolvam outras
habilidades além do dominio de cédigos escritos:
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Hoje em dia tem que ser dentro da sala [de aula]
pra ver a escrita, também pode praticar assim... na
pratica né, mostrar o que t4 ensinando também,
pra isso temOpy, Casa de Reza, pra mostrar a
cultura, ndo adianta sé ensinar na escrita e ndo
mostrar nada também ai, os alunos ndo aprendem,
ai tem que praticar e ensinar na escrita
(ENTREVISTA COM JOAO BATISTA
GONGCALVES, 01/11/2011).

De acordo com esta fala do professor Jodo Batistpraticas de
conhecimento letradas devem ser complementad@pya em outros
espacos da aldeia, em locais exteriores a salalaeBatista questiona a
adequacdo de um ensino centrado exclusivamentpraticas letradas
— “ndo adianta soO ensinar na escrita e ndo mosda” — pois grande
parte dos conhecimentos que hdo de ser veiculagts gscola
demandam, por parte dos alunos, praticas que adtsem a abstracao
do texto escrito para que haja uma aprendizagetivaf@or meio das
guais possam transpor o conhecimento para a caderda “pratica”.

A pratica escolar da EIEF Itaty, de fato, ndo strirgge as aulas.
Outras muito variadas atividades pedagodgicas cooma escola:
reunibes com os mais diversos parceiros da comimigda agéncias
governamentais (FUNAI, secretarias estaduais enge® regionais,
secretarias da prefeitura, DNIT, policia ambiemadloviaria e federal,
etc.), universidades federais, estaduais e patiesi ONGs, etc. —,
mutirbes na aldeia, passeios a outras aldeiagssaidampo, atividades
na Opy escolar, etc. Essas muitas outras atividades toesti a
“pratica” do conhecimento escolar guarani, que faoge formato e
conteldos “oficiais” de escola e de aula, e tenadialguns conflitos
com as instituicbes educativas governamentais nsspeis pela escola
da aldeia.
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4.7 *"MAS QUE BICHO E ESSE SISTEMA QUE NAO MUDA?”: A
EDUCACAO DIFERENCIADA “OFICIAL”

Figura 13 - Placa de inauguracgédo da EIEF Itatyeda de ensino estadual
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Fonte: Fotografia de Carlos Maroto Guerola, 2011.

A “préatica” do conhecimento escolar guarani nem gentem
sido bem vista pelas instituicbes governamentaisoresaveis pela rede
de ensino estadual — cuja firma é ilustrada nagfafiia acima — em
gue se insere a escola, e das quais depende eapeétolar da EIEF
Itaty:

A Secretaria [Estadual de Educagdo] até um
tempo ndo aceitava, ndo entendia essa parte, um
professor que levou as criangas |4 na Casa de
Reza, fazer a reza, pra contar histéria, ficarola a
redor do fogo, e chegar aqui [na escola] e néo ter
professor nem aluno, que ai eles cobravam e era
brigar brigar e discutir com o cacique e com 0s
professores e proibir “ndo pode, tem que ficar
dentro da sala de aula com o aluno, se néo ele vai
marcar falta e vai descontar do salario”, mas a
gente estava dando aula num outro ambiente né,
numa outra aula, de cultura (ENTREVISTA COM
ADAO ANTUNES, 01/11/2011).
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Tanto nas nossas conversas informais quanto nasvabdes de
aula e entrevistas, como nesta fala do professadioAdodos os
professores guarani constataram os desencontrotidigbda escola
com as instituicbes educativas governamentais.

Desde que, no inicio da década de 90, as compaséieen
educacad escolar indigena foram transferidas da FUNAI para
Ministério de Educacdo, e desse ministério para saesretarias
municipais e estaduais de educdtda educacdo escolar indigena
transformou-se numa modalidade “diferenciada” dmlasno “sistema
oficial” das redes estaduais e municipais. Naotexisna politica em
relacdo as escolas indigenas por parte dos orgaslisasponsaveis,
muito menos uma “escola indigena diferenciada,uddidpade” que seja
“de fato” incorporada e “beneficiada” por sua irséla no “sistema
oficial”, em que sejam respeitadas as particuldedada educacéo
indigena — como as praticas a que faz referéngieofessor Adao na
Opyescolar, de cujo interior mostro uma imagem nagi@tiia a seguir:

" De acordo com o artigo 205 da Constituico Federmducaco, indigena ou
ndo, é direito de todos, dever da familia e dodssta

¥ O Plano Nacional de Educacdo de 2001 descreviaedainte forma tal
processo e as suas consequéncias, permanentegeatéhestadualizacao das
escolas indigenas e, em alguns casos, sua muizai#d ocorreram sem a
criagdo de mecanismos que assegurassem uma céormidade de acdes que
garantissem a especificidade destas escolas. Cortrarsferéncia de
responsabilidades da FUNAI para o MEC, e deste amrsecretarias estaduais
de educacgéo, criou-se uma situacdo de acefaliaouegs0 de gerenciamento
global da assisténcia educacional aos povos inds&yéféo ha, hoje, uma clara
distribuicdo de responsabilidades entre a Uniad;stados e os Municipios, 0o
que dificulta a implementacdo de uma politica neaalioque assegure a
especificidade do modelo de educagéo interculwitailingue as comunidades
indigenas.” O mesmo documento destaca que “a pEopds uma escola
indigena diferenciada, de qualidade, representagnarae novidade no sistema
educacional do Pais e exige das instituicdes eosrgfsponsaveis a definicdo
de novas dindmicas, concepc¢des e mecanismos, ffardoque estas escolas
sejam de fato incorporadas e beneficiadas porrstiaséio no sistema oficial,
guanto para que sejam respeitadas em suas paitiedies.” (BRASIL, 2001,

s/p.)
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Figura 14 - Interior d®pyescolar da EIEF Itaty
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Fonte: Fotografia de Carlos Maroto Guerola, 2011.

Em conversas informais, o diretor ndo-indigena sizola me
afirmou reiteradamente que se ele dirigisse a as®lacordo com as
instrucdes da Geréncia Regional responsavel saramdado embora”
da aldeia (DIARIO DE CAMPO, 17/10/2011). Para ocepacargos de
diretor em escolas indigenas, os professores @aasiddual devem ser
graduados, concursados e, ademais, contar com @vagpp da
comunidade. De acordo com o diretor, no inicio da gestdo, a
Geréncia era contréria a construcaoQjsy anexa a escola — que, de
fato, encontra-se fora dos seus muros — pois isserfa “afastar as
criancas da sala de aula, e o diretor da Gerédgiagqner nem uma sé
crianca fora da sala de aula” (DIARIO DE CAMPO,11072011).

Aplicando a definicdo de local de Pennycook (204 @ossivel
afirmar que a tentativa de imposicdo da sala de emino local Unico
para as praticas de conhecimento escolares, egarapato de outros
locais proprios da educacdo guarani, pode visarigeifisar o
apagamento daquelas especificidades que distingagerGuarani no
mercado global, descentrando a atencdo do seulajnmmo seres
traduzidos, com as suas origens e com os tracossgprticularizam.
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Apesar da interlocugcdo frequente com os funciosarita
Secretaria Estadual e Geréncia Regional de Educagiprofessores
Guarani reclamam da incompreensao por parte déssttsicoes a
respeito do seu modelo de educacdo diferenciadaid®ea essa
incompreensdo, como visibilizou a fala do profesd&déo que deu
comeco a esta reflexdo, até recentemente, taiguip8es tentavam
impedir as praticas de conhecimento orais deseiglas\naOpy escolar
coercivamente — “ndo pode, tem que ficar dentreada de aula com o
aluno, se nao ele vai marcar falta e vai descolutaalario”.

Devido a auséncia de uma politica real “que assequr
especificidade do modelo de educacéo interculterabilingue as
comunidades indigenas” (BRASIL, 2001, s/p.), sdoomentes 0s
conflitos da EIEF Itaty com o sistema nacional em@oficialidade do
“sistema”:

A gente bate é na questdo do sistema, esse
sistema, até a gente fez um documento e mandou
perguntar pro pro... pro rapaz que trabalha no
MEC perguntar “o que que é esse sistema na
cabeca de vocés? o que que € isso ai? é uma caixa
fechada? uma caixa redonda que nao da pra abrir

ali e mudar? o que que é esse sistema? Esse
sistema que pra nés é uma coisa tdo tdo simples,
gue se eu faco alguma coisa e vejo que nao ta
dando certo mudo né, mas esse sistema é téo
fechado! Vocé manda as coisas |4, ele bate e volta,
pras escolas né, ser do jeito que a comunidade
gueria, quantos documentos que foram mandados!
la e numa semana o documento tava aqui porque o
sistema ndo aceitou, mudava de novo, mandava,
na outra semana tava aqui porque o sistema néo
aceitou, dai as liderangas fizeram umas reunibes
“mas que bicho é esse sistema que nao muda? que
tipo que é? Eu queria conhecer esse tal do sistema
pra ver que que € isso!” Ser4d? dai eles falaram
"ndo, € um computador onde ta guardada as
coisas" mas joga fora esse computador e pega
outro! ai ele faz essas coisas sozinho dai, “néo, é
uma pessoa que fica 14" mas entdo! a gente quer
falar com essa pessoa, vamos ver se essa pessoa
muda, ah, mas ai € uma coisa assim que ndo muda

mesmo (ENTREVISTA COM  EUNICE
ANTUNES, 07/11/2011).
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A escola diferenciada esta inserida no sistemandim@ regular
estadual e as suas particularidades devem ser tiwgipacom o0s
padrdes, diretrizes e contetdos desse sistemaelgoésresponsavel de
certificar o conhecimento adquirido nela. A falaEleice exemplifica
com clarividéncia a rigidez que os Guarani enfmentgor parte do
“sistema”, a imutabilidade que perpetua praticafiégientes e ndo toma
medidas para otimizar a educacgéo escolar nas sldeidse eu faco
alguma coisa e vejo que ndo td dando certo mudo Agésar dos
esforcos dos Guarani, através das ferramentas tieagrdetradas na
lingua em que podem interagir com ele — oficiosatéeos,
formularios... “quantos documentos que foram maosidd—, o
“sistema” mostra-se blindado, impermeavel as pragoda comunidade
indigena. A professora Eunice ressalta igualmertarater abstrato do
“sistema”, uma “entidade” virtual no discurso adicidos servidores
publicos com que dialogam, a qual resulta difitribair uma esséncia
— “eu queria conhecer esse tal do sistema prauerge € isso!”.

Nesta colocagcdo, a professora Eunice contribui para
guestionamento da virtualizacdo da responsabiligaties contingéncias
da pratica escolar dentro da rede de ensino est#dsaa fala contribui
para a discussdo a respeito de se a imutabilidadeind sistema
inconveniente para uma significativa quantidade a#enmadas da
sociedade constitui uma politica de fato. Essatipaliteria como
objetivo o funcionamento precario de tal sistemapol da minoria
beneficiada por tal precariedade. Uma educacdo (dalidade”,
indigena ou nao, abalaria violentamente as basésistema”, o qual,
para evitar tal abalo, busca parecer imutavel —d'wmisa assim que
nao muda mesmo”.

Para trabalhar a lingua guarani como lingua escidts é,
realizar praticas sociais locais, orais e letradas, constituam a lingua
guarani na escola e fora dela, e para manté-larewIde todo o ensino
fundamental e médio, o “sistema oficial”, segundarticipantes, deve
abrir espacos para “subsistemas” diferenciados:

Ter a continuidade da lingua guarani no ensino
médio, nas séries finais do fundamental, isso as
vezes acontece mas € muito pouco, mas isso
devido porque a grade curricular muitas vezes nao
permite isso, por isso que a gente td numa grande
batalha com as liderangcas também de criar um
subsistema de educacédo escolar indigena né pra
poder dar toda essa ideia que a gente tem de fazer
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com que acontegca realmente a educacgdo
diferenciada também né, porque muitas vezes a
gente quer mudar pra educacdo diferenciada mas
gue o sistema do estado nao permite
(ENTREVISTA COM MARCOS MORREIRA,
31/10/2011).

O sistema de ensino regular estadual impede a egéluca
diferenciada porque, como sistema unificador denreg de verdade,
legitimador de saberes através do provimento dehesmmentos
“universais”, deve produzir futuros trabalhadoresx@a mesma base de
conhecimento. Esses trabalhadores poderdo mostravés dos
certificados por ele emitidos as suas capacidaddegitimidade do seu
conhecimento, e poderdo assim ser contratados mopidos, ser
aprovados em vestibulares e processos de sele@oorar as suas
condicbes de trabalho e salarios, etc. A inclus& cdntetdos
diferenciados nas escolas da rede de ensino ofiddé desviar a
instrucdo daqueles contelddos universais que agmmspelo ensino
regular oficial deve prover a todos os seus alypara que os diplomas
por eles recebidos certifiquem conteddos equivedent

Assim, para a lingua e o conhecimento guarani saedalhados
ao longo de todas as etapas da educacgdo escoBlERaltaty, os
professores guarani defendem ser necessario umsiSgeina de
educacdo escolar indigena” na rede estadual. Sésulpsistema
especifico, com grades curriculares, metodologisistemas de
avaliacdo, calendarios e professores indigenas, visbes de ensino
indigena especificas, possibilitara que as esdoiligenas “sejam de
fato incorporadas e beneficiadas por sua inclusiaistema oficial,
guanto para que sejam respeitadas em suas paitladies” (BRASIL,
2001, s/p.).

Contudo, ndo esta sendo em vao a “grande batalas” d
liderancas guarani por uma educacéo escolar difiidan Ao longo da
Gltima década os indigenas tém participado de stiger‘cursos de
magistério indigen&® e licenciaturas interculturais, assim como da
elaboracdo de documentos norteadores da escofizagigena
estadual, como @roposta de Normatizacdo da Educacdo Escolar

% BRASIL: Professores guaranis participam de cursavador. Mercosul
Educacionat http://www.sic.inep.gov.br/pt/component/conteriitde/347-
brasil-professores-guaranis-participam-de-curseddor. Acesso em 16 ago.
2011.
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Indigena, para as populacdes indigenas do EstadSatda Catarina
de 2005, registrada no Parecer n° 282. A interBzwps Guarani com
0s servidores publicos responséaveis pela escodmgdnte, e tanto esses
servidores quanto os politicos que visitam a esefitmam a sua
vontade e predisposicdo de colaborar e ajudardigenas “em tudo o
que for possivel”, como afirmaram os diversos sédos estaduais que
visitaram a escola na terceira edicdo da semahaaujuarani da EIEF
ltaty (DIARIO DE CAMPO, 20/04/2012).

Devido a essas progressivas mudancas e maior beatas
instituicdes oficiais em relagdo a educacéo difdegla que almejam, os
Guarani reconhecem como seu o direito a pratica®aeecimento que
envolvam locais, rituais, conteddos e metodolog@splementarias a
sala de aula:

Pra nos a gente tem o direito sobre tudo, dar aula
em guarani, dar aula na pratica, fazer isso fazer
aquilo, do jeito que eu quiser dar aula eu posso da
na pratica, eu posso fazer (ENTREVISTA COM
EUNICE ANTUNES, 07/11/2011).

Os professores guarani reivindicam o direito de a@aa em
guarani, abordando conhecimentos guarani e outr@$féatica”, assim
como a sua liberdade — “do jeito que eu quiseradéa eu posso fazer”
— para trabalhar de acordo com metodologias eid&aadequadas a
realidade e perspectivas epistemolégicas da comdaid

Como desdobramento desse direito, os professoresargu
reivindicam as praticas de conhecimento diferemsath Casa de Reza
escolar, através de praticas sociais locais omigspaco préprio da
tradicdo e religido guarani,@py, a beira do fogo, e entre a fumaca do
petyngua elementos da cultura tradicional guarani que pau@ouco
vao sendo incorporados a escola diferenciada:

Entéo hoje nas escolas a gente tem a liberdade de
tar ensinando o lado prético, de ter o direito de
pegar os alunos daqui e levar pra Casa de Reza la
eles rezar, eles usarem o cachimbo, né, o
petyngua que antes era proibido, né, deus me
livre! Se alguém visse uma crianga fumando era
crime né! (ENTREVISTA COM EUNICE
ANTUNES, 07/11/2011).
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Esta fala evidencia como os métodos educativoscioadis
guarani tém sido silenciados — ndo consideradodtinegnente
crediveis como alternativas a educagédo hegeménidartdal — através
da monocultura racional e as suas légicas de déslagdo de
experiéncias (SOUSA SANTOS, 2004). De acordo copradessora
Eunice, os métodos educativos guarani, para 0$,qo@no vimos, 0
petyngua —instrumento de acesso ao conhecimento verdadeiro e
primigénio legitimado pela comunidade e a hist@umrani —, é um
elemento central, ndo s6 tém sido caracterizado® dgnorantes ou
incultos em relacdo ao critério Unico da “univedsde” moderna,
como também, até muito recentemente, estavam @rkeid — “Se
alguém visse uma crianca fumando era crime né!”.

Na seguinte fotografia, alunos e professores daF Elaty
participam de praticas de conhecimento orais difgaglas como a
danca doKondarg também por ocasido da semana cultural da escola:

Figura 15 - Préaticas de conhecimento orais: a ddogandaro

Fonte: Fotografia de Carlos Maroto Guerola, 2012.

Perante a incompreensdo por parte do “sistemagvancos na
“diferenciagdo”da educacéo escolar guarani, assim como as melhoras
na qualidade de vida das aldeias, € fruto da ajpig#wr e utilizacao por
parte dos indigenas de “armas” de sobrevivénciansteumentos que,
podendo valer para a sua opressao, acabam reveaendeneficio de
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alternativas a tal sistema. Através da escolaettarhento, da lingua
portuguesa, da lingua guarani, da escolarizacaocatdhecimento
tradicional, etc., os Guarani comegam a ser ouvielosomecam a
reivindicar o seu direito de defesa.

4.8 “AS VEZES TEM PESSOAS QUE NAO QUEREM NEM OUVIR,
QUE NAO DAO DIREITO DE FALAR PRO INDIGENA™ AS
ARMAS DE DEFESA E SOBREVIVENCIA

N&o é somente através de préaticas sociais oraisjpmfessores
e a comunidade da aldeia do Morro dos Cavalos estdseguindo se
desvencilhar do “sistema oficial”, que dificultaireclusdo de praticas
pedagdgicas mais coerentes com uma ecologia deesaf@OUSA
SANTOS; MENESES, 2010) e que néao relaciona de faimgtrica as
diferentes epistemologias e conhecimentos envavida educacéo
escolar indigena. Nao é através das praticas sdoiedis da tradigédo
guarani, dos seus regimes de verdade e significaqos esses
obstaculos a diferenciacéo efetiva da educac&olaesgaarani vém
sendo superados. Tais obstaculos, pelo contrdnm, sido superados
fazendo uso de algumas das ferramentas que cdrdriibu
significativamente no silenciamento da tradiciorguia a escola e o
letramento.

Como venho afirmando neste texto, a escola, onhetnto, o
registro da prépria tradicdo, a pesquisa cientifioa as novas
tecnologias de comunicacdo de massas sdo paraavanida Escola
Itaty “armas” de sobrevivéncia e defesa. Os Guapanceberam faz
tempo que permitindo a sua escolarizagdo e alfaypdd podiam
camuflar-se e “ficar mais tranquilos no préprio matke ser” (MELIA,
1979, p. 59). Todavia, os Guarani ndao procuranvesgralo letramento
apenas uma “camuflagem”. A estratégia consiste erapsopriar dos
instrumentos que servem a opressado por parte tlalade hegemonica
de forma a poder contestar tal opresséo, reveresd® tornando-0s
armas de resisténcia, armas com que possam gamnfiropria
visibilizacéo e o respeito da sociedade ndo-indigen

A questdo da escrita guarani, das historias guarani
[...] a gente usa como uma arma também de
defesa, de sobrevivéncia [...] E ai entdo a gente
usa como... uma estratégia né [...] tu aprende a
falar em portugués pra me defender, tu aprende a
escrever alguma coisa pra me defender, entdo é
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tudo defesa mesmo, divulgar a minha cultura pra
gue a pessoa que conhega a minha cultura ele me
respeite do jeito que eu sou assim como eu t6
respeitando ele (ENTREVISTA COM EUNICE
ANTUNES, 07/11/2011).

A EIEF Itaty possui tanto uma funcdo de registresprvacao e
divulgacéao intracultural, isto é, dentro da prépndtura e da propria
comunidade, — “a questédo da escrita guarani, dasrtas guarani’ —
como de registro, preservacao e divulgacdo intenal) isto é, para a
sociedade ndo-indigena. Essa divulgacao interalléua estratégia de
“defesa” que os Guarani estdo buscando para revartsituacao
tradicional de silenciamento e deslegitimacdo da cultura eethos
como alternativas ndo crediveis aquilo que existd. (SOUSA
SANTOS, 2010), a que tém sido submetidos ao lomgaittimos cinco
séculos — “pra que a pessoa que conhec¢a a minhaecube respeite
do jeito que eu sou”.

Nesta funcdo de divulgacdo intercultural, trés eleios
aparecem estreitamente interligados no discurso piadessores
guarani: o biletramento, as novas tecnologias esgyisa. Todos 0s
professores coincidem em salientar o papel queogasntecnologias
podem desempenhar para a divulgacdo da culturaamgutora das
aldeias. Através dessas tecnologias, a escolagyodazir materiais que
sensibilizem comunidades ndo-indigenas no  respejpelo
multiculturalismo e a valorizacdo da intercultutatie:

A escola também ela exerce né o papel de tar
divulgando a cultura la fora através de video, de
fotos, de varias outras coisas que a propria
tecnologia nos oferece também né, entdo o papel
da escola ela exerce essa funcao também porque
ajuda também a mostrar na midia né de que existe
um povo guarani, uma comunidade que pensam a
cultura, sua histéria, pra tar mostrando la fora, e
com isso também ajuda a sociedade ndo indigena
a dizer assim “nao, la existe um povo, existe uma
comunidade indigena, e merecem todo o respeito
né, eles ttm uma cultura, entdo a escola também
exerce essa fungcdo (ENTREVISTA COM
MARCOS MORREIRA, 31/10/2011).

O registro — através de material escrito, fotogdffilmagens,
etc. — da realidade da aldeia através das atividadeescola pode
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ajudar na sua divulgacdo mididtica. A divulgacéssde materiais pode
ajudar na visibilizacdo da comunidade guarani —eft&ste um povo,
existe uma comunidade indigena” — e na sua legifimgor parte da
sociedade que, através das légicas de producdostdmca (SOUSA
SANTOS, 2004), tém produzido historicamente osgedas como
ignorantes, incultos, primitivos, inferiores, logaiou improdutivos,
“habitantes paradigmaticos do outro lado da linf@DUSA SANTOS,
2010, p. 47) — “e merecem todo o respeito né,télmsuma cultura”.

Os Guarani sao plenamente cientes da invisibilzagd
deslegitimacdo de que ainda s&o objeto e reclamam dhnos
provocados pelo totalitarismo universalista da @#&n através dos
trabalhos de pesquisa de etndgrafos, antropdlogissionarios e
linguistas, que os olharam muitas vezes a partimo visdo positivista,
longe de qualquer perspectiva de descentramemivéatde didlogos
assimétricos e olhares etnocéntricos. Perante egsgpétuo
silenciamento, reivindicam o seu direito de defesa:

Essa é a maior dificuldade nossa assim, porque
além de ser tirado né nossa terra, as coisas que a
gente tem, ainda a gente ndo teve o direito de
defesa, de contar, “ndo, a gente ndo € assim, a
gente ndo quer isso”, e ai hoje ainda continua
assim, € menos né, que agora a gente ta
conseguindo falar, mas pouco ainda [...] falar a
nossa questdo “ndo, a gente é assim, pare, olhe, a
gente é dessa maneira mesmo”, a gente vai falar e
as vezes tem pessoas gque ndo querem nem ouvir,
né, que ndo dao direito de falar pro indigena. A
gente tem a questdo la da universidade, que a
gente se deparou com a mulher que é... [..]
chegou la e comegou a impor coisas assim pra nés
[...] e ela "como é que vocés vao saber se vocés
ndo sabem, se é muito tempo atras, vao querer
contar sobre a cultura de vocés?" ai falei assim
[...] “0 que que vocé sabe contar sobre no6s?”,
“ndo, mas eu estudei”, “aonde que tava escrito?”,
“ah, em tal livro”, porque a gente nunca teve
escrita na vida, € a primeira vez que um grupo de
Guarani estd surgindo pra criar... fazer uma
faculdade, quem sabe daqui pra frente n6s vamos
comegar a escrever nossa historia porque quem
escreveu sobre nés ndo foi nés, foram os brancos
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(ENTREVISTA COM EUNICE ANTUNES,
07/11/2011).

Neste ilustrativo depoimento, a professora Eurectama de ndo
somente os indigenas serem privados dos seusagscumno também
eles séo privados do seu “direito de defesa”, dadgeito a palavra, do
seu direito a serem escutados — “tem pessoas cqueugrem nem
ouvir, né, que nao dao direito de falar pro indégeA voz dos Guarani,
apesar da ampliacdo dos seus espacos de visidizaginda é
deslegitimada como “inculta” pelo totalitarismo warsalista da ciéncia,
como narra Eunice no exemplo da aula da licen@aintercultural
indigena, em que todos os professores colaboradimste trabalho
participam. O totalitarismo universalista da ci@én®e arroga o papel de
Unico produtor de conhecimento “verdadeiro” e “th@, silenciando
outras epistemologias e praticas de conhecimentqrel da exclusiva
legitimidade do conhecimento académico escolarizadtvdo querer
contar sobre a cultura de vocés? [...] eu estuda"GDarani, por sua
vez, questionam a legitimidade desse conhecimésutdo por ele ser
totalitario quanto por ele ter sido produzido pao+findigenas — “quem
escreveu sobre nds nao foi nds, foram os brancos”.

O grupo de professores guarani da escola Itatyo cwm muitos
outros de outras escolas guarani das regidesusldste e centro-oeste
do Brasil, estdo participando como alunos de cudeograduacdo em
licenciaturas indigenas. Tais cursos ndo visano &rsua “capacitacao”
para serem pesquisadores ou professores indigpreatp a adequacao
das suas praticas de ensino e pesquisa ao modeldénaico
hegemdnico “universal”. Apenas através desta add@guaa
epistemologia e préaticas de conhecimento “univstskagitimadas pela
universidad®, os Guarani poderdo ser visibilizados como legiim
produtores de conhecimento acerca de si mesmossudeashistorias,
culturas e realidades — “fazer uma faculdade quabe flaqui pra
frente nGs vamos comecar a escrever nossa historia”

Na empreitada da divulgagdo intercultural da redéd e dos
conhecimentos guarani, a lingua portuguesa apaoereo uma
ferramenta indispensavel. Ferramenta indispens&aghbém ao
empoderamento burocrético.

0 «Qualidade ou condicdo de universal” é, para dodirio eletronico Houaiss

da lingua portuguesa, a primeira acepg¢éao da palanizersidade” (HOUAISS,
2001).
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4.9 “SE A GENTE NAO SABER FALAR O PORTUGUES, OU LER
EM PORTUGUES, VAI ACABAR SENDO EXPLORADO™ O
PORTUGUES BRASILEIRO E A TRADUCAO DE SABERES

A crianca desde a primeira série ela vem
aprendendo a escrever, né, agua ele vai escrever
yy [...] ele vai escrever avaxi[milho], como se
escreve mesmo, a o b e tal. Quando a crianca
aprendeu a ler e conheceu as letras,
automaticamente se ele pegar aqui um livro
didatico [...] ele vai saber que essa ¢é a letque

€ a letrab, né, ele vai saber, e ai devagarinho
inserindo a questdo da lingua portuguesa, e ai dali
pra frente comecar a trabalhar o ensino da lingua
portuguesa falando em guarani, pegar e contar
sobre o livro didatico, “olha, na cultura flou’a

ele fala que isso € isso, e é importante que vocés
aprendam, se vocés vao querer sair uma hora
vocés vao tar sabendo que na cultura deles é desse
e desse jeito né”, entdo tar explicando sobre a
cultura do povojuru’a falando em guarani, e
também contando sobre a nossa cultura como que
€, se tem relacdo com aquilo, se ndo tem, né, qual

é (ENTREVISTA COM EUNICE ANTUNES,
07/11/2011).

Continuando a discusséo acerca de quais direitespeeito das
praticas de linguagem os Guarani da EIEF Itatyindigam para a sua
escolaridade, e como elas se relacionam com o xtongelucacional,
politico e econbmico em que se inserem, a profassanice ilustra a
traducdo entre saberes necessaria a constituicammorigelacdes ou
ecologias de saberes (SOUSA SANTOS, 2004), pardicaxpa
introducdo da lingua portuguesa nas praticas deecimento da EIEF
Itaty.

Em concordancia com as constatacdes de Melia (Edrpeito
da alfabetizacdo bilingue indigena, a professonaicEuafirma que a
alfabetizagéo acontece uma Unica vez, na linguagij@ uma vez que
os alunos se apropriam do sistema e norma es@fisadiingua, ao
comecar a se envolver em préticas letradas em lingiza, eles ndo sao
alfabetizados por segunda vez, mas apenas adagstema aprendido
em funcdo da nova norma — “automaticamente [e]vali saber que
essa é a letra, que é a letrd” —. As praticas de conhecimento
escolares em portugués, consequentemente, deverar routbco, e
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aprofundar o envolvimento dos alunos na traduc&csédberes e praticas
— do guarani para o portugués e vice-versa — quguasani precisam
para enfrentar o neoliberalismo pés-moderno na issarcdo na
sociedadguru’a.

Através das praticas de traducdo de saberes (SGBABINOS,
2004, p. 803) interpretam-se varias culturas comohjetivo de
identificar “preocupacdes isomorficas” e as diféesrrespostas que tais
culturas oferecem para elas. Essas praticas dac&adsdo praticas
sociais locais constituintes de linguagem, amtinuumentre varias
linguas, e, portanto, da irrevogavel traducao iteig do hibridismo
translingue(Cf. HALL, 2011; GARCIA, 2009).

Nesta fala, a professora Eunice defende “trabathansino da
lingua portuguesa falando em guarani”, isto é, uzad os
conhecimentos da sociedade hegemdnica através atieapr sociais
locais que constituam a lingua guarani. Nestascpgatsegundo ela, o
conhecimento da sociedaflgu’a, dito conhecimento cientifico, pode
ser esmiucado para ser interpretado através de almomdagem
epistemologica propria, que contraste e avalie daithecimentos em
relacdo aos saberes da comunidade — “tar explicamil@ a cultura do
povo juru’a falando em guarani [...] se tem relagdo com agaiondo
tem, né, qual é”.

De acordo com a visdo dos professores, atravéprdtisas de
traducéo, contudo, os alunos precisam, a partiséiass intermediarias,
centrar-se no envolvimento em préticas de conhetonescolares que
constituam a norma padréo da lingua portuguesamAssindica o
professor Adao na seguinte fala:

Agora eu sou um professor de 62 a 82 série, entao
ai é o portugués né [...] tem que trabalhar sé o
portugués, assim a gramatica mesmo, porque eu
tenho esse compromisso de colocar eles [...] eles
irem pro ensino médio falando portugués de
verdade e falando corretamente (ENTREVISTA
COM ADAO ANTUNES, 01/11/2011).

O professor Adado enfatiza a necessidade de ascgwatie
conhecimento escolares, a partir da 6% a 8% s&@sm em lingua
portuguesa, para que os alunos possam desenvgivelea segmentos
do seucontinuum bilingue mais préximos do portugués brasileiro
padrdao ou normativo — “a gramatica mesmo”. O objeé preparar 0s
alunos para entrarem no ensino médio, de modo kpsetenham se
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apropriado da norma do portugués brasileiro padeditimado —
“falando portugués de verdade e falando corretaghent

Esta necessidade dos alunos desenvolverem taisestzmndo
continuum esta associada a necessidade da apropriagdo @eogén
textuais institucionalmente estabelecidos, que ilpitiks o0 seu
envolvimento bem sucedido em préticas letradaguoginalizadas ou
burocréticas, para as quais a adequacao a normr@opadhdispensavel:

O aluno tem que falar bem portugués, escrever um
texto corretamente, que ele possa escrever pra
mandar pro Presidente da Republica, [...] praticar
mesmo o portugués pra que eles cheguem la no
ensino médio ja escrevendo tudo (ENTREVISTA
COM ADAO ANTUNES, 01/11/2011).

Quero enfatizar nas Ultimas duas falas do profegsdiio
expressdes como “falar portugués de verdade”, r‘fadaretamente” ou
“falar bem” para vincula-las a préaticas de linguaggque envolvem
interlocutores da sociedade ndo-indigena com algponde vinculo
institucional: secretarios regionais e estaduaisjdores de organismos
publicos, pesquisadores universitarios, etc. Esgadocucdes podem
ser orais — reunioes, oficinas, aulas, visitasnites, etc. — ou letradas
— oficios, formularios, editais, leis, projetos, o@essos,
correspondéncia. De muitas decisdes, parceriasogrgmnas que se
estabelecem através de tais préaticas da linguageendem em grande
medida a subsisténcia e futuro da comunidade. Apgipicdo da norma
do portugués padrdo possibilita uma maior agénessas espacos de
interlocucao.

A escola, a lingua portuguesa e a sua variedadégaéo, para
os indigenas brasileiros, as Unicas possibilidalgzartir das quais
podem vir a construir outras alternativas na diswith “dentro” dos
préprios objetivos do sistema (Cf. MIGNOLO, 200Rara ndo serem
excluidos, explorados ou eliminados, os indigerécs @brigados a
necessidade de uso da lingua portuguesa, e poreissadicam o seu
direito linguistico escolar de aprendé-la:

Como a aldeia praticamente ta do lado da cidade,
até mesmo pela questado de sobrevivéncia né, de se
defender né, de buscar os direitos, de que a gente
tem esse direito perante o governo, o municipio,
pelo estado né, é preciso né a gente aprender a
lingua portuguesa sim porque hoje € uma
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necessidade muito grande [...] porque se a gente
nao saber falar o portugués, ou ler em portugués, a
escrita no portugués, muitas vezes vocé vai acabar
sendo explorado né, vai ser aplicado a enganacgéo
pelos governos (ENTREVISTA COM MARCOS
MORREIRA, 31/10/2011).

A partir da fala do professor Marcos a respeitdideito a lingua
portuguesa, é possivel definir com clareza a natgidlireito que se
confirma nesta investigac&o. A relacdo assimétiéicpoder, o assédio e
a opressdo entre diferentes grupos em contato —mdca aldeia
praticamente ta do lado da cidade” — impede qugr@sos oprimidos
possam satisfazer suas necessidades e sobrevif@n@deautbnoma —
“até mesmo pela questdo de sobrevivéncia’. NesBamcéo de
dependéncia, as necessidades devem ser satiste#teds da mediacéo
dos coletivos dominantes, a partir da qual tornapessivel a
subsisténcia. Por serem desapropriados dos seusirsagec
conhecimentos, habilidades e capacidade de autiésufa, os povos
oprimidos s&o obrigados a subsistirem dentro desistama econémico
alheio e imposto. O reconhecimento de direitos,gaote da sociedade
opressora, facilita a luta dos coletivos oprimigeta sobrevivéncia no
sistema. Sem direitos, é cercada ou cerceada guadgssibilidade de
sobrevivéncid. Assim, a ndo garantia do direito & lingua porbsgue
ao letramento nessa lingua derivaria na explorpoé@arte dos grupos
e instituicbes dominantes — “se a gente nédo salberdé portugués [...]
vai acabar sendo explorado né, vai ser aplicadomgamacdo pelos
governos”.

A aprendizagem da lingua portuguesa na escola@seda em si
mesma, constituem, na sua qualidade de direitodgagibes — “as
Unicas possibilidades que restam aqueles que pwstale ter outras
alternativas” (MIGNOLO, 2004, p. 671) — para acedesubsisténcia.
O professor Adao justifica:

A economia aqui é fazer artesanato ou trabalhar
fora pra poder comer, porque agricultura aqui ndo
dé& resultado [...] fazer uma lavoura ai que sustent

toda a comunidade ou que cada um faca sua
agricultura, sua roga, e que ele possa conseguir

1 cf. COMUNIDADE Kaiowa Guarani sofre massadBeasil de Fato.18 out.
2011. Disponivel em: <http://www.brasildefato.contbntent/comunidade-
kaiow%C3%Al-guarani-sofre-massacrel>. Acesso efu®32012.
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comer durante um ano, ndo existe isso, entdo ai a
gente conversou nas reunides que 0s alunos teriam
gue estudar pra poder pegar emprego pra
trabalharem, pra poder comprar comida, e outra
questdo também é esse negdcio de problema de
terra [...] a gente t& chamando yumu’a de fora

tem que vir pra ca pra escrever um documento,
pra correr atrds de resolver esses problemas de
terra, demarcacdo de terra, essas coisas mais
burocratico ai (ENTREVISTA COM ADAO
ANTUNES, 01/11/2011).

A lingua portuguesa e a escola constituem um dingétra os
Guarani, perante a obrigacéo da necessidade dedesubmeter-se ao
trabalho mercantilizado fora da aldeia, através gl@ml possam
providenciar os meios para pagar — “pra poder campomida” — a
prépria subsisténcia. A inviabilizacdo da econom@uarani,
exemplificada na inviabilizacdo da agricultura tdem — “fazer uma
lavoura e [...] conseguir comer durante um ano, eéiste iSso” —
enquadra-se num problema maior de falta de teqaes,se encontra
atualmente mais perto de piorar que de ser res3fvi® letramento em
lingua portuguesa, por sua vez, permite aos Guaraossibilidade de
prescindir de intermediarios ndo-indigenas paraestdr a burocracia
letrada envolvida pelo sistema administrativo daés brasileiro, isto
é, possibilita a sua autodefesa.

A escolarizagdo tem como um dos seus objetivospaciacao
das comunidades guarani para enfrentar a sociddealelas aldeias,
atuando como uma fronteffaatravés da qual eles possam gerenciar a
entrada dos conhecimentos e cultura nado-indigeo@s, traducéo
possibilite aos Guarani conviver de forma mais #ic® com a
sociedadéguru’a hegeménica:

A escola ela é uma peneira dentro da aldeia né,
porque a escola ela exerce um papel de tar
preparando né as criangcas pro futuro né, o
momento que ele termina de estudar aqui mas que
pelo menos ele esteja preparado para enfrentar

“2 PEC 215 é aprovada, movimento indigena segue izedil contra proposta.
Brasil de Fato. 22 mar. 2012. Disponivel em:
<http://www.brasildefato.com.br/node/9123>. Acesso03 jun. 2012.

3 para aprofundar na conceitualizacdo de escolayenedi como espaco de
fronteira, vide Tassinari (2001).
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outro mundo la fora [...] Ela € um portal, ou seja,
pra poder sair |4 fora o Guarani que quer sair pra
fora, as criancas que estudam, ela vai ter que
passar por esse portal que é a escola, e assim
também o conhecimento de fora pra poder passar
pra aldeia, tem que passar por esse portal
(ENTREVISTA COM MARCOS MORREIRA,
31/10/2011).

Através de praticas de traducdo do conhecimentotifti®
hegemdnico, a “peneira’ da escola filtra a entrddaconhecimentos
nao-indigenas e prepara os Guarani para as suls sapara as mais
variadas atividades fora da aldeia. Os Guaraniigaec da educagéo
escolar para defender-se do assédio e da opreasdocitdade nao-
indigena, para possibilitar a satisfacdo das niglegkes criadas pela sua
submissdo em relag&o & sociedade hegeménica beadiigoor isso que
a escola é uma ferramenta indispenséavel para ecamtios direitos das
sociedades indigenas brasileiras:

A gente se preocupa com [...] preparar eles pra
fora, e explicando todo assim, toda a educacéo
deles assim, de que o estudo € bom pra fazer isso,
pra vocé defender teu povo, pra vocé buscar os
nossos direitos (ENTREVISTA COM MARCOS
MORREIRA, 31/10/2011).

A educacao escolar e as praticas de conhecimentdingoma
portuguesa devem capacitar os Guarani para defeadersuas
comunidades no seu convivio com os nado-indigend&lefender teu
povo [...] buscar os nossos direitos”. O direitauiegle a obrigacdo
perpétua de se defender perante um outro que inpedderania e a
independéncia, que usurpa territérios e recursag opviabiliza
conhecimentos e imp0de sistemas.

Perante as imposi¢cdes da sociedad€a, o sistema capitalista e
o Estado brasileiro, os Guarani precisam capagi#tanembros das suas
comunidades no desempenho de novas funcdes defoti@ @as aldeias
— sistemas de educacgédo e saude, demarcacao de ¢tcra— que eles
devem realizar para possibilitar a viabilidade da msergdo naqueles
sistemas:

O nosso objetivo é fazer com que tudo que nés
precisava pra trabalhar com essa burocracia sejam
indios, futuramente, até a saude seja na mao dos
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indios, a escola, demarcacdo de terra,
contabilidade, que sejam indios que trabalhem,
entdo esse é o objetivo, preencher todas as vagas
gue sdo preenchidas garu’a sejam preenchidas
por indio [...] formar pessoas, para trabalhar aqui
dentro da aldeia, e os que trabalharem fora, mas
gue tragam os resultados pra dentro da aldeia
(ENTREVISTA COM ADAO ANTUNES,
01/11/2011).

Todas as falas incluidas nesta se¢éo caracterizgrapel da
lingua portuguesa e da escola para o futuro dasirddades guarani.
Obrigados a submissao ao sistema, os Guarani assameconstrucao
das obrigacdes universais do capitalismo — o coosuwntrabalho
assalariado, as linguas e modelos educativos dotama— através de
direitos interculturais — como a educacéo escoifarehciada ou o
guarani brasileirotranslingue — que possibilitem a eles assumir
progressivamente todas as fun¢bes derivadas diiEgmindigenistas
oficiais, outrora desempenhadas por nao-indigeaasatdeias e fora
delas.

Como finalizacdo desse processo de recuperacaerei@a da
autonomia em relagdo ao branco e aos sistemas iattatinos
neoliberais, 0 ensino médio completa a formacaolasdos alunos na
aldeia.

4.10 “POSSO APROVEITAR O TRABALHO EM LINGUAGEM, DA
ESCRITA, E ESTAR AJUDANDO AS PESSOAS DA ALDEIA, A
COMUNIDADE": GENEROS TEXTUAIS E SUSTENTABILIDADE

O nosso objetivo de trabalho na escola, é fazer,
viver mesmo em comunidade, viver em aldeia,
viver  coletivamente [..] fazer lavoura
coletivamente, fazer acude pra criar peixe, criar
abelha, tem todos os projetos assim pra gente
trabalhar na sustentabilidade [...] plantar taquara
em lugar desses pino ai [...] porque hoje em dia a
taqguara € a forca da cultura, do artesanato,
construcdo da casa, ndo existe quase mais taquara,
ta muito longe nos morros, |4 muito longe, e pra
fazer uma casa dessa ai [indicandapg escolar]

tem que fazer um servico mais grande que fazer
uma casa de madeira, ou de alvenaria, e entdo a
gente nao tem que perder esse foco da cultura
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(ENTREVISTA COM ADAO ANTUNES,
01/11/2011).

Gracas as palavras do professor Adao, é possipilraas niveis
de eficiéncia no envolvimento em praticas letraglaes se espera que 0s
alunos desenvolvam através das praticas de conttirescolares do
ensino médio na EIEF Itaty. Elas permitem captaabt&m com clareza
a legitimidade e poder que as praticas letradasugos na mediacao
entre indios e nao-indios, entre avaliadores eidatus, entre recursos e
necessidades.

O objetivo do trabalho na escola nesses niveisunseg o
professor Adao, é trabalhar em direcao a “sustéidizdbe” da economia
guarani, desenvolvida em torno da coletividade -vewvimesmo em
comunidade [...] coletivamente” — e de unidades ilfamas e
comunitarias de producdo e consdfné inviabilizacdo da economia
guarani fica exemplificada na auséncia de matetiaiso a taquara —
material muito usado pelos Guarani na confeccégrdede parte do
artesanato, e também nas constru¢des habitac®ngligiosas —, e nas
dificuldades para o acesso aos recursos das Eo@iEs — “ndo
existe quase mais taquara, tA muito longe nos siorfoextingdo ou
diminuicdo dos recursos necessarios na mata ataetn que habitam
torna inviavel a economia guarani, e viabiliza esslamente o sistema
econbmico dominante — “tem que fazer um servigcosngaande que
fazer uma casa de [...] alvenaria”.

A escola desempenha um papel fundamental na
“sustentabilidade” da economia guarani, para a dquahecessario
elaborar “projetos” — com base em editais, modefosmularios,
objetivos, justificativas, etc. Tais projetos pbgidéam, quando
aprovados, 0 acesso a recursos financeiros das difasentes
instituicbes para o desenvolvimento das a¢Oevidadiesprojetadasna
aldeia. Para tanto, as liderancas guarani contémpas devem ter a
capacidade de se envolver de modo eficiente emicasatde
conhecimento letradas em torno de géneros texddaiistrativos:

Trabalhar a linguagem, né, todas as linguagens,
tanto o guarani quanto o portugués, trabalho
linguagem, trabalho histéria e ai projeto e

sustentabilidade, tar incentivando eles assim a se
interessarem em criar projetos pra sustentabilidade

4 Para uma analise aprofundada da economia gugig@iBrighenti (2010, p.
57-80).
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da aldeia, entdo posso aproveitar o trabalho em
linguagem, da escrita, essas coisas, e comegar a
trabalhar com projeto mesmo [...] que possa estar
ajudando as pessoas da aldeia, a comunidade [...]
futuramente eles que vao ser as liderancas daqui
né, entdo que eles sejam a liderancga capacitada pra
tar fazendo, pra poder pensar e escrever também
né, fazer as coisas, entdo, o objetivo da escola é
esse, com ensino médio né (ENTREVISTA COM
EUNICE ANTUNES, 07/11/2011).

A professora Eunice explica nesta fala como o isdatho com a
turma de ensino médio, dividida com o professor-inéigena co-
responsavel pela turma, centra-se no envolvimew® aunos em
praticas de conhecimentanslingues— “todas as linguagens, tanto o
guarani quanto o portugués” — em torno de conhettimsdinguisticos,
historicos e econdmicos que orientem os alunoseserd/olvimento de
habilidades e atitudes favoraveis a realizagdo @eojetos pra
sustentabilidade da aldeia”. Como futuras liderardg@comunidade, os
alunos adolescentes devem desenvolver no ensinm raéthpacidade
de “pensar e escrever’, duas atividades intimamentzligadas na
interacdo letrada dos Guarani com instituicbes @arosmos
administrativos.

Assim, através do envolvimento eficiente das lideaa guarani
em praticas sociais letradas, na sua interlocugéo @s mais diversos
agentes institucionais, inUmeros projetos tém aplesentados em base
a tantos outros editais, e muitos deles resultapravados. Desde o0s
tramites administrativos envolvidos na demarcag¢@mmologacéo e
desintrusdo de terras até a edicdo de materialvdigacdo e promocao
do artesanato guarani — ver anexo A —, aquisicaonaeerial
informatico para projetos de inclusao digital, pedgdo de materiais
didaticos, construcdo de uma casa de cultura, degindsio para a
escola, ou de casas por parte da FUNAI, o envohionbem sucedido
em praticas sociais letradas reverte em avancoditagvas e
quantitativos nos mais diversos aspectos da viddddga.

O desenvolvimento da proficiéncia letrada nos généextuais
trabalhados ao longo das séries do ensino fundamentnédio ndo
ocorre, contudo, sem dificuldade:
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No quadro, Eunice escreve:
Minha vida

Vive dentro de mim a mulher meiga estressada
Falante calada
Mé&e amiga namorada

Eunice pede aos alunos que escrevam um texto
sobre eles mesmos, em portugués, guarani ou nas
duas linguas. O objetivo da atividade é que os
alunos escrevam um texto de forma esponténea,
sem prestarem atencdo as regras da gramatica
normativa, para adequa-lo posteriormente a tal
norma. Eunice, contextualizando a atividade, me
diz que durante as Ultimas aulas vém trabalhando
questdes de diversidade linguistica (DIARIO DE
CAMPO, 17/10/2011).

Nesta cena, € visualizado um exemplo das praticas d
conhecimento letradas em que a professora Eunieavedve junto aos
seus alunos nas aulas de ensino médio. Nela, esposh Eunice propbe
uma atividade para que os alunos contrastem ditsreagistros escritos
a partir da producédo de textos sobre si mesmos. f@hfim, Eunice
anima a usosanslinguegda linguagem por parte dos estudantes.

Esta atividade esta relacionada a certas dificelslddentificadas
por Eunice nos seus alunos:

Eu percebi que eles tém muita dificuldade na
escrita do portugués [...] ndo é erro, € uma tidta
costume mesmo assim né [...] ai que eu comecei a
trabalhar sobre as formas da linguagem, a fala,
essas coisas tudo, e agora a gente t4 na escrita
mesmo [...] na lingua portuguesa, porque eles o
ano que vem se formam, com certeza eles vao tar
procurando uma universidade né... e meu medo é
que eles vdo pra universidade e sofram né [...]
porgue hoje tenho colegas que estédo junto com a
gente la na universidade que sofrem, sofrem, ai as
vezes eles pensam até em desistir porque eles nao
conseguem acompanhar, por causa da escrita em
portugués [...] entdo ai depois disso a gente veio
pra ca e vamo colocar eles entao pra ser do jeito
qgue tem que ser, porque se ndo nés vamos perder
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o tempo deles estudar até aqui, chegar la e nao
conseguir passar (ENTREVISTA COM EUNICE
ANTUNES, 07/11/2011).

Junto as praticas letradas relacionadas a inteydacucom
agéncias institucionais para a obtencdo de verbss @xecucdo de
projetos na aldeia, surge também a necessidadandm@ professora
Eunice, de envolver os alunos, durante o ensinaanéch praticas de
conhecimento letradas em portugués atraves das sgjam capacitados
para o seu bom desempenho nas provas de acesseisidade e na
sua permanéncia no ensino superior — “o0 ano queseeformam, com
certeza eles vao tar procurando uma universidadetofessora Eunice
mostra-se preocupada pelas dificuldades dos ajpsr@sse envolverem
eficientemente em préticas letradas em portugudiscgusa da baixa
proficiéncia em géneros textuais cientificos e éuoados, que a
professora Eunice também identifica nos seus celalya curso de
licenciatura — “sofrem [...] ndo conseguem acompanpar causa da
escrita em portugués”. O ensino médio tem comotigbjg@reparar os
alunos para que eles possam dar continuidade assestudos em
niveis académicos mais avancados — graduacao gradsacdo. Se
esse objetivo ndo for cumprido, a educacdo eseotpre visa o ensino
médio havera fracassado — “nds vamos perder o tetafs estudar
até aqui, chegar |4 e ndo conseguir passar”.

Devido a crescente necessidade para as comunigademi de
se apropriarem do conhecimento cientifico hegenodieigitimado para
trabalhar nas suas préprias comunidades — comocogdirofessores,
advogados, etc. —, muitos Guarani aspiram ao isgrea universidade
em cursos diferenciados, como as licenciaturascimterais indigenas,
e em cursos de graduacao regulares. Devido asgesmstgpara a sua
subsisténcia como individuos e comunidades, osd@uae propdem a
prestar provas que lhes déem acesso a universiade o Exame
Nacional de Ensino Médio, ENEM, e vestibulares.itisa professora
Eunice me indicou em varias ocasides o desejo Wowsde ensino
médio de se preparar para o ENEM, em cuja proxitigie os alunos
esperam candidatar-se.

A este respeito, quero destacar que todos os povéEs
reclamam da caréncia de materiais didaticos difémdos para as
atividades das aulas da escola para todos os nivefgsses livros
didaticos que vém vém muito equivocado, ndo ténamack presta, a
gente ndo tem nada!” (ENTREVISTA COM JOANA MONGELO,
09/11/2011). Eles reclamam igualmente da inadequalm@s livros
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didaticos recebidos na escola, como mostram as fgda livros que
vém] ndo tém nada a ver com a realidade das cea(EAITREVISTA
COM MARCOS MORREIRA, 31/10/2011) ou “quando se fala
historia e geografia ai € s6 pesquisa, eu largo deidvro didatico”
(ENTREVISTA COM ADAO ANTUNES, 01/11/2011). Como Jem
afirmando ao longo de todo este trabalho, e emardaacia com essas
falas, o totalitarismo cientifico do conhecimenuniVersal” silencia
conhecimentos subalternizados “locais”, como assimxemplifica a
auséncia desses conhecimentos nos materiais dglatificiais das
escolas regulares, como aqueles distribuidos éidesena EIEF Itaty
através do Programa Nacional do Livro Didatico, B\Dnuitos dos
quais ainda permanecem envolvidos nos seus plastdginarios.
Porém, esses livros e materiais veiculam os coogedds curriculos
oficiais que prescrevem o0s conhecimentos que odidstns devem
comprovar nos processos de selecdo acima mencEn&meste
sentido que quero chamar a atencao a respeitagih dompatibilidade
entre conhecimentos rivais (SOUSA SANTOS; MENESHEH,0) ndo
relacionados de forma ecol6gica, a servico de drg®s dispares e
conflitantes.

Apoés o recorte e andlise aprofundada dos dadodagees longo
da minha observacdo participante na EIEF Itaty,sposomecar a
apontar para as “preocupacdes isomorficas” a phatirquais considero
possivel reivindicar direitos humanos linguisticescolares com
“competéncia global e legitimidade local’ (SOUSAISFPOS, 2010, p.
67). Antes disso, porém, encerro este capitulo calgumas
consideragbes a respeito dos estudantes e memlaosaldiia
monolingues em portugués, assim como a respeitedzalidade da
lingua guarani para a sobrevivéncia diferenciadeodsunidade.

4.11 “EU TE AMO, EU ME COMUNICO COM VOCE”: QMBYA
AYVUE O DIREITO A COLETIVIDADE

Na aula de 42 e 52 série, o professor Jodo Batista
explica aos alunos a diferenga entre pronomes e
verbos na lingua guarani, através de exemplos
como ‘Xee akaru X& em que ke€ — pronome

de primeira pessoa do singular — e o prefigd “

— morfema verbal de primeira pessoa do singular

— devem ser sublinhados pelos alunos para serem
distinguidos da raiz verbakaru" — comer. Uma

vez acabada a explicacdo, pede aos alunos que
escrevam cinco frases em guarani para sublinhar
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nelas os pronomes e fazer um circulo ao redor das
raizes verbais. Minutos depois, Batista, devido as
dificuldades e insistentes queixas da aluna
monolingue em portugués, acaba |he indicando
gue escreva as frases em portugués para depois
traduzi-las para a lingua guarani (DIARIO DE
CAMPO, 10/10/2011).

Na realidaddranslingueda aldeia guarani do Morro dos Cavalos
e a sua EIEF Itaty, sdo qualitativamente considgésavembora nédo
significativos pela sua quantidade, os casos d@aoslue alunas
monolingues em portugués em diferentes turmas dalagsrecém-
chegados de outras aldeias e contextos em quelidadte das praticas
sociais locais na lingua guarani entre os moradenesntra-se mais
ameacada. Na cena relatada acima, indico as castfueixas da aluna
monolingue, estranhada pelas praticas de conhemirnesis e letradas
em que a lingua guarani estava sendo constituiglaetesua primeira
aula na EIEF ltaty, por encontrar-se fechado aiodseu acesso ao
continuum translinguem relacdo a uma das linguas do seu professor e
colegas bilingues, lingua que politica e afetivamed para eles a
“lingua materna”.

O desconhecimento da lingua portuguesa ou da liggaeani
pode se tornar um impedimento relevante para o desampenho dos
alunos nas aulas. Apesar de se tratarem de castzlos, mas
percentualmente consideraveis em turmas multiskesiacom cinco
alunos de média, parece necessario aprofundaseassdbes a respeito
deles. De acordo com as observacdes em sala deeauotan as
afirmacbes dos professores, ndo foram planejadada agstratégias
especificas para os casos dos alunos que entrarescEa sem
conhecimento da lingua guarani. Esses alunos dapenas se envolver
em praticas sociais locais e comecgar a constitdingua guarani na
escola e na aldeia, através do convivio com a colade:

Se ndo falar o guarani [...] eles vao aprendendo a
se comunicar, na escola, tém que aprender, com 0s
mesmos alunos [...] aprende assim bem rapido
assim até, porque a lingua se aprende se
comunicando [...] vocé vai aprendendo a falar, se
tu se comunicasse nas casas das pessoas, comendo
junto, vocé ia saber como é “vamos comer”, ou
“acabou a comida”... ia saber [...] entdo aprende
assim na comunicac¢do, convivendo junto que
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aprende  (ENTREVISTA COM  ADAO
ANTUNES, 01/11/2011).

De acordo com o professor Addo, o progressivo &imehto
nas praticas sociais locais orais da comunidadsilplith aos néo-
falantes de lingua guarani a aprendizagem e coestgjonstituicdo
dessa lingua — “aprende assim na comunicacao, & junto que
aprende”. O convivio com a comunidade possibiléerubar as cercas
do monolinguismo e comecar a desbravar os camidbhaontinuum
translingue através das praticas sociais locais guarani — é&cmin
junto, vocé ia saber como € vamos comer, ou acaboamida... ia
saber”.

As praticas sociais locais constituem as diferefiteguas do
continuum translingugyuarani. Nele, as linguas nao estao separadas
linguisticamente e sim politicamente, por questdbistoricas,
econbmicas, étnicas, filosoficas, e muitas outfss.duas linguas do
continuum guarani-portugués constituem diferentes formas de
organizacdo social, econdmica e politica instamsiadas praticas
sociais locais pelas quais sdo constituidas. Ascpsada linguagem,
como acdes com histéria (BOURDIEpudPENNYCOOK, 2010), por
organizarem a vida em sociedade e serem parteiaha@lzivida social e
cultural (PENNYCOOK, 2010), sdo, em cada um dosaitoaue
constituem, eixos vertebradores “densdse$ sistemas de organizag&o
econdmica e politica, pois, afinal, “a palavrahaade mais densa que
explica como se trama a videCHAMORRO, 2008, p. 54).

Por constituirem, através das suas praticas sdoedss, uma
organizacdo econ6mica, social, politica e cultdeataiz ndo-europeia,
sem hierarquias globalizadas e sem mercados, osa@ugm sido
vitimas de séculos de praticas injustas de dominagaexcluséo,
inseridos por forca num mundo arquitetado pelosp@guque o0s
silenciaram, e que restringiram a sua capacidadeaudenomia e
sobrevivéncia. A lingua guarani é, para os Guagsila mais potente
arma de sobrevivéncia e defesa:

[A lingua guarani] tem um valor que jamais se
pode perder, que é a nossa comunicacao, a nossa
maneira de nos entender, pra nés poder viver e ter
o tekoaaqui dentro, porque se ndo, o dia que o
povo Guarani perder a lingua eles vao viver como
juru’a, ndo resta duvida nenhuma, porque dai eles
vao se entender compuru’a (ENTREVISTA

COM ADAO ANTUNES, 01/11/2011).
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Para a configuracdo dekoa,local onde se dao as condicdes de
possibilidade do modo de ser guarani (LADEIR#ud LITAIFF,
1996), que “significa e produz ao mesmo tempo delagecondmicas,
relacbes sociais e organizacdo politico-religiogMELIA apud
LITAIFF, 1996, p. 49), sdo essenciais as praticasss que constituem
a lingua guarani, em que os Guarani se envolveropiseinicam e se
entendem — “nossa maneira de nos entender, praoad@s viver e ter o
tekoa aqui dentro”. Quando os Guarani apenas se eneoivezm
praticas sociais locais que constituam a lingua’'a, comecarao a
construir e projetar identidades mais proximas diEgudos sujeitos
pés-modernos globalizadpgu’a — “ ndo resta divida nenhuma”.

Como foi afirmado no inicio deste texto, os sigumiflos que a sua
tradicdo atribui a linguagem e a palavra determirginda hoje as
praticas de linguagem guarani, a sua epistemolagiao seu
conhecimento, orientando as suas estratégias distéresa e
sobrevivéncia. Confirma-se que a problematizacéo dolersidade
linguistica evidencia a sua esséncia poética etigaoliquando
problematizada em termos de diversidade de @ sigaific
(PENNYCOOK, 2010):

Porque dai vai perder todo o significado também,
quando, vamo dizer, vocés la cada palavra
significa uma coisa s0, e pra nés, uma palavra,
quando ndés vamos puxando ela a entender essa
palavra, ela é divina [...] o nome de cada coisa el
tem um significado religiosoyy € como se diz
aquela, aquela varinha magica de fazer aparecer as
coisas, ai quando Nhanderu fez, comecou a fazer
as coisas, @yvu rapytamesmo, ele tinhgy, a
varinha [...] yy comecou, surgiu da agugy é
agua, dali com a varinhg ele criouyvy,terra [...]

e ai ele comecgou, ai foi que ele criou todo o
universo, entdo pra ndés tem esse significado a
palavra, e o dia que perdermos essa sabedoria, e
perdermos essa histéria, essa lenda, e essa
linguagem, nds vamos dizer “agua”, que significa
simplesmente agua (ENTREVISTA COM ADAO
ANTUNES, 01/11/2011).

O professor Adédo visualiza neste depoimento a &elgpético-
politica entre a linguagem e as “aces com histéaim praticas sociais
gue organizam econdmica, politica e culturalmentmigerso guarani.
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A perda da lingua guarani, isto €, a perda dagasasociais locais que
a constituem, derivaria na perda dos significadesrani, do espirito
vivo que cria o espirito das coisas (MORAES, 204@) elas atribui,
através da palavra que as nomeia, propriedadeséacéss. A palavra
yy, como mostra o professor Adéo, é portadora do &s@rda historia
do seu carater divino. Ela remete ao poder da diggon como

experiéncia criadora — “ayvu rapytamesmo” —, e evidencia a sua
esséncia divina — “0 nome de cada coisa ele temsigmificado
religioso”.

Em concordancia com as observacfes de antropllogos
Schaden (1974) ou Clastres (1990), que afirma oumeste a
religiosidade anima o espirito de resisténcia guamprofessor Adao
ressalta a quinta-essencial ligagdo que os Guastabelecem entre
lingua, religido, resisténcia e coletividade. Seadeligido “fulcro do eu
coletivo” guarani, e estando ela fundamentada ndavia
(CHAMORRO, 2008), na lingua, a propria lingua goamonstitui a
substancia da sociedade guarani e a basehdode o nds, o eu
coletivo. A perda da lingua guarani significaripeada da mais potente
arma de sobrevivéncia, a coletividade:

Ai eu acho que o dia que o Guarani perder

completamente a linguagem dele ele deixa de ser
guarani, deixa mesmo, que eu ja conheci pessoas
gue nao falavam mais o guarani e se perderam, ele
seguia a vida dele conjoru’a segue, s6 que essa
vida miseravel, de fome, de tristeza, de favela,
porgue dai ele sai da unido, e ele ndo se une mais,
ele se desliga de tudo. E ai cada palavra pra nés

tem um significado muito grandeNhande, o
nome de todo Guarani ghande Nhande quer
dizer nés, e como se diz nés ele t4 unificando
todos os nés. Agora, quando a pessoa se
individualiza ndo diz maisds ele vai dizereu
(ENTREVISTA COM ADAO ANTUNES,
01/11/2011).

O abandono das préticas sociais locais que cosstitu lingua
guarani desliga a comunidade guarani, desvinculaolatividade,
individualiza os sujeitos, reduzindo-os a indivisludesvinculados,
desamparados no ferreamente individualista sisteapétalista, e os
desarma na “vida miseravel, de fome, de tristeeafaslela” de quem
“sai da unido [e] se desliga de tudbthande nés, o nome Guarani que
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0s brancos nunca escutaram, se contrapde no saagiaghento com o

eu do individualismo capitalista em que se fragmentasnagentes

envolvidos nas praticas sociais locais que comstitno Brasil a lingua

portuguesa. Na fotografia a seguir, os alunos & Hhty constituem a

lingua guarani através das praticas sociais l@msscantos e rezas do
coral infantil da aldeia:

Figura 16 -O coral da aldeia do Morro dos Cavalos na EIEF Itat

Fonte: Fotografia de Carlos Maroto Guerola, 2012.

A lingua guarani, anbya ayvu coletiviza a individualidade das

palavras-alma, dasbyanhe’g e através da sua coletividade as p6e em
relacdo com a divindade, munindo-as das imbataweieas de defesa e
sobrevivéncia da unido, do amor e da totalidade:

A palavraayvutambém quer dizer amornhbeeé
0 espirito, porque antigamente, diz a lenda, o
mito, que Nhanderu ele criounhe'ee essahe'e

que falou [...] entdo ai que surginbes a fala, o
espirito, que falava, enquanto Nhanderu néo criou
0 espirito ndo existia a fala, a comunicacao. Entédo
pela lenda antiga, o Nhanderu ele existia invisivel
ele ja era um espirito, mas ele ndo tinha com quem
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falar, e ele nao falava, ele s6 agia, era um éspiri
gque s6 agia, e ele resolveu ele préoprio se
materializar, e a primeira coisa que ele
materializou foi o coracdo dele. Quando ele
materializou o coracdo dele, surgiu uma luz no
mundo que brilhou, tudo surgiu, o coracédo dele
explodiu aquela luz, aquela explosdo da luz do
coracao dele, e ai ele comecou a criar a unido das
coisas, comeg¢ou a unir todos, criaram o ser
humano, criaram todas as coisas, e dai que ele
criou toda uma unido. O universo € como se fosse
todos cada um dando o bragco um pro outro, se
abracando com as méaos, entdo chamoayue

ayvu rapyta [...] ai ele comegou a dar nome as
coisas, ai ele tinha com quem se comunicar [...]
era todos seres que falavam e ele comecou a criar
essa unido, ai ndo era mais Nbe& era fala
também, era uma unido [...] porque como é que
existia a fala se ndo existia essa unido, coma@é qu
néds estariamos falando se nds ndo estivesse se
relacionando assim oralmente um com outro agora
assim, se estivesse sozinho, podia tar agindo e
escrevendo, entdo seria simplesmentenhe'e
Agora, quando se materializa e materializa as
coisas, ele uniu, ai precisou da fala para se
comunicar, entdmhetera o espirito que agia e
ayvu é o espirito de unido, o espirito que se une,
gue se relaciona, que se comunica. Entao a cultura
guarani tem essa, que a arvore, 0 animal, o ser
humano, a agua, o sol, a lua, tem que tar tudo
ligado um com outro, tem que tar se
comunicando, e se ndo td se comunicando nédo
existe oayvy vamos dizer a unido, o amor, entdo
ayvu é fala e € amor também, se eu dizer pruma
pessoa “eu te amo” vou dizaroayvy aroayvy
entdo t6 dizendo “eu te amo, eu me comunico com
vocé” (ENTREVISTA COM ADAO ANTUNES,
01/11/2011).

Esta fala do professor Adéo nos remete as pagmizais desta
dissertacdo, em que tentei privilegiar os padrdessidnificado da
cosmologia de tradicdo guarani, tal qual eles foraseritos, ou
comunicados através da fala para serem escritosgistrados. O
professor Addo reconta a cosmogonia guarani Aowu Rapyta,
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enfatizando a relagéo entre coletividade e lingomgAs falas das
individualidades, o espirito doe’'g precisam da coletividade agvy
do amor e da unido, para se comunicarem. A linguag@ e une 0s
espiritos dos elementos do universo, elementongoeia e relaciona
através do espirito da unido e da comunicacao -t1i@rso € como se
fosse todos cada um dando o brago um pro outrabrsgando com as
maos, entdo chamou dgvu, ayvu rapyta”.Visibilizando de novo a
clara distincdo que os Guarani estabelecem entrerascas de
linguagem orais — aquelas em que 0s agentes “aeigrm assim
oralmente um com outro agora assim” — e a fragngéotaas praticas
letradas — “se estivesse sozinho, podia tar agm@screvendo” —,
Ad&o relaciona a comunicacdo com o0 amor atraveésyde fundamento
da linguagem humana e irmdo daborayy o principio do amor,
sublinhando a polissemia da palavi@ayvu no guarani mbya
contemporaneo —droayvy aroayvy entdo td dizendo ‘eu te amo, eu
me comunico com vVocé™.

Junto a lingua guarani, como principal arma deesdb&ncia e
defesa, emergem a religido guarani, a coletividadeani, o sentimento
de pertencimento a uma comunidad@psy, o petynguag os tragos da
identidade, cultura e organizacdo econbmica e igmliguarani,
silenciados pela tradicdo hegemdnica ocidental,ocprimcipais armas
de resisténcia ao capitalismo, inimigo das hetereigades e coletivos
que descréem do lucro, da ganancia e do indivishoali

Finalizo a andlise de dados através da cena desaitvinheta
abaixo, para dar passagem as consideracdes fiestie ttabalho, em
que tentarei elencar os direitos a respeito ddgasade linguagem que
0s Guarani da EIEF ltaty reivindicam interculturahte como os seus
direitos linguisticos escolares. Para tal, comaera a seguir, espero
ser coerente com o descentramento em relacdo &amwadultural
ocidental apontado para pensar a lingua e os dafireitumanos
interculturais a ela relacionados da perspectiveodto lado da linha”,
isto &, “do reino do impensavel na modernidadeental”, por meio da
inestimavel ajuda dos seus “habitantes paradigogtidSOUSA
SANTOS, 2010, p. 69).

Depois da aula, Batista me diz que vao fumar
petynguanaOpy escolar, convidando-me a ir com
eles. Logo depois de nés chegarmos, as criangas
vdo entrando aos poucos, pegando 0S seus
petynguadispostos um do lado do outro no fundo
da Casa de Reza. No meio @py, crepita a
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fogueira, ao redor da qual, alunos e professores
aguardam a chegada de varias cestas de taquara
gue portam o fumo. Todos preparampesyngua

e os acendem. Batista prepara um, e, sob o olhar
curioso e atento das criangas, entrega-o pra mim,
junto a um pau aceso nas chamas da fogueira.
Fumamos. A fumaga abre espaco a reflexdo, ao
siléncio, a solenidade da calma, aos acordes da
fogueira, ao eco longinquo das palavras
inspiradas, a educacdo escolar indigena
diferenciada (DIARIO DE CAMPO, 10/10/2011).
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5 CRIANDO QONSTELAQOES DE SABERES E PRATICAS:
CONSIDERACOES FINAIS

Considerando que o desprezo e o desrespeito
pelos direitos humanos resultaram em atos

barbaros que ultrajaram a consciéncia da

Humanidade e que o advento de um mundo em

gue os homens gozem de liberdade de palavra, de
crenca e da liberdade de viverem a salvo do temor
e da necessidade foi proclamado como a mais alta
aspiracao do homem comum

[...] A Assembleia Geral proclama

A presente Declaracdo Universal dos Diretos
Humanos como o ideal comum a ser atingido por
todos os povos e todas as nagfes, com o objetivo
de que cada individuo e cada 6rgao da sociedade,
tendo sempre em mente esta Declaracdo, se
esforce, através do ensino e da educagdo, por
promover o respeito a esses direitos e liberdades,
e, pela adogdo de medidas progressivas de carater
nacional e internacional, por assegurar 0 seu
reconhecimento e a sua observancia universais e
efetivos, tanto entre os povos dos proprios
Estados-Membros, quanto entre os povos dos
territorios sob sua jurisdigéo.

Assembleia Geral das Nacdes Unidasclaracéo
Universal dos Direitos Humanos.

Neste trabalho, busquei me aproximar da reconstruca
intercultural (SOUSA SANTOS, 2010) dos direitos [aunmos
linguisticos escolares dos Guarani da Escola Indigde Ensino
Fundamental Itaty, partindo de uma abordagem dgidigem enquanto
pratica social local e de diversidade linguistinguanto diversidade de
préticas e diversidade de significados (PENNYCOQ@®&10). Para tal
aproximacdo, apontei para a proposta de um esftrgescentramento
em relagéo a tradicdo ocidental (SOUSA SANTOS, 204 modo a
legitimar as préaticas de linguagem contemporéneasIBF Itaty, e as
visbes dos participantes da pesquisa a respeitdigoms relacionados
a tais préticas.
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Para fundamentar teoricamente este trabalho, gastiverstes
registradas da tradicdo guarani a respeito da dirggwa relacdo da
linguagem com a educacdo, conhecimento e religiferagi, e de
conceitos académicos como o de pertencimento sstidho do
significado (SOUZA, 2010, 2011), e outros como adimtidade como
fendbmeno eminentemente relacional e discursivo (BRH1998), para
depois entender a identidade pés-moderna dos Guidwaiorro dos
Cavalos em virtude da “irrevogavel traducao” atsagté qual enfrentam
a obrigacao de sobreviver e adaptar-se aos olgadivmeoliberalismo e
da pés-modernidade (HALL, 2011, p. 89).

A traducdo dos Guarani da EIEF Itaty, habitantes ddas
identidades e duas linguas, em negociacdo constatite elas, fez
necessério também recorrer a um conceito fulcraten&rabalho, o
translinguismoda aldeia do Morro dos Cavalos, onde os Guarani
translinguageiam bilinguemententre as suas linguas, ndo separadas
linguisticamente entre si e sim por questbes itferds e politicas
(GARCIA, 2009).

A partir das orientacdes tedricas e metodolégi@dirdjuistica
aplicada e da pesquisa interpretativista de cumhoggfico, busquei
dar resposta a pergunta sobre quais direitos @itespas praticas de
linguagem os Guarani da EIEF Itaty reivindicam paescolaridade da
sua comunidade, e como tais praticas se relacim@mmo contexto
educacional, politico e econémico em que elas serém. Apéds a
analise dos dados realizada ao longo do capitukrian identifico a
seguir, na figura 17, os direitos humanos lingedstiescolares da EIEF
Itaty, que emergiram dos dados, reivindicados ppkgicipantes ao
longo da pesquisa, nesta primeira aproximacdo dareconstrucdo
intercultural:
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Figura 17 - Os direitos humanos linguisticos eseslda EIEF Itaty

Direito a voz: direito
a visibilidade e
legitimidade

Direito a terra, direito a
recursos paraa
sustentabilidade, direito
aviver sem precisar se
defender, sem precisar
cumprir obrigagdes e,
portanto, reivindicar
direitos

Direito ao ayvu:
direito a unido, a
coletividade e a
religido guarani

Ppo—————————

Direito a educacdo
escolarguarani
diferenciada,
beneficiada de fato
por suainclusao
como subsistema no
sistema oficial

Direito a
proficiéncia letrada
administrativa e
académica em
portugués

Direito alingua
como projegao da
identidade guarani e
alingua “materna”
como lingua escolar

Direito a iniciagdo as
praticas de letramento
a partir das) lingua(s) e

conhecimentos mais
relevantes em relagdo

ao pertencimento
sociohistorico imediato
dos alunos

Direito a praticas de
conhecimento
escolares orais e
direito a praticas de
conhecimento em
outros espagos
educativos nao
escolares

Direito a memoria:
direito a
escolarizagdo e
documentagao das
praticas, cultura e
conhecimentos
guarani

Direito a troca
intercultural de
saberes: direito a
tradugdo ecologica e
adivulgagao
intercultural

Fonte: Resultados desta pesquisa
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No que tange mais diretamente a educagéo escolap desses
direitos, interligados entre si ndo por uma ordéendnquica, mas sim
ecolégica, os Guarani reivindicam a iniciacdo dos@ em praticas
letradas através da alfabetizacdo dentro dos seégsnemrais relevantes
do continuum translingue em relacdo ao seu pertencimento
sociohistérico imediato, a partir de sua realidade de seus
conhecimentos. As préaticas de conhecimento que sgréofundadas
nesses segmentos constituirdo, de forma predomiratingua guarani,
porém néo se pode desconsiderar a “importancisodagués” no dia a
dia da aldeia. Esse direito encontra-se relacionadoutro direito
reivindicado pelos participantes, qual seja, auigmaterna” como
lingua escolar, a qual ndo s6 nédo obstaculizagsendpenho dos alunos
nas atividades da escola, mas também reforcard opecfio de
identidades guarani por parte dos estudantes.

Igualmente, os Guarani da EIEF Itaty reivindicamtipas de
conhecimento escolares orais que ndo envolvam s@@@sente 0 Uso
da escrita, assim como praticas de conhecimentownos espagos
educativos diferentes da escola. Eles consideramialmente locais
mais adequados ao contexto e pertencimento sadiobisguarani, em
gue poderiam ser focadas habilidades e conteldamrmd¢er pratico.
Concomitantemente, € reivindicado o direito & dantacido e a
escolarizacdo do conhecimento e da cultura trathtiguarani, através
de préticas letradas que assegurem a memdria desiedo, que
experimenta atualmente uma situacdo de perda desf@mimarias e
deslocamento de praticas de conhecimento.

Para ajudar na sua visibilizacdo e legitimacaoargaras suas
opc¢bes de sobrevivéncia e avancar no caminho eagadira soberania
econbmica e a sustentabilidade, os Guarani da EiBFreivindicam o
direito a troca intercultural de saberes, que emveanto a traducdo
ecolégica de saberes ndo-guarani, a partir dasrigsoperspectivas
epistemologicas, como a divulgacgéo intercultural slaberes guarani na
sociedade nao-indigena. A traducgdo ecoldgica dersamao-guarani
deve observar e garantir especialmente a profici@ettada em géneros
textuais administrativos em portugués. Desse madmjucacdo escolar
poderd se tornar uma ferramenta de letramento éosrgs envolvidos
na captacao de recursos para o desenvolvimentivitiades e projetos
na aldeia, tramites administrativos e legais da wodade, etc. Os
Guarani desejam que a esse tipo de educacdo gagaalmente a
proficiéncia no letramento nos géneros envolvidosnsino superior,
ao qual os Guarani aspiram como parte do seu E@cksautonomia e
defesa em relacdo a sociedade néo-indigena.
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Para poder garantir todos esses direitos mencignadona,
torna-se indispenséavel a observacdo e garantimmdesducacéo escolar
guarani diferenciada, incorporada e beneficidgldatopor sua inclusdo
como um subsistema dentro do sistema oficial. igaate, os Guarani
reivindicam o direito humano linguistico escolasua religido, o que
equivale também ao direito a unido entre os memtmescomunidades
e a coletividade envolvida linguisticamente pelatipa da cultura
guarani, através da lingua guarani canya ayvie mbya nhe’e

Finalmente, os Guarani reivindicam o direito adea recursos
para uma economia autossustentavel, materializadagio de praticas
sociais locais da tradicdo e da contemporaneidadeagi. Esse direito
garantiria que ndo precisassem viver em defesa rde assédio
econdmico e politico que inviabiliza as prépriakisdes e as proprias
alternativas. Tal condi¢cdo dispensaria a reivirgiioa de direitos
humanos linguisticos em relagdo a outrem que né® mlesmos, e
garantiria o direito de escolher a distancia eracd@ ao modelo hiper-
visibilizado de existéncia. Para que isto seja ipekssera preciso
também garantir o direito que os Guarani reivingicde serem
visibilizados, de ganharem mais voz na sociedadsilbira e de serem
devidamente legitimados e respeitados.

Assim, sdo diversos e abrangentes os direitos hagnan
linguisticos escolares reivindicados através daxapacdao da sua
reconstrucdo intercultural, por meio dos “dialogoansfronteiricos
sobre preocupacfes isomérficas” (SOUSA SANTOS, 2p1®&7) que
tentei manter com os professores guarani e derokibaradores desta
pesquisa. Através da observacdo, das conversasmaify das
entrevistas semi-estruturadas e do convivio coonaunidade da aldeia
do Morro dos Cavalos, dekoaltaty, essas reivindicagfes foram sendo
evidenciadas pelos participantes e registradasitunaeu adentramento
no seu territério.

Além disso, um dos frutos mais significativos ddsddalho é a
distingdo que foi possivel constatar entre ostdsdiumanos abordados
a partir de uma perspectiva universal e os diréitoeanos abordados a
partir de uma perspectiva intercultural. O camps diceitos humanos é
controverso, pois as politicas ao seu respeit® estila hoje a servigo
dos interesses econbmicos e geopoliticos do dapitalhegemonico
(SOUSA SANTOS, 2010). Embasada num conjunto desppestos
claramente ocidentais, e rascunhada sem a paci@pda maioria dos
povos do mundo (SOUSA SANTOS, 2010), a Declaragéisddsal dos
Direitos Humanos, como mostra o excerto da epigestabeleceud’
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ideal comum a ser atingido pmdosos povos ¢odasas nagfes”, para
eles se esforcarem, “através do ensino e da ediicat adocdo de
medidas para “assegurar 0 seu reconhecimento e alservancia
universai$, tanto entre os Estados que a assinaram comoe“ers

povos dos territérios sob sua jurisdicao”.

Assim, definida em relacdo ao padrao ocidental,s agdas
guerras “mundiais” essencialmente ocidentais, eskglaracao
transformou dois tercos da humanidade em comuridadeentes,
necessitadas da intervencdo dos coletivos domiguatea a expansao
dos direitos “universais” de “todos o0s povos e $fods nacgles”,
inclusive daqueles tradicionalmente silenciados, mfio opinaram a seu
respeito.

Desse modo, reconhecido o seu direito a progrediteracordo
com o “ideal comum a ser atingido”, o estabelectmel® uma ordem
de direitos universais para todos 0s povos constdpenas 0 passo
prévio para exatamente nega-los a maioria deleNRER, 2005b).
Essa ordem de direitos serviu de autorizacdo pestauir os obstaculos
a sua universalizagédo, através de guerras jusiasiais (DUSSEL,
2005},

Assim, a introdugdo da escola nas aldeias guacamp se leu
nas palavras dos professores colaboradores, ciustima guerra
(in)justa colonial enquanto “reconhecimento e olderia’ de um
direito humano universal a que a Constituicdo Fedbr 1988 obriga a
todos os cidadaos brasileiros. Isto é, a introdulziescola nas aldeias
guarani significou, de fato, a imposicdo de umaigalgéio universal,
qual seja, a educagdo escolar. Essa guerra (m)padonial, na sua
versdo contemporanea neocolonial, junto a outrasiaer relevancia

5 E possivel identificar o carater controverso dasr@s (in)justas coloniais
justificadas com base em violacdes de direitos mosa partir do seguinte
exemplo, de atualidade imediata: A guerra midiatmatra o Governo existente
na Siria, acusado de violar direitos humanos usaigy valera para a invasao do
pais por parte de forcas militares estrangeirase erdo acusadas
posteriormente de violar os direitos humanos usaisrda propria populacdo
que pretendem libertar. Para tal guerra midiaticarporagbes da midia
ocidental hegemdnica altamente legitimadas, com8B& britanica, nao
hesitam em usar fotografias e dados de origem @gersa sobre os massacres
que justificariam a invasdo militar dos exércittibertadores”. Cf. FOTO de
Irak para ilustrar una masacre en Siria: ¢ erraopgganda®T en espafal 28
mai. 2012. Disponivel em: _<http://actualidad.rt.¢actualidad/view/45679-
Foto-de-Irak-para-ilustrar-una-masacre-en-Siriateorpropaganda>.  Acesso
em 16 jun. 2012.
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como a usurpacdo de terras e recursos em prol éscigrento

econdmico do Brasil, tornam a educacgéo escolas@aoma imposi¢do
para os Guarani, mas também uma necessidade, éazend que o

intoleravel se torne imprescindivel, tal qual lemascharge de El Roto
que abriu este relato.

A contribuicdo da escola na deslegitimacdo e n@aapanto
epistemicida das praticas de conhecimento da &adjgiarani foi tal
gue hoje a educacé@o escolar se tornou a Unica angdissivel para
mitigar o impacto do cerco ndo-indigena e da fdkaautonomia,
recursos e terras da qual os Guarani sdo vitimésu-acho que se néao
tivesse escola a cultura hoje ia se perder” (ENTEE¥X COM
EUNICE ANTUNES, 07/11/2011). Contudo, a imposi¢a@oairigacao
universal a educagédo escolar é ressignificada alasani da aldeia do
Morro dos Cavalos através da agéncia e da perfwidede na
constituicdo da sua prépria cultura e dos seusdpadie significado,
tornando a sua escolaridade uma arma para a sddmeld e defesa da
comunidade. Assim, a educacédo escolar torna-seineitodntercultural
enquanto arma mitigadora das necessidades vinsutslabrigacdes
universais impostas pelo sistema econémico e @wliim que os
Guarani se inserem. O direito intercultural a edéoaescolar €, afinal, a
Unica possibilidade de dissidéncia dentro dos p®pobjetivos da
modernidade que resta aos Guarani e a quaisquas @apulacdes que
objetivem outras alternativas (Cf. MIGNOLO, 2004)asnestejam
cercadas pelo assédio da civilizacéo capitalista.

Essas controvérsias no campo dos direitos humaaontjdo, séo
invisibilizadas através das praticas de producdawdEncia (SOUSA
SANTOS, 2004) e do silenciamento em que as popesacd
tradicionalmente excluidas, como os indigenas, ithates
paradigméticos do outro lado da linha” (SOUSA SANSTQ010, p. 47),
se encontram.

De acordo com seu objetivo geral, esta pesquishili@su os
direitos humanos linguisticos escolares da EIE#y, |t partir de uma
primeira aproximagdo que precisa ser continuad@refundada por
pesquisas vindouras. Por um lado, a reconstrugéeciitural desses
direitos aguarda uma segunda aproximag¢do em qem deradas as
perspectivas dos estudantes, cujas diferencasade,igpertencimento
sociohistorico e articulacdo com o mundo ndo-inthgpodem trazer a
tona perspectivas divergentes das que foram vigids neste trabalho.
Tais perspectivas sdo, sem dulvida, de extremaéretey para uma
reconstrucdo intercultural mais completa e abraiegek reconstrucao
intercultural dos direitos humanos linguisticos emtras escolas
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guarani, indigenas ou regulares pode trazer patéaecontribuices
que prossigam na visibilizacdo da diversidade despeetivas
silenciadas a respeito das préticas de linguagentguostituem direitos
escolares interculturais.

Por outro lado, cada um dos direitos identificadesta primeira
aproximagdo abre caminho para pesquisas especHic&speito de
como garantir e efetivar esses direitos. Eles apord necessidade de
dar continuidade a pesquisa no ambito das pratdeanguagem na
educacéo escolar indigena guarani, para dar respash leque aberto
de perguntas, tais como: Como abordar a iniciagagraticas de
letramento nos contextos indigen@anslingue8 Como abordar no
curriculo escolar as préaticas de conhecimento @aésse constituem
em espagos alternativos a prépria escola e a salauth? Como
documentar e escolarizar as praticas e conhecimtgatticionais
indigenas? De que forma desenvolver na escolalactia ecoldgica e a
divulgacéo intercultural? Como desenvolver a codmea letrada
administrativa e académica em portugués na eduasgidar indigena
diferenciada? E possivel uma educacéo escolaedii@adade fatono
sistema de ensino oficial? Como esse sistema deoeaborda o
respeito as particularidades? Que tipo de subsastignensino oficial
exigem os Guarani? Como pode ser ele articuladafoG® possivel
garantir o direito a unido, a coletividade e agiégb guarani na sua
qualidade de direito linguistico? De que formasrluta escola pela
demarcacdo, homologacéo e desintruséo de terrals e§o usurpacao
dos recursos indigenas, avancando em direcdo asastentabilidade
das comunidades?

Do mesmo modo, fica também o questionamento e raadiea de
atencdo a respeito da fragil compatibilidade erte diferentes
conhecimentos rivais (SOUSA SANTOS; MENESES, 2040 se
encontram na educacdo escolar diferenciada, porstipse de
organizacdo curricular. Essa fragil compatibilidagede afetar a
articulacdo dos programas politico-pedagégicos dascolas
diferenciadas em relacdo aos curriculos oficiaguleges, que sdo
exigidos em vestibulares e em outros processo®lded® em grande
escala. Ainda em relacéo a essa fragil compatinitg cabe perguntar:
Desejam as redes de ensino estaduais, municipdedetais certificar
conhecimentos por eles até recentemente desleddsna torna-los
oficialmente equivalentes aqueles das escolas aex® Como isso
pode ser contemplado em processos seletivos homiagates como 0s
vestibulares ou 0 ENEM, e em outros processosldedgedo “mercado
de trabalho™ Essas consideracdes sdo pertinerdesndlise da
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viabilidade de um projeto de educacdo escolareatifgdada que reprova
tanto o despreparo dos alunos para a continuidaslestudos em niveis
académicos mais avancados — como a educagdo superie em
outros ambitos profissionais, quanto o desprepa® ebtudantes a
respeito dos anseios, expectativas, objetivos eess@&lades das
comunidades.

Na linha deste trabalho, a realizacdo de um maioneno de
pesquisas a respeito da reconstrucéo interculleralireitos humanos
em comunidades tradicionalmente silenciadas pederntia tona as mais
diversas e controversas visOes a respeito deddineiterculturais, na sua
relacdo a obrigagcdes humanas universais em aspecttiogentemente
culturais como a saude, a educacéo, a comunicadén,a dignidade, a
prosperidade e muitos outros.

Como mostram os dados e discussfes contidos nestaliga,
que emergiram a partir da minha frequéncia a Elafy,las escolas
indigenas constituem centros de exceléncia parasoedtramento em
relacdo a tradicdo cultural hegemodnica ocidentaara a transposi¢éo
das linhas abissais que separam as experiénci#slizaslas das
silenciadas, aquelas ndo legitimamente consideradadiveis como
alternativas aquilo que existe (SOUSA SANTOS, 20¥Gjavés do
convivio e trabalho nas escolas e nas aldeias endfgy é possivel
perceber como se torna viavel o descentramentorié@ p@ qual
reinterpretar os instrumentos de opresséo, refisiHios e reconstrui-
los em forma de armas. Pela sua natureza, as esoulégenas
constituem polos para o questionamento do privilégidentaljuru’a,
assim como para a reavaliacdo de visdes totafitadie direitos,
mitologias, ciéncias, conhecimentos, educacfes, @ie jamais serdo
“universais” se forem apenas consideradas a pdetirperspectivas
dominantes tradicionalmente legitimadas.

As perspectivas visibilizadas nesta pesquisa ¢tw#m para a
legitimacdo cientifica da tradicdo guarani e apontdternativas em
direcdo a constelacdes de saberes e praticas (SGASAOS, 2004)
que possibilitem o “advento de um mundo em queoosems gozem de
liberdade de palavra, de crenca e da liberdadeivdeem a salvo do
temor e da necessidade”. Essas constelacdes zdafdi uma maior
justica social global, imaginada junto as vozesditianalmente
silenciadas, na sua dissidéncia impreterivel e na mcansavel
resisténcia. Assim, as constelacdes de saberedtieapracarretardo a
legitimacdo de alternativas crediveis aquilo quistex alternativas a
globalizacdo neoliberal, para a qual a diversidddepraticas e de
significados constitui um dos grandes obstaculos qbrigactes
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humanas como a escola ou o conhecimento objetavdeenologia da
ciéncia moderna parecem, as vezes, querer opmiviensalmente.
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ANEXO A — Encarte Kunhangue Rembiapdle artesanato guarani

SO L

Tekoa Itaty

A aldeia Itaty se localiza na terra indigena do Morro dos Cavalos,
na BR 101 KM 235, em Palhoga-SC. Nela vivem aproximadamente
25 familias Guarani, sendo a maioria mulheres e criangas.

OO
Osp iap6 podem ser em
feiras de artesanato, na prépria aldeia ou sob encomenda. Podem ||
ser idos indivi ou em kits de varios
Para mais inf entre em contato.

Eunice Parai
(48) 84732927
(48) 32424426

o
2

KUNHANGU
REMBIAP

Aldeia Itaty | Morro dos Cavalos | Palhoga-SC
Apoio:

S e wglE
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Mbya Guarani
Os Mbya guarani mantém sua cultura ha mais de 4000 anos,
i a e da América Latina,

sua para os
oocupam &reas no litoral brasileiro, Bolivia, Paraguai e Uruguai.
Mantém sua lingua viva e plena, sendo a transmissao oral o mais
eficaz sistema na educacdo das criangas, na divulgacéo de
conhecimentos. Mantém uma unidade religiosa e linguisticas bem
determinada, que lhes permite reconhecer seus iguais mesmo
vivendo em aldeias distantes.
Os Mbya guarani sdo muito ligados a espiritualidade, por isso
gostam de musicas, tém varias crencas e respeitam muito a terra.
Seguem as mensagens de Nhanderu (deus) e tém um objetivo
comum: a busca da "Terra Sem Males" (yvy maréey) e da terra
perfeita (yvyju miri). Por isso movimentam-se
transitando entre aldeias. Na religido deles, terra é sinénimo de
bem viver e simboliza liberdade.

i viviam da caca e pesca, O que néo é
mais possivel. Eles p para uso e,
atualmente, a venda desses objetos & seu susterito, sendo que
cada pessoa que adquire uma dessas pegas leva consigo um
pouco da energia e cultura guarani.

Kunhangue Rembiapé
nifica das no
~entanto em alguns produtos existe também participagdo dos
~ homens.
O artesanato é a nossa sabedoria, nossa arte e a nossa historia.
_ Representa a vida, os costumes e a tradic&o. Transmite o nosso

e Nés
parao da familia e também para

7! s
~ fortalecer nossa cultura.

KOOI




