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RESUMO

A presente tese investiga a preservagéo, valorizagéo e transmissdo dos saberes do
povo Kaingang, com foco na comunidade da Aldeia Kétyjug Tégti (Trés Soitas), em
Santa Maria (RS), no contexto das politicas publicas de patrimdnio cultural brasileiro
e das praticas comunitarias de salvaguarda. A aproximagao com a comunidade
Kaingang de Santa Maria, evidenciou a preocupacédo dos indigenas com a
preservagao de seus modos de viver, para garantir sua heranga cultural as futuras
geragdes. Nesse contexto, esta pesquisa investiga a contribuicdo da Ciéncia da
Informacgao para a eficacia das politicas de preservacao do patriménio cultural sob a
perspectiva Kaingang. O estudo busca responder: quais narrativas o povo Kaingang
produz sobre a preservacao e visibilidade de seu patrimdnio? E em que medida essas
narrativas convergem ou divergem das politicas publicas vigentes para a protecao e
valorizacdo dessa cultura? O objetivo principal foi apresentar alternativas para
politicas de preservagdo do patriménio cultural indigena, a partir da Ciéncia da
Informacgdo, considerando as necessidades manifestadas pela comunidade.
Compreende-se que o patriménio cultural indigena envolve dimensdes materiais e
imateriais indissociaveis da identidade, meméaria e territorialidade. O estudo analisa
como a oralidade, a lingua materna, os rituais, as praticas corporais e o artesanato se
constituem como pilares da cultura Kaingang, buscando estratégias para o
monitoramento e a preservacdo de documentos produzidos a partir da memoria
indigena. Inserida no campo da epistemologia, a pesquisa dialoga com saberes nao
hegemonicos, visando superar a invisibilizagdo historica dos povos originarios nos
processos de preservagao cultural. A metodologia adotada foi qualitativa,
fundamentada na pesquisa etnografica e na triangulagao de dados. Foram realizadas
entrevistas semiestruturadas com liderangas, educadores indigenas e membros da
comunidade, além de observagcao participante em atividades culturais. A analise
documental incluiu legislagdes nacionais e internacionais sobre patriménio cultural. A
analise dos dados, organizada em blocos tematicos, permitiu identificar categorias
emergentes que foram articuladas ao referencial tedrico e aos marcos legais
analisados. Os resultados revelam que, apesar das leis que reconhecem o patriménio
cultural imaterial, ainda ha fragilidades nas agbes que garantam o protagonismo das
comunidades indigenas. A preservagao da lingua Kaingang, a valorizacdo dos
anciaos como guardides dos saberes e a integragao das tradi¢gdes no cotidiano escolar
foram destacadas como fundamentais para a sustentabilidade cultural. Verificou-se
também que centros culturais e museus indigenas podem ser espagos estratégicos
de salvaguarda, desde que autogestionados e alinhados as suas formas de
organizagao e prioridades. A partir dessa analise, foi desenvolvido um Modelo
Orientador de Preservagdo do Patriménio Cultural Indigena, concebido como
referéncia para comunidades, gestores culturais e formuladores de politicas publicas.
Esse modelo articula dimensdes normativas, tedricas e vivenciais, propondo diretrizes
que fortalecem a oralidade, a lingua materna, a participagdo comunitaria, os espagos
de memoria e a presenca da cultura indigena nos curriculos escolares. A tese conclui
que a preservagado do patriménio cultural indigena exige ndo apenas normativas
legais, mas o reconhecimento da autonomia das comunidades na condugéo desses
processos. Valorizar os saberes Kaingang € essencial para construir politicas culturais



plurais e superar os paradigmas coloniais ainda presentes nas praticas de
preservacao.

Palavras-chave: ciéncia da informagéo; cultura indigena; memoria e patrimonio;
politica de preservacao; Kaingang.



ABSTRACT

This thesis investigates the preservation, valorization, and transmission of the
knowledge of the Kaingang people, focusing on the community of the Kétyjug Tégti
(Trés Soitas) village in Santa Maria (RS), within the context of Brazilian public policies
on cultural heritage and community safeguarding practices. The interaction with the
Kaingang community of Santa Maria revealed the indigenous people's concern for
preserving their ways of life to guarantee their cultural heritage for future generations.
In this context, this research investigates the contribution of Information Science to the
effectiveness of cultural heritage preservation policies from a Kaingang perspective.
The study seeks to answer: what narratives do the Kaingang people produce about
the preservation and visibility of their heritage? And to what extent do these narratives
converge or diverge from current public policies for the protection and valorization of
this culture? The main objective was to present alternatives for policies of preserving
indigenous cultural heritage, based on Information Science, considering the needs
expressed by the community. It is understood that indigenous cultural heritage involves
material and immaterial dimensions inseparable from identity, memory, and
territoriality. The study analyzes how orality, the mother tongue, rituals, bodily
practices, and crafts constitute pillars of Kaingang culture, seeking strategies for
monitoring and preserving documents produced from indigenous memory. Situated
within the field of epistemology, the research engages with non-hegemonic knowledge,
aiming to overcome the historical invisibility of native peoples in cultural preservation
processes. The methodology adopted was qualitative, based on ethnographic
research and data triangulation. Semi-structured interviews were conducted with
leaders, indigenous educators, and community members, in addition to participant
observation in cultural activities. The documentary analysis included national and
international legislation on cultural heritage. The data analysis, organized into thematic
blocks, allowed for the identification of emerging categories that were articulated with
the theoretical framework and the legal frameworks analyzed. The results reveal that,
despite laws recognizing intangible cultural heritage, there are still weaknesses in
actions that guarantee the protagonism of indigenous communities. The preservation
of the Kaingang language, the valorization of elders as guardians of knowledge, and
the integration of traditions into daily school life were highlighted as fundamental for
cultural sustainability. It was also found that indigenous cultural centers and museums
can be strategic spaces for safeguarding, provided they are self-managed and aligned
with their forms of organization and priorities. Based on this analysis, a Guiding Model
for the Preservation of Indigenous Cultural Heritage was developed, conceived as a
reference for communities, cultural managers, and public policy makers. This model
articulates normative, theoretical, and experiential dimensions, proposing guidelines
that strengthen orality, the mother tongue, community participation, spaces of memory,
and the presence of Indigenous culture in school curricula. The thesis concludes that
the preservation of Indigenous cultural heritage requires not only legal regulations but
also the recognition of the autonomy of communities in conducting these processes.
Valuing Kaingang knowledge is essential to building plural cultural policies and
overcoming the colonial paradigms still present in preservation practices.



Keywords: information science; indigenous culture; memory and heritage;
preservation policy; Kaingang.



GLOSSARIO DE PALAVRAS DO IDIOMA KAINGANG

Ema = habitagao, aldeia fixa

Fég = os ndo indigenas, os brancos

Fuva = erva moura

lambré = cunhado

lanhia = marca misturada

Kanhgag- Kaingang = "gente do mato" ou "donos da floresta". O termo significa
também a palavra “indio” ou gente de tribo ou etnia. Kaingang é o termo que
os fog (brancos) aportuguesaram a partir da palavra Kanhgag, para
denominar este povo indigena

Kairu = indio da mata com o sinal redondo, marca exogamica redonda

Kaitko = parente, primo

Kamé = indio da mata com o sinal reto, marca exogamica comprida

Kétyjug Tégtii = Trés Arvores Acoita Cavalo (Trés Soitas)

Koéfas = Velhos e velhas Kaingang, os sabios da comunidade

Kujas = Curandor, rezador. Lideres espirituais que ajudam a proteger a
comunidade de doengas, além de outras coisas que sao ruins para 0s
Kaingang, ele € um mediador entre os mundos dos humanos e ndo-humanos.
Sé&o conhecidos também pelo nome de “pajé”, “curandor” ou “xaméa

Nga = terra

Pajé ou pagé = pessoa de destaque em certos povos indigenas da América do Sul.
Sao curandeiros, tidos como portadores de poderes ocultos, ou orientadores
espirituais

Po’i ou Rekaké = primeiros chefes politicos tradicionais

Téi ou ror = os nomes das marcas (ra) ou grafismos (kong gar) que identificam,

respectivamente, as metades dos Kamé e Kairu.

GLOSSARIO DE PALAVRAS DO IDIOMA XETA

Oka-auatxu = lugar grande, aldeia grande

Oka-ka = lugar pequeno, acampamentos



Tapuy-apoeng = casa grande

Tapuy-ka = casas pequenas

GLOSSARIO DE PALAVRAS DO IDIOMA XOKLENG

Laklano = “gente do sol" ou "gente ligeira"

Ngaiun = espiritos

Kupleng = fantasmas

Zug = brancos

Xama = lider espiritual, um intermediario entre o0 mundo dos vivos e 0 mundo

espiritual

GLOSSARIO DE PALAVRAS DO IDIOMA TUPI- GUARANI

Ava = pessoa

Gwata pora = o belo caminhar

Mbya, Kaiowa e Nhandeva = grupos Guarani

Mbya-Guarani = subgrupo do povo Guarani

Mbyareké = costume Guarani

Nhandereco = modo de ser Guarani

Nhanderu = Deus

Karai ou a kunha karai = lideres espirituais

Kaiowa, Mbya, Nandeva, Ava-Xiripd, Pai Tavytera, Guajaki, Tapiete, Guarayos,
Chiriguano = diferentes denominagdes do povo Guarani

Kyringue = criancas

Opy = casa de reza

Tekoa = territdrio é espaco de vida, de producéo e reprodugéo da cultura. E o lugar
onde ocorrem as condi¢cdes para exercer o teko (modo de viver Guarani).

Teko mborayu = respeito ao préximo

Xeramoi kuery = ancides



Yvyrupa = cosmologicamente, fundamenta o sentido de mundo em toda a sua
extensao terrestre, para designar politicamente o territério sem fronteiras onde

se distribuem os tekoa

GLOSSARIO DE PALAVRAS DO IDIOMA SAMI

Sami = povo indigena das regides polares da Europa, incluindo a Finlandia,
Noruega, Suécia e Russia.

Lingua te reo maori = lingua Inari Sami

GLOSSARIO DE PALAVRAS DO IDIOMA MAORI

Maori = povo indigena da Nova Zelandia

Nga Kete Korero = (cestas de linguagem) foi usada para atribuir niveis aos
leitores projetados para o desenvolvimento estruturado da alfabetizagéo e
formou a base de um novo sistema de classificagéo.

Nga Upoko Tukutuku = cabecalhos de assunto Maori
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1 INTRODUGAO

A tematica indigena' vem crescendo nas pesquisas em todo o mundo, nas
mais diversas areas. No Brasil, a partir da Constituicdo Federal de 1988, a sociedade
brasileira € identificada como pluriétnica e multicultural e para que as politicas publicas
estejam em sintonia com ela, estas devem atender os direitos singulares de cada
grupo e comunidade no territério brasileiro. Neste caso, também a Ciéncia da
Informacao deve estar em consonancia com os usos, costumes e valores peculiares
de cada grupo.

A presente tese pretende contribuir para a verificagdo das politicas de
preservagao do patriménio cultural indigena, partindo de uma reflexao critica sobre a
legislacdo e as politicas publicas nacionais sobre patrimdnio cultural indigena, e a
partir de narrativas da comunidade indigena Kaingang da Aldeia Kaingang Kétyjug
TEégtiu (Trés Soitas), de Santa Maria, RS.

Compreende-se que o patrimbnio cultural indigena envolve dimensdes
materiais e imateriais profundamente ligadas a identidade, a memoria e a
territorialidade, abrangendo o conjunto de saberes, praticas, expressdes, objetos,
linguas, valores e territérios que estruturam a continuidade histérica dos povos
originarios, transmitidos coletivamente e regidos por seus préprios sistemas de
autoridade e autodeterminacéo.

Os povos originarios sao os primeiros habitantes de uma regido, com uma
organizagao social e cultura prépria ao seu grupo. Os povos originarios do Brasil, séo
os indigenas que viviam nesse territorio anteriormente a chegada dos colonizadores
portugueses. De acordo com a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI, 2022), em todos
os estados da Federagao, inclusive no Distrito Federal, ha populagdes indigenas.
Essas populag¢des constituem uma grande variedade de povos indigenas que habitam
diferentes regides geograficas do Pais e que tém anseios e necessidades sociais
diversas, o que requer uma atencado diferenciada do poder publico quanto a

' Neste trabalho, adota-se o termo ‘indigena’, por compreender que se trata de uma
denominacdo politicamente qualificada, alinhada ao reconhecimento da diversidade dos povos
originarios e as normativas contemporaneas de direitos, superando o carater colonial, genérico e
homogeneizador associado ao uso de ‘indio’.
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elaboracao de metas e mecanismos de agao para garantir a concretizagao das suas
demandas.

No decorrer da historia do nosso pais, a dominagdo dos povos indigenas
remonta ao periodo colonial, primeiro através da Igreja e depois, através do Estado.

A dominacdo passou a ser realizada pelo Estado, com a
responsabilidade de legitimar direitos e deveres a sociedade, podendo
considerar ou n&do as peculiaridades socioculturais das comunidades
diferenciadas como as indigenas, onde muitas vezes, nao sao
respeitados seus direitos culturais, territoriais, educacionais,
pluriétnicos, de saude, de autodeterminagéo, etc. (Rodrigues et al.,
2021).

Na busca de superar esse dilema, a politica indigenista tem essas populagdes
como objeto de politicas publicas, que sao elaboradas pelo estado brasileiro, a partir
dos governos, e que desde as primeiras legislagdes estabelece como objetivo a
integracado do indigena a sociedade nacional. Desde a promulgagao do Estatuto do
indio, Lei n° 6.001, de 19 de dezembro de 1973 (Brasil, 1973), verifica-se que ndo
houve a incorporagéo a sociedade nacional de todos os indigenas brasileiros.

As politicas publicas sao agdes, medidas e programas desenvolvidos pelo
Estado, para garantir e implementar os direitos que sédo previstos na Constituicao
Federal Brasileira e em outras leis, dedicados a garantir o bem-estar da populagao
(Macedo, 2018). Deste modo € muito importante a presenga de uma politica publica
bem estruturada e capaz de ser realizada nas sociedades modernas. Dessa forma, a
politica publica tem o intuito de promover diversos direitos aos povos e comunidades,
entre eles, visibilidade, reconhecimento e valorizacdo a respeito da diversidade,
segurancga alimentar e nutricional, e acesso a informagao (Brasil, 2007).

Os questionamentos que orientam este estudo surgiram das leituras
realizadas pela pesquisadora, motivadas pelo interesse em aprofundar o
conhecimento da area de estudo e dar continuidade as suas pesquisas na area da
preservacdo de documentos, entendidos, nesta tese, como quaisquer objetos
representativos da cultura indigena, no ambito da Ciéncia da Informacao.

Este trabalho propde uma reflexao sobre a preservacgao do patrimdnio cultural,
compreendido em suas dimensdes histérica, memorial e cultural dos povos

originarios, a partir da analise de politicas publicas indigenistas selecionadas e das
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informacgdes obtidas por meio de um estudo de caso etnografico realizado em uma
comunidade indigena da etnia Kaingang.

Segundo Mota, Noellie Tommasino (2000, p. 211), o modo de vida Kaingang
“implica em relacao especifica com a natureza em si, de acordo com representacdes
simbdlicas historicamente elaboradas que conferem sentido as suas praticas materiais
e sociais”. Entendendo a importancia dos povos indigenas para a sociedade brasileira
e que a preservacao de seu patrimdnio cultural deve estar respaldada por meio de
politicas publicas, o objetivo deste estudo é a analise das politicas publicas
indigenistas voltadas a preservagao do patriménio cultural indigena, a partir da
insercdo e estudo realizado em uma comunidade Kaingang. Considera-se
fundamental que os profissionais que atuam em unidades de informagao desenvolvam
uma consciéncia critica acerca das questées que envolvem os povos indigenas,
especialmente no que se refere a preservagao de seu patrimonio cultural.

Acredita-se que este estudo possa contribuir para ampliar a compreensao
sobre a importancia de se direcionar o olhar a preservacao da historia, da cultura e da
memoria dos povos indigenas. Nesse sentido, destaca-se a urgéncia de que os
responsaveis reconhegcam a necessidade de salvaguarda do patriménio cultural
indigena, frente ao risco iminente de perda de registros e saberes ancestrais. Assim,
a formulacgao de politicas publicas que promovam estratégias eficazes de preservacgao
desse acervo, parte indissociavel da histéria do Brasil, constitui um caminho
fundamental para assegurar o acesso a essas informacgdes pelas futuras geragoes.

A producéao de informagdes € maior do que a capacidade de garantir acesso
a elas, desse modo, deve-se buscar formas de garantir que as herancgas culturais,
histéricas, artisticas, cientificas, técnicas, econbmicas e administrativas da
humanidade possam ser continuamente acessadas, em termos de conteudo e
funcionalidades por meio dos recursos disponiveis em uma determinada época.
Destaca-se, portanto, a importancia da preservagao do patriménio cultural indigena e
seu estudo no contexto das politicas publicas, articulada a realidade encontrada nas
comunidades indigenas, com o objetivo de preservar, organizar, disseminar e
aumentar a visibilidade dos povos originarios junto a sociedade em geral.

Como foi realizado um trabalho etnografico, utilizando a técnica da

observagao participante, peco licengca a comunidade académica para dirigir-me em
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primeira pessoa no decorrer dos capitulos sobre os Kaingang, nas justificativas, nos
resultados e na conclusédo, em razao de pressupostos da propria etnografia, sendo
importante deixar claro ao leitor, “quem fala”, “quando fala” e de “onde fala”. Ao
usarmos a linguagem em primeira pessoa, apresentamos as informagdes com base
no que “nds” encontramos.

A redacéao destes capitulos € narrativa, onde a pesquisadora escreve uma
narrativa de agdes de personagens em um espaco de tempo. Uma narragao pode ter
diferentes formas de discurso, de acordo com as tipologias e caracteristicas, e no
caso, este discurso sera o discurso direto onde o préprio personagem fala, ou seja,

ha uma transcricao direta das falas (texto narrativo em primeira pessoa).

1.1 PROBLEMATICA DA PESQUISA

No nosso pais, 0s povos indigenas, por quase cinco séculos, tiveram a sua
cultura invisibilizada pela sociedade, lutaram pela sobrevivéncia, resistindo contra o
crime de genocidio fisico e cultural cometido contra eles, e apés a Constituigao
Federativa do Brasil de 1988, que reconheceu o Brasil como um pais multicultural,
tiveram sua cultura e suas tradigdes asseguradas como um direito irrevogavel. Dentro
deste contexto esta o direito de preservar o seu patrimbénio cultural, porém, é
fundamental que se conhecga as necessidades que os indigenas tém para manter a
sua cultura viva, registrada e preservada, dando voz ao povo indigena na definicao
daquilo que consideram importante para a continuidade dos legados tradicionais.
Além disso, torna-se indispensavel o cuidado e o respeito na valorizagado das acoes
voltadas a preservagao de sua identidade, usos e costumes, modos de vida e formas
de organizagao social.

Este fenbmeno chamou a atencéo desta pesquisadora, quando, no ano de
2022, ao se aproximar da comunidade Kaingang de Santa Maria, por ocasidao da
realizagdo de uma pesquisa, pode constatar a grande preocupacao dos indigenas
entrevistados com a necessidade de preservagao dos seus modos de ser e viver para
que as futuras geragdes possam ter acesso e que este patrimdnio ndo se perca no

futuro. A partir desta problematica € que surgiu o interesse em buscar de que forma a
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Ciéncia da Informacéo poderia contribuir para que as politicas de preservagao do
patrimdnio cultural indigena fossem eficazes, na visdo do povo indigena Kaingang.

Esta pesquisa buscou investigar as politicas publicas indigenistas e os
aspectos da preservagao do patriménio cultural dos povos indigenas no Brasil, a partir
de um estudo realizado junto a uma comunidade da etnia Kaingang, localizada na
Aldeia Kétyjug Tégtl (Trés Soitas) em Santa Maria, RS. O estudo também teve como
propdésito apontar um caminho orientador para a preservagdo dos registros e da
memoaria desse povo.

Compreende-se que a Ciéncia da Informagdo € o campo que investiga o
comportamento, o fluxo e os meios de processamento da informacao (Borko, 1968);
dedica-se a questdes cientificas e a pratica profissional voltada a comunicacéo eficaz
do conhecimento (Saracevic, 1996), orientando-se por uma perspectiva de
responsabilidade social (Wersig; Neveling, 1975) e pelo uso de recursos
informacionais em prol do desenvolvimento humano (Shera, 1980). Assim, buscando
contribuir para a eficiéncia informacional na producdo, gestdo, compartiihamento e
uso da informacgao e dos dados, esta pesquisa propde-se a responder os seguintes
questionamentos: quais narrativas sdo produzidas pelo povo Kaingang no contexto da
preservagao, disseminacgao e visibilidade do patriménio cultural indigena? E em que
medida essas narrativas convergem ou divergem das politicas publicas indigenistas
vigentes, no que tange a formulagdo de diretrizes que garantam maior protegéo e
valorizag&o do patrimdnio cultural indigena?

Reconhece-se a necessidade de preservar o patriménio cultural para as
geracdes atuais e futuras, garantindo, entre outros aspectos, que a documentagao
produzida através da memoria indigena ndo se perca por completo. Este produto
educacional tem a intencao de pensar em alternativas que minimamente escutem uma

dinamica dos saberes culturais locais como fundamento para pensar o global.

1.2 OBJETIVOS

Os objetivos deste estudo foram delineados de forma a auxiliar a responder o

problema de pesquisa.
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1.2.1 Objetivo Geral

Apresentar alternativas para a elaboragao de politicas de preservagao do
patriménio cultural indigena, a partir da Ciéncia da Informagéo, considerando as

necessidades reveladas pelo povo Kaingang.

1.2.2 Objetivos Especificos

a) Analisar as politicas publicas, do Brasil e do mundo, voltadas para a
preservagao do patrimonio cultural indigena;

b) Compreender as relagdes do contexto social indigena, da luta pelos direitos
sociais, da cultura, memoria e identidade indigenas na preservagao do patriménio
cultural indigena;

c) ldentificar as necessidades voltadas a preservagao do patriménio cultural
do povo indigena Kaingang da Aldeia Kétyjug Tégti (Trés Soitas) de Santa Maria, RS;

d) Apresentar subsidios para a construgdo de um documento orientador,
apontando critérios, estratégias e agdes de preservagcao do patrimdénio cultural do
povo indigena Kaingang da Aldeia Kétyjug Tégti (Trés Soitas) de Santa Maria, RS, a

partir das necessidades identificadas.

1.3 JUSTIFICATIVA

Uma pesquisa pode ser justificada com base em argumentos quanto a
importancia: ao descrever a contribuicdo do estudo para o crescimento do
pesquisador e, consequentemente, podendo contribuir para o crescimento da
comunidade académica; originalidade: ao considerar seu ineditismo; oportunidade:
ao analisar o periodo adequado, compativel com as necessidades atuais de
conhecimento e de solugdes de problemas; e viabilidade: ao descrever os recursos

informacionais necessarios a realizagao da pesquisa (Almeida, 2014).
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1.3.1 Justificativa cientifica

Visualiza-se a proposta desta tese de doutoramento como original e relevante
para a area da Ciéncia da Informac¢do, mediante buscas realizadas no Catalogo de
Teses e Dissertagdes da Capes e da Biblioteca Digital Brasileira de Teses e
Dissertacoes (BDTB), no periodo de 2018 a 2023.

Ao investigar os anais das edi¢gbes no periodo de 2018-2023, do Encontro
Nacional de Pesquisas em Ciéncia da Informagéo (ENANCIB), descobriu-se o inicio
de produgdes cientificas sobre a tematica dos povos originarios, porém, nenhuma com
a mesma proposta desta tese. Da mesma forma, confirma-se na verificagao do Banco
de Dados de Pesquisas em Ciéncia da Informag¢ao (BRAPCI), no periodo de 2018—
2023, a auséncia de trabalhos com este escopo. Conforme Salles, Feitosa e Lacerda
(2019), apesar do Programa Nacional do Patriménio Imaterial, ter sido criado em 2000,
a presenca indigena nas politicas patrimoniais, ainda nao foi devidamente verificada.

Formada como Bacharel em Biblioteconomia pela Universidade Federal de
Santa Catarina (CED/UFSC/2000), especialista em Gestdo de Arquivos com o tema
da monografia: Preservagao de Documentos Digitais em Arquivos: Desafios do Século
XXI, pela Universidade Federal de Santa Maria (UFSM/2011), mestra em Ciéncia da
Informacgao (PGCIn/UFSC/2017) com o tema da dissertagao: Analise das Politicas de
Informacao das Universidades Federais do Brasil. A partir da participacao, entre os
anos de 2021 e 2024, em pesquisas cientificas, projetos, eventos profissionais e
académicos voltados a tematica indigena no campo da Ciéncia da informacao,
observou-se que a pauta da preservacao esta em evidéncia nas discussoes.

Cabe destacar que a escolha da tematica deste projeto se deve também a
participacao da pesquisadora na apresentacao de trabalhos no XXII e XXIII ENANCIB
nos anos de 2022 e 2023, cuja experiéncia marcada por intensos debates sobre o
tema, despertou seu interesse em aprofundar a pesquisa sobre o assunto.

No ano de 2022, a pesquisadora teve a oportunidade de se aproximar mais
da comunidade Kaingang de Santa Maria - RS, por meio de uma pesquisa realizada
em conjunto com duas colegas e o orientador, na qual se analisou o papel das
tecnologias digitais como fator de inclusdo ou exclusdao das comunidades indigenas
na sociedade atual. Essa aproximagao da comunidade indigena evidenciou diversas
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demandas em relagdo aos direitos fundamentais deste povo e sua cidadania,
especialmente na area em que a pesquisadora desenvolve suas pesquisas.

O referido estudo teve como objetivo compreender a importancia de fomentar
as tecnologias digitais a partir das narrativas de educadores que atuavam em uma
escola indigena, buscando dar visibilidade tanto ao uso dessas tecnologias quanto a
producao académica — técnica, cientifica e cultural — dos povos indigenas" (Baggio
et al., 2022). Motivada pelo interesse em aprofundar e contribuir com a tematica, a
pesquisadora apresentou este trabalho no XXII ENANCIB, no Grupo de Trabalho 5 —
Politica e Economia da Informacgao, realizado em 2022, na cidade de Porto Alegre,
RS" (Baggio et al., 2022).

Essa pesquisa foi desenvolvida pela doutoranda Claudia Carmem Baggio
(UFSC), as mestrandas Edna Karina da Silva Lira (UFSC) e Paola Carvalho da Silveira
(UFSC) e pelo Prof. Dr. Edgar Bisset Alvarez (PGCIn/UFSC). Essa pesquisa discutiu
a tematica da tecnologia digital e povos indigenas, investigando os impactos no uso
das Tecnologias Digitais entre povos indigenas, mais especificamente, na Aldeia
Kaingang Kétyjug Tégti (Trés Soitas), em Santa Maria - (RS).

No decorrer das minhas pesquisas no Curso do doutorado, na disciplina
“Humanidades Digitais”, ainda no ano de 2022, também foi realizada uma pesquisa
sobre a questdo das tecnologias digitais como fator de inclusdo ou exclusdo das
comunidades indigenas na sociedade atual com coautoria do prof. Dr. Edgar Bisset
Alvarez, que participou da Xll Conferéncia Internacional BIREDIAL-ISTEC, em 18 de
outubro de 2023 em Montevidéo, Uruguai (Baggio; Bisset-Alvarez, 2023a).

A Conferéncia teve como tema central 'Cooperagdao para o conhecimento
cientifico aberto: progresso e desafios na América Latina', com o objetivo de refletir
sobre a trajetoria e os caminhos futuros da comunidade latino-americana na produgéo
de conhecimento cientifico aberto. Segundo os organizadores, diversas iniciativas
internacionais tém, recentemente, incentivado a abertura nos processos de criagao e
comunicagao do saber cientifico. Nesse contexto, a América Latina se destaca por
sua atuacado em praticas de publicacdo em acesso aberto, sem cobrancga de taxas, e
no desenvolvimento de repositérios interoperaveis, baseados em uma estrutura de

cooperagao interinstitucional.
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Neste evento o professor Edgar, apresentou o trabalho intitulado “O desafio
do acesso aberto para os povos originarios Kaingang na era digital”, o que resultou na
construgdo de uma pagina de internet para a Escola Estadual Indigena de Ensino
Augusto Ope da Silva, com material organizado e de facil acesso:

https://sites.google.com/view/escolaeiefaugustoopedasilva/in%C3%ADcio, como

pode ser observado na Figura 1.

A motivacgao da construgao desta pagina para a Escola veio da percepgéo da
dificuldade de acesso a materiais didaticos na lingua Kaingang, pela comunidade
escolar indigena, através da tecnologia digital. Esta dificuldade foi constatada através
da resposta da diretora da Escola Estadual Indigena de Ensino Fundamental Augusto
Ope da Silva a uma entrevista realizada por esta pesquisadora. Deste modo, avaliou-
se a necessidade e importancia de se ter um website que facilitasse a busca de
informagdes pelos docentes e discentes aos materiais pedagdgicos, documentos,
legislacdes, projetos, além de divulgar as atividades da escola de forma simples e
organizada. A pagina dessa Escola é atualizada por esta pesquisadora quando ha

solicitagdes da equipe diretiva da escola.

Figura 1 - Pagina da Escola Estadual Indigena de Ensino Fundamental Augusto Ope
da Silva

Inicio Inicio Projetos~ Culturawv Mat. Didéatico~ Contatow O

ESCOLA ESTADUAL INDIGENA DE ENSINO FUNDAMENTAL
AUGUSTO OPE DA SIIVA

Fonte: Arquivo pessoal, 2024
A publicagdo dos materiais pedagdgicos para os Kaingang, na pagina da

escola, contribui para dar visibilidade aos materiais produzidos, possibilitando o


https://sites.google.com/view/escolaeiefaugustoopedasilva/in%C3%ADcio
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compartilhamento de informagdes e a valorizagédo da lingua indigena. Essa iniciativa
contribui para a revitalizagéo da cultura e fortalece o papel da escola indigena na
formacéao de cidadaos preparados para fazer escolhas conscientes em relacéo a vida
pessoal e profissional, qualificando os espacos de suas comunidades, através do
acesso aberto as tecnologias digitais.

Destaca-se que o acesso aberto a informagao produzida por este povo
originario é de fundamental importancia, visto que os conhecimentos produzidos por
eles devem ser disponibilizados de forma facilitada, dando visibilidade tanto para a
propria comunidade indigena quanto para a sociedade em geral. Nesse contexto, a
pagina da escola configura-se como um importante espago de comunicagao, reunindo
informagdes institucionais, como contatos telefénicos, e-mail oficial e perfis em redes
sociais.

Essa aproximagdo da comunidade indigena mostrou inumeras demandas
nessa area em que desenvolvo as minhas pesquisas, sendo que o tema da
preservagao do patriménio cultural indigena esta intrinsecamente ligado aos direitos
fundamentais deste povo e sua cidadania.

Também no contexto indigena, foi apresentado um trabalho no XXIII
ENANCIB no ano de 2023, na cidade de Sergipe, Aracaju (Baggio e Bisset-Alvarez,
2023b) intitulado “Kaingang: Preservagao da Memodria, Cultura e Histéria, dos Povos
Originarios”, de autoria de Claudia Carmem Baggio e coautoria do Prof. Dr. Edgar
Bisset Alvarez (PGCIn-UFSC). Esse estudo teve como objetivo propor a¢des voltadas
a preservacdo da memoria, da cultura e da histéria do povo originario Kaingang,
especificamente da Aldeia Kaingang Kétyjug Tégti (Trés Soitas), localizada em Santa
Maria - (RS) no ambito das Politicas Publicas Indigenistas. A pesquisa esta inserida
no Grupo de Trabalho 5 — 'Politica e Economia da Informagéo’, cuja ementa abrange
estudos relacionados as politicas e regimes de informacgao, abordando temas como
informacado, Estado e governo; propriedade intelectual; acesso a informacao;
economia politica da informacédo e da comunicagao; produgao colaborativa; poder,
ativismo e cidadania; conhecimento, aprendizagem e inovagéo; ética da informacgéo;
e informacgéo e ecologia.

No mesmo periodo de 2023, foi publicado um artigo na Revista Mexicana:

Investigacion  Bibliotecoldégica: Arquivonomia, Bibliotecologia e Informacion,
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disponivel em: http://rev-ib.unam.mx/ib/index.php/ib/article/view/58795/52364,

intitulado ‘Uso da tecnologia digital pelos povos indigenas do Brasil: um estudo na

aldeia Kaingang’, que evidenciou a importancia de fomentar mecanismos que
promovam o acesso € a visibilidade da documentacao técnica e cientifica produzida
pelos povos originarios Este trabalho foi desenvolvido pela doutoranda Claudia
Carmem Baggio (UFSC), pelas mestrandas Edna Karina da Silva Lira (UFSC) e Paola
Carvalho da Silveira (UFSC), em coautoria com o Prof. Dr. Edgar Bisset Alvarez
(PGCIn/UFSC).

Constatou-se que as tecnologias digitais sao utilizadas como pratica
pedagogica muito presentes no cotidiano da escola, e como instrumento de luta pela
efetivagdo dos direitos indigenas e de divulgagédo da sua cultura, pois, por meio das
Tecnologias de Informagao e Comunicagéao (TIC), as préprias comunidades indigenas
podem se expressar e contar a sua historia, além de preservar sua memoria e
identidade, respeitando sua diversidade.

Deste modo, com base nos resultados obtidos nas bases de dados
supracitadas, acredita-se que esta pesquisa podera contribuir para o
compartilhamento de dados e informagdes confiaveis sobre a relevancia das politicas
publicas indigenistas. Além disso, possibilita a compreensdo das relagdes
estabelecidas entre os Kaingang e o Estado, evidenciando a necessidade de politicas
publicas especificas, que atendam as particularidades dessa comunidade no que se
refere a oferta de bens e servigos publicos, como educagao, saude e bem-estar, bem
como a regulagdo e salvaguarda de politicas territoriais, a inclusao social e a
preservacao do patrimdnio cultural. A pesquisa propde-se a discutir esses processos,
sinalizando possiveis estratégias que favoregam relagdes menos nocivas, mais éticas

e humanizadas com os povos originarios.

1.3.2 Justificativa social

Os questionamentos que orientam este estudo surgiram das leituras
realizadas pela pesquisadora, motivada pelo interesse em aprofundar seus
conhecimentos na tematica e dar continuidade as suas pesquisas voltadas a area da

preservacao.


http://rev-ib.unam.mx/ib/index.php/ib/article/view/58795/52364
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A ideia de preservagao do patriménio cultural dos indigenas representa uma
heranga de resisténcia deixada pelos ancestrais, muitos dos quais deram a vida para
que seus costumes e tradicdes fossem respeitados e mantidos. Mesmo com toda a
influéncia do homem branco, muitos dos saberes e costumes ainda sdo mantidos
entre os povos indigenas, evidenciando a importancia de sua continuidade e
valorizagao.

Este estudo verificou como se da o entendimento e 0 acesso as politicas de
protecdo e preservagao do patrimoénio cultural indigena, no contexto dos Kaingang da
Aldeia Kétyjug Tégti (Trés Soitas) localizada em Santa Maria, RS, Brasil. A pesquisa
abordou temas como a preservagao do patriménio cultural indigena, memoria, historia,
cultura, arte, educagdo e as lutas pelos direitos desses povos. O problema de
pesquisa se evidenciou, a partir da experiéncia da pesquisadora, que em uma
pesquisa anterior, enfrentou dificuldades para encontrar materiais organizados e de
acesso aberto sobre essa tematica.

Este estudo tem o potencial de contribuir para futuras pesquisas e para o
planejamento de politicas publicas indigenistas, ao apresentar solugées, mecanismos
e procedimentos voltados a preservagao do patrimdnio cultural, com o objetivo de
promover o compartilhamento de informagdes fidedignas. Dessa forma, busca-se
proporcionar uma compreensdo mais precisa da realidade dos povos originarios
Kaingang de Santa Maria, RS, o que podera subsidiar a formulagdo de acdes e
politicas sociais, econdmicas, ambientais e institucionais mais adequadas as suas
especificidades.

Por meio do levantamento documental, da observagao participante e das
entrevistas realizadas, buscou-se dar visibilidade a meméria, cultura, histéria, bem
como a producgdo artistica e cientifica da comunidade Kaingang, destacando a
relevancia da participagcao dos povos indigenas em todas as etapas do fluxo das
politicas publicas indigenistas. A pesquisa evidencia, assim, a importancia dessas
politicas para a preservagdo da memaoria dos povos originarios.

A informagdo produzida e coletada na Aldeia constitui um aspecto
fundamental, pois carrega a memoéria coletiva do povo Kaingang. Esses

conhecimentos devem ser disponibilizados de maneira acessivel, priorizando o direito
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de acesso dos proprios povos originarios, bem como da sociedade em geral,

contribuindo para a valorizagao e preservacao de sua cultura.

1.3.3 Justificativa pessoal

No ambito pessoal, a decisdo de elaborar uma tese sobre a importancia de
analisar as politicas de preservagao do patrimdnio cultural indigena, com énfase na
etnia Kaingang, esta diretamente relacionada a vivéncia da pesquisadora com a
tematica. Nos ultimos anos, ela tem acompanhado de perto a realidade do povo
Kaingang na Aldeia Kétyjug Tégti (Trés Soitas), localizada em Santa Maria, RS,
municipio onde reside. Uma das motivagdes centrais deste trabalho foi a constatagao
da limitagcdo de acesso a determinados materiais, como politicas publicas, protocolos
e legislagdes voltadas a preservagao do patriménio cultural indigena no Brasil.

Meu primeiro contato com a Aldeia Kétyjug Tégtd (Trés Soitas) ocorreu em
2017, quando fui convidada por uma amiga, entdo diretora da escola local, para
participar de uma festa junina na comunidade indigena. Desde aquele momento,
percebi a necessidade de um olhar mais atento e sensivel em relacdo a realidade
vivida por aquela comunidade. Chamaram-me a atengcdo as condigdes de
vulnerabilidade enfrentadas pelas familias, especialmente no que diz respeito a
precariedade da infraestrutura da Aldeia, como a auséncia de saneamento basico,
contrastando com a forga e vitalidade da cultura Kaingang. Também me impressionou
a invisibilidade social dessa comunidade no contexto urbano de Santa Maria, bem
como a caréncia de investimentos em areas essenciais, como a saude. A partir dessa
experiéncia, passei a frequentar a Aldeia como voluntaria e visitante em ocasides
festivas, realizando algumas doagdes de materiais didaticos, roupas e alimentos.

O trabalho de campo desta pesquisa teve inicio em 2022, quando procurei a
diretora da escola para manifestar meu interesse em realizar o estudo. A diretora
reconheceu a importancia da pesquisa para a escola e informou que consultaria o
cacique da comunidade. ApdOs obter a autorizagdo do cacique, a equipe diretiva
solicitou uma copia do projeto de pesquisa, que foi entregue na semana seguinte.
Dessa forma, desde 2022 e ao longo dos anos seguintes até 2025, realizei pesquisas

junto aos indigenas Kaingang da Aldeia Kétyjug Tégti (Trés Soitas).
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Por fim, a trajetdria de experiéncias descrita constituiu o fundamento para a
elaboracao desta tese, estimulando uma reflexao critica orientada a identificacdo de
estratégias e a proposigao de diretrizes para a preservagdo do patrimdnio cultural
indigena. Com base nas justificativas apresentadas, a seguir expde-se a estrutura da

tese.

1.4 ESTRUTURA DE APRESENTACAO DA TESE

Esta tese esta organizada em seis seg¢des principais, conforme detalhado a
sequir:

Sec¢ao 1 - Introdugao

Apresenta-se a relevancia da preservagao do patriménio cultural indigena,
contextualizando a problematica que motiva a pesquisa. S&o definidos o objetivo geral
e 0s objetivos especificos, além das justificativas cientifica, social e pessoal que
fundamentam o estudo. Finaliza-se esta se¢ao com a apresentagao da estrutura da
tese.

Segao 2 — Caminhos Metodolégicos

Detalha-se a caracterizagao da pesquisa, incluindo a abordagem utilizada e a
estratégia da pesquisa bibliografica. Descreve-se o0 universo investigado, os
instrumentos de coleta de dados, os procedimentos adotados para o tratamento e
andlise das informagdes, bem como as consideragdes éticas necessarias para a

realizacao da pesquisa.

Secao 3 — Fundamentagao Tedrica e Conceitual

Apresenta os conceitos e referéncias tedricas que sustentam a investigacao,
tais como: a relacdo da Ciéncia da Informacdo com a preservacdo do patriménio
cultural indigena; panorama dos povos originarios no Brasil e no mundo; os povos
indigenas do sul do Brasil, incluindo Charrua, Xeta, Lakland-Xokleng, Guarani e,
especialmente, o povo Kaingang da Aldeia Kétyjug Tégti (Trés Soitas), em Santa
Maria, RS. Nesta secdo, sdo expostas as memodrias dos ancides Kaingang,
dialogando-se com esses guardides culturais para reconstru¢ao histérica e analise

dos mecanismos de transmissdao da memoria oral. Ainda sdo abordados os
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instrumentos internacionais de protecdo ao patriménio cultural indigena, politicas e
protocolos estrangeiros voltados a preservagao, assim como uma reflexado teorica
sobre memoaria e patrimoénio. Por fim, discute-se a legislagéo e as politicas nacionais

brasileiras referentes a preservagao do patriménio cultural indigena.

Secao 4 — Discussao e Analise dos Dados
Sao apresentados os resultados da pesquisa de campo, com foco na analise
das politicas indigenistas de preservagdo do patriménio cultural e nas entrevistas

realizadas com membros da comunidade Kaingang.

Secao 5 - Modelo orientador de preservagcao do patriménio cultural
indigena

No modelo orientador (Apéndice C) apresentam-se reflexdes e fundamentos
tedricos e metodologicos relacionados a preservagao do patriménio cultural indigena,
culminando na proposta de um modelo orientador como contribuigdo a comunidade

cientifica e, de modo especial, aos povos indigenas.

Secao 6 - Consideragoes Finais

Refletiu-se sobre os limites e as possibilidades para o acesso e a preservagao
do patrimdnio cultural indigena, destacando a contribuigdo potencial deste trabalho
tanto para o desenvolvimento das comunidades indigenas quanto para a sociedade

em geral.

Na sec¢ao seguinte, serdo detalhados os caminhos metodoldgicos adotados
para o alcance dos objetivos propostos, incluindo a caracterizagado da populagao da
pesquisa, as ferramentas e instrumentos utilizados para coleta e construgdo dos

dados, bem como as etapas percorridas para a condug¢ao da pesquisa.
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2 CAMINHOS METODOLOGICOS

Nesta secdo sdo apresentadas as etapas e caminhos percorridos para o
cumprimento dos objetivos e metas tragadas para o estudo.

De acordo com Fachin (2006, p. 31), “método € um plano de acdo, formado
por um conjunto de etapas ordenadamente dispostas, destinadas a realizar e
antecipar uma atividade na busca de uma realidade”. Com base nesse entendimento,
os pressupostos tedrico-metodologicos desta pesquisa estdo fundamentados em uma
abordagem qualitativa, uma vez que se realiza a analise de registros textuais com o
propoésito de compreender os fendmenos investigados. Neste estudo, tais fendbmenos
referem-se a analise das politicas publicas indigenistas e as narrativas da comunidade
indigena Kaingang, do municipio de Santa Maria, RS, com énfase na preservacao de

sua memoria, cultura e historia.

2.1 CARACTERIZAGAO DA PESQUISA

A abordagem adotada nesta pesquisa é qualitativa, pois, conforme Minayo
(2014, p. 57), esse método “se aplica ao estudo da histéria, das relacdes, das
representacdes, das crencas, das percepcoes e das opinides, produtos das
interpretacdes que os humanos fazem a respeito de como vivem”. Trata-se, portanto,
de um método de observagao, construgao de raciocinio e relato de informacgdes que
articula teoria e observagao empirica, permitindo a reflexao critica e a formulagcao de
hipéteses, além de abrir caminhos para novas descobertas — o que evidencia seu
carater construtivo (Baptista; Campos, 2019).

Diante dessas consideracgdes, entende-se que a abordagem qualitativa é a
mais adequada para esta pesquisa, uma vez que seu objetivo € compreender as
necessidades, anseios, lutas e formas de resisténcia de um grupo social especifico: a
comunidade indigena Kaingang, situada em um contexto historico particular. A
pesquisa qualitativa fundamenta-se na coleta de dados a partir das interacdes e da
coparticipagcao nas experiéncias vividas pelos participantes, sendo a analise orientada
pelo significado que esses sujeitos atribuem as suas agdes. Como afirma Chizzotti

(2003, p. 52), “o pesquisador participa, compreende e interpreta”.
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De acordo com Creswell (2010), os principais procedimentos da pesquisa
qualitativa envolvem a amostragem intencional, a coleta de dados por meio de
instrumentos abertos, a analise de textos ou imagens e a interpretacdo pessoal dos
achados. Conforme Flick (2009, p. 38), a abordagem qualitativa & direcionada a
“analise de casos concretos em suas particularidades locais e temporais, partindo das
expressoes e atividades dos individuos em seus contextos locais, [...] mantendo a
flexibilidade necessaria em relagdo a seus objetos e tarefas”. Essa abordagem busca
compreender fatos, principios e fendbmenos no interior das estruturas sociais. A
pesquisa qualitativa ndo parte de conceitos previamente definidos e testaveis; ao
contrario, os conceitos vao sendo desenvolvidos e refinados ao longo do processo
investigativo. A conversao das situagdes sociais em texto configura-se como uma das
preocupagdes centrais da metodologia qualitativa (Flick, 2009).

Nesse contexto, entende-se que os procedimentos qualitativos sdo os mais
propicios para a realizagao desta pesquisa, uma vez que se busca compreender as
necessidades e os anseios de uma comunidade Kaingang, cujas especificidades
demandam uma abordagem sensivel as suas particularidades. O foco recai
principalmente nos aspectos culturais dessa etnia, com o objetivo de traduzir em texto,
as experiéncias vividas pelos seus membros, bem como suas principais demandas
relacionadas a preservacgao do patriménio historico e cultural.

Do ponto de vista dos procedimentos técnicos, esta pesquisa configura-se
como um estudo de caso de natureza etnografica, pois,

procura compreender e retratar a particularidade e a complexidade de
um grupo natural ou micro cultural, a partir dos significados subjetivos
de seus atores, coletados em seu contexto ecoldgico, por meio de
observagao participante, entrevistas e narrativas escritas (Martucci,
2001).

O estudo de caso foi desenvolvido junto a comunidade indigena Kaingang, no
municipio de Santa Maria, configurando-se como uma investigagao representativa
deste povo originario. Conforme Eckert e Rocha (2008), a antropologia é a ciéncia
voltada para o estudo da diversidade cultural, sendo o método etnografico
caracteristico das pesquisas antropoldgicas. Esse método envolve um conjunto de
técnicas e procedimentos de coletas de dados realizados por meio de um trabalho de

campo, fundamentado numa convivéncia mais ou menos prolongada com o grupo
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social estudado, tratando-se “de uma inter-relagdo entre o(a) pesquisador(a) e o(s)
sujeito(s) pesquisados que interagem no contexto, recorrendo primordialmente as
técnicas de pesquisa da observagao direta, de conversas informais e formais, as
entrevistas nao-diretivas, etc.” (Eckert e Rocha, 2008, p. 1).

Para as autoras, a observacgao direta é “a técnica privilegiada para investigar
0s saberes e as praticas na vida social e reconhecer as agdes e as representacoes
coletivas na vida humana” Eckert e Rocha (2008, p. 2). Depois da elaboragao do
projeto é pertinente a aproximacédo da comunidade para conquistar o consentimento
e iniciar a observacédo de suas praticas sociais e nesse sentido, a interagcdo é um
requisito importante para a realizagao da pesquisa.

De acordo com Eckert e Rocha (2008), o método etnografico é caracterizado
pelo uso articulado de técnicas como a entrevista e a observagao participante, que se
complementam como procedimentos importantes para o pesquisador adequar suas
preocupacgdes estritamente académicas a trama do contexto social que investiga.
Além destas duas técnicas, destaca-se também a técnica da escrita do diario de
campo, por meio do caderno de notas, no qual o pesquisador registra as anotacdes
decorrentes da observagao atenta do contexto onde esta inserido e que intenciona
investigar, € nesse espago de convivéncia que se configura o aspecto “pessoal e
intransferivel da experiéncia direta do pesquisador em campo, os problemas de
relagbes com o grupo pesquisado, as dificuldades de acesso a determinados temas e
assuntos nas entrevistas e conversas realizadas” Eckert e Rocha (2008, p. 15),
também é onde o pesquisador registra as possiveis formas de superacao dos limites
e dos conflitos por ele vivenciados, além dos relatos orais e falas obtidas a partir da
sua insergao direta no interior da vida social por ele observada.

Para Oliveira (2000), o olhar etnografico pode ser denominado pelo exercicio
da domesticagao tedrica do olhar, mostrando a inter-relacéo entre as trés agdes: o
olhar, o ouvir e o escrever. E um olhar diferenciado, com capacidade de compreender
elementos importantes de uma cultura sem precisar adentrar no campo do dialogo.
Para o autor, isso se torna possivel pelo conhecimento dos pesquisadores da teoria
social e da leitura prévia de outras etnografias que abordam descricdes sobre os
objetos de pesquisa estudados. Deste modo o pesquisador consegue identificar

artefatos e comportamentos ja descritos em outras pesquisas, ao mesmo tempo que
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os relaciona com a teoria social. Outra habilidade importante na busca do
conhecimento é o saber ouvir, que implica na compreensao das diferengas entre os
idiomas culturais presentes no contexto do estudo, isto €, os diferentes saberes que
estdo presentes no mundo dos nativos e no mundo do pesquisador.

Para o autor, € no dialogo estabelecido entre pesquisador e sujeito
pesquisados que se forma o “encontro etnografico”, se referindo a capacidade de ouvir
e se deixar ser ouvido, sem medo de estar contaminando o discurso do nativo. Para
Oliveira (2000), essa € uma concepgao fundada na perspectiva hermenéutica, que
busca estabelecer uma relagao entre iguais, porém reconhecendo que a neutralidade
absoluta ndo sera possivel.

O autor reconhece que estes passos vao orientar o terceiro momento, o
“escrever”. Para Oliveira (2000), o olhar e o ouvir constituem o fundamento da
observacéao participante, constituindo as etapas preliminares da pesquisa, de forma
que o escrever proporcionara a configuracao final do trabalho.

Além da observacdo participante, esta pesquisa incorporou dados
provenientes de entrevistas e da analise documental. Conforme argumenta Wacquant
(1992), essa estratégia contribui para ampliar os questionamentos em torno do objeto
de estudo, permitindo o cruzamento de informagdes que dialoguem com os dados
obtidos por meio da observagao participante. Essas técnicas, articuladas ao método
etnografico, possibilitam um aprofundamento mais consistente das compreensdes
sobre o campo investigado, sendo que todas as informagbes coletadas por meio
dessas abordagens devem estabelecer conexdes e coeréncia com os dados
construidos durante a observagdo em campo.

Ainda, acerca do “escrever”, no livro: “Obras e vidas: o antrop6logo como
autor”’, de Clifford Geertz (2009), o autor propde a reflexdo sobre a observagéo
participante e a escrita etnografica, trabalhando com a ideia de “estar 14" e “estar aqui”.
Para o autor,

Os antropodlogos devem ter a capacidade de nos convencer de que 0
que eles dizem resulta de haver realmente penetrado numa outra
forma de vida (ou se vocé preferir, de terem sido penetrados por ela),
de realmente haver, de um modo ou de outro, estado la. E é ai, ao nos
convencer de que esse milagre dos bastidores ocorreu, que entra a
escrita (Geertz, 2009, p. 15).
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Para este pesquisador, o “estar 18", realizando a pesquisa, também acarreta
questdes autorais, e o momento de escrita € denominado “estar aqui”, estar
publicando e expondo os seus textos para serem lidos e criticados no meio académico.
Para Geertz (2009), a capacidade de convencermos de que somos familiarizados com
a vida de determinado grupo “é base de qualquer outra coisa que a etnografia deseje
fazer: analisar, explicar, divergir, desconcentrar, celebrar, edificar, desculpar,
estarrecer ou subverter” (Geertz, 2009, p. 187).

A pesquisa bibliografica e a analise documental constituem, igualmente,
técnicas adotadas no desenvolvimento desta pesquisa.

Uma das problematizacgdes e criticas que os proprios antropologos indigenas
trazem sobre a etnografia, como ferramenta da antropologia, diz respeito ao seu uso
histérico na apropriagdo de saberes de outros povos. Em alguns casos, o préprio
processo etnografico, os diarios de campo, foram usados como instrumentos de
legitimagdo para a documentagdo museoldgica e aquisicao de acervos indigenas,
muitas vezes retirados ilegalmente e sem o consentimento dos povos indigenas.
Nesse sentido ha um questionamento sobre em que medida essa metodologia da
antropologia, tal como tradicionalmente empregada, pode ser considerada ética.

De acordo com Aparicio (2021), em um movimento de resisténcia que se
intensifica a partir da década de 1980 e ganha forga especialmente nos anos 2000, os
antropologos indigenas passam a ocupar também os espagos universitarios,
rompendo com a ldégica tradicional que os posicionava apenas como objetos de
estudo. Nesse novo cenario, assumem o protagonismo na produgao de etnografias e
na elaboragao de suas proprias narrativas e historias.

As novas produgbes da antropologia indigena no Brasil evidenciam o
engajamento académico dos antropdlogos indigenas com 0s povos aos quais
pertencem.

Para o autor, nesse encontro, a antropologia indigena emerge nao
somente como politica afirmativa para indigenas ou como apropriagao
de ferramentas de gestao das suas terras. Os antropdlogos indigenas
reinventam assim a prépria natureza do conhecimento antropoldgico
e mostram que, para além de um movimento de assimilacdo dos
métodos da academia, suas produgdes sdo uma das principais
instdncias de inovacdo nessa ciéncia-sobre-os-outros (Aparicio,
2021).
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Este movimento transforma a relagédo tradicional entre antropdlogos e os
povos que eles estudam, contribuindo para a afirmagao dos povos indigenas, para
defender as reivindicagdes identitarias, territoriais e politicas de seus parentes.

A afirmacao da antropdloga indigena Nelly Marubo corrobora esta afirmacgao
quando, numa palestra na Universidade de St. Andrews, no Reino Unido, repetiu o
que a sua mae lhe disse “vocé tem que ir |14 e escrever com a nossa voz [porque] 0os
antropdlogos falam de nos do jeito deles, ndo do nosso jeito” (Baring, 2023).

Nesse mesmo contexto, os antropdlogos indigenas Célia Xakriaba e Edgar
Kanaykd defendem a descolonizagao do pensamento como forma de enfrentamento
ao epistemicidio — entendido como o processo de exclusdo e silenciamento de
formas tradicionais e ndo académicas de saber — ao abordarem, durante o 53°
Festival de Inverno da UFMG (2021), a luta de seus povos pelo que denominam
'territorio do conhecimento'. Para Célia Xakriaba, “Nao é somente a retomada da terra,
ha também uma disputa pelo territério do pensar, do falar, do narrar, do conhecimento,
da politica” (Andrade, 2021).

O fotografo Indigena Edgar Kanaykd Xakriaba, mestre em antropologia,
trouxe para a discussao referéncias imagéticas, ressaltando a importancia da memoéria
e da resisténcia indigenas. Ele utiliza a fotografia como “ferramenta” de luta, langando
novos olhares sobre a vida indigena. Ele reforgca que,

A camera fotografica € o nosso novo arco e flecha. Gragas a imagem,
podemos contar nossa histoéria, que sempre foi contada do ponto de
vista do branco. Isso gera equivocos e esterettipos que matam varios
saberes, pois somos varios povos. A fotografia, o audiovisual e os
meios tecnolégicos também sao usados pelos indigenas como formas
de transmissao de saberes (Andrade, 2021).

Apesar dos avangos nos debates impulsionados pelo protagonismo de
antropologos indigenas no Brasil, o antropdlogo Gersem Baniwa, durante conferéncia
realizada na 342 Reunido Brasileira de Antropologia (RBA), com a participacao da
Associacao Brasileira de Antropdlogos Indigenas (ABIA), chama atencao para a
persistente auséncia de espacgo para os conhecimentos, pensamentos e saberes
indigenas nas universidades. Baniwa denuncia e questiona o fato de que, mesmo
inseridos nesses espacgos, os antropdlogos indigenas ainda sdo compelidos a seguir
os formatos dos antropdlogos n&o indigenas (RBA, 2024).
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Em relacéo as pesquisas com povos indigenas Smith (2018), autora indigena
Maori, da Nova Zelandia, no livro Descolonizando Metodologias: pesquisa e povos
indigenas, propde uma agenda de pesquisa que constitui “um programa e conjunto de
abordagens que estdo situadas dentro da politica de descolonizagdo do movimento
dos povos indigenas” (Smith, 2018, p.137).

A autora, que faz uma critica do papel colonizador das pesquisas cientificas
ocidentais junto aos povos indigenas, afirma o seu compromisso com o bem-estar e
a autodeterminacdo intelectual e politica destes povos. O seu trabalho evidencia
novas formas de realizar pesquisas com os povos indigenas, de modo que as
abordagens sejam baseadas no respeito, na ética, na solidariedade e de algum modo
sejam uteis a estes povos.

Para a autora,

a autodeterminagdo em uma agenda de pesquisa se torna algo mais
do que uma meta politica. Ela se torna uma meta de justica social que
€ expressa por meio e através de uma ampla gama de terrenos
psicologicos, sociais, culturais e econbmicos. Ela envolve
necessariamente os processos de transformagao, de descolonizacao,
de cura e de mobilizagdo como povos. Os processos, abordagens e
metodologias — embora dinamicos e abertos a diferentes influéncias e
possibilidades — sdo elementos criticos de uma agenda de pesquisa
estratégica (Smith, 2018, p.137).

De acordo com Menezes (2023), a pesquisadora Linda Smith (2018, p. 166-
187), na sua obra, propdée uma agenda das pesquisas indigenas nos campos das
ciéncias humanas e sociais que foram sistematizadas em 25 a¢des metodoldgicas:

reivindicar, testemunhar, contar histérias, celebrar a sobrevivéncia,
relembrar, indigenizar, intervir, revitalizar, conectar, ler, escrever,
representar, debater género, imaginar o futuro, reestruturar, restaurar,
devolver, democratizar, rede de contatos, nomear, proteger, criar,
negociar, descobrir e compartilhar (Menezes, 2023, p. 9-10).

Segundo Menezes (2023, p. 10), através de um grafico, Smith (2012, p. 121)
resume estas 25 agdes metodoldégicas em uma agenda de pesquisa indigena
estruturada em 4 categorias fundamentais (Saude [fisica, espiritual, psicoldgica.
social, coletiva e restaurativa], Descolonizacdo [politica, social, espiritual e
psicologica], Transformagao [psicolégica, social, politica econdmica, mudanca
coletiva] e Mobilizagao [local, nacional, regional e global) e 3 camadas relacionais

sobrepostas (Sobrevivéncia, Recuperagdo e Desenvolvimento), sendo as categorias
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e as camadas, vetorizadas pela dimensao nuclear da autodeterminacdo dos povos

indigenas, como pode ser observado no Grafico 1.

Grafico 1 - Agenda de Pesquisa Indigena
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Para Smith (2018), a agenda de pesquisa indigena € ampla em seu objetivo

e arrojada no seu propésito. Evidencia o importante papel da pesquisa para os povos

indigenas e mostra que unicamente estratégias e conhecimentos proprios

conseguirao transformar a pesquisa numa ferramenta de luta e resisténcia contra a

dominacéo colonial.

No ambito das epistemologias de resisténcia, apresenta-se a seguir um

quadro com autores indigenas e suas respectivas contribuicdes para metodologias

decoloniais, evidenciando procedimentos, principios éticos e formas de producgao de

conhecimento.

Quadro 1 — Autores indigenas e suas contribuicbes para metodologias decoloniais



Autor(a)

Linda Tuhiwai Smith

Ailton Krenak

Daniel Munduruku

Davi Kopenawa

Gersem Baniwa

Cristine Takua

Povo / Origem

Maori (Nova Zelandia)

Krenak (Brasil)

Munduruku (Brasil)

Yanomami (Brasil)

Baniwa (Brasil)

Guarani Mbya (Brasil)

50

Contribuigoes Metodoldgicas Decoloniais

e Exemplo de obras do autor(a)

Formulagdo das metodologias decoloniais;
pesquisa baseada na comunidade; ética
relacional; protagonismo indigena; valorizagéo
da oralidade e dos saberes tradicionais; critica a
pesquisa colonial. Obra: Descolonizando
metodologias: pesquisa e povos indigenas,
2018.

Método fundamentado na cosmopolitica e no
parentesco com a Terra; uso da oralidade como
forma legitima de conhecimento;
questionamento da ciéncia moderna; perspectiva
espiritual como eixo metodoldgico. Obra: Futuro

ancestral, 2022.

Pesquisa ancorada na oralidade, memoéria e
narrativa; método educativo indigena;
centralidade da escuta dos mais velhos; escrita
como resisténcia epistemolégica. Obra: Vozes
ancestrais: escritos de resisténcia e libertagao,
2022.

Epistemologia xaménica como sistema de
conhecimento; método baseado na observagéo
da natureza e nos saberes dos espiritos; critica a
ciéncia ocidental; valorizagdo da palavra dos
pajés. Obra: A queda do céu: palavras de um

xama Yanomami, 2015.

Interculturalidade critica; pesquisa participativa
com autonomia das comunidades; método
educativo indigena; defesa do conhecimento
produzido a partir do territério. Obra: Historia
indigena: do mundo em extingdo ao mundo dos
mundos, 2022.

Metodologia baseada na espiritualidade, no

equilibrio e na escuta da natureza; compreensao



Sueli e Isael Maxakali

Marcia Kambeba

Edson Kayapo

Leanne
Betasamosake

Simpson

Vine Deloria Jr.

Maxakali (Brasil)

Omagua/Kambeba (Brasil)

Mebéngbkre/Kayapo (Brasil)

Nishnaabeg (Canada)

Lakota (EUA)
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do conhecimento como caminho; critica as
epistemologias eurocéntricas; pedagogias do
bem viver. Obra: Seres criativos da floresta,
2020.

Metodologias audiovisuais indigenas; registro
cultural feito pelo proprio povo; cinema como
método de pesquisa e preservagao; narrativa
visual como forma legitima de conhecimento.
Obra: Kakxop Pit Hamkoxuk Xop Te
Yumugaha: Iniciacéo dos Filhos dos Espiritos da
Terra, 2015.

Uso da poesia, da memaria e da identidade como
método; escrita decolonial; valorizagdo da
experiéncia urbana indigena como campo
epistemoldgico. Obra: O Ilugar do saber

ancestral, 2021.

Metodologias criticas em educagdo indigena;
etnoconhecimento; uso da histdria oral; enfoque
no protagonismo indigena nos processos
educativos e de pesquisa. Obra: Um estranho

espadarte na aldeia, 2021.

Metodologia da ressurgéncia; aprendizagem
baseada na Terra; praticas relacionais;
conhecimento como pratica vivida; critica ao
colonialismo cognitivo.Obra: Como sempre
fizemos: liberdade indigena através da

resisténcia radical, 2017.

Critica a ciéncia ocidental como Unica forma de
verdade; valorizagdo de métodos baseados na
experiéncia, na espiritualidade e na relagdo com
a Terra; defesa de epistemologias préprias.
Obra: The Indian reorganization act:

congresses and bills, 2002.

As reflexdes desses intelectuais constituem bases tedricas e metodolégicas

essenciais para pesquisas comprometidas com o reconhecimento da autonomia dos
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povos originarios, a valorizagdo de seus saberes e o fortalecimento da pluralidade

epistemoldgica.

2.2 ESTRATEGIA DE PESQUISA BIBLIOGRAFICA

Com o objetivo de construir a matriz tedrica do trabalho e possibilitar uma
compreensao critica da tematica, realizou-se uma pesquisa bibliografica
fundamentada em documentos publicados em fontes cientificas. Conforme destaca
Thomas (2021), a realizagdo de uma pesquisa bibliografica aprofundada é essencial
tanto para compreender os estudos ja desenvolvidos sobre o tema quanto para
identificar lacunas existentes na literatura.

Nesse sentido, Thomas (2021) enfatiza que os pesquisadores devem elaborar
uma estratégia criteriosa para localizar a literatura relevante em sua area de interesse.
Para isso, recomenda-se considerar diversos aspectos antes da definicdo final da
estratégia de busca, tais como: delimitar o escopo da revisao (estabelecendo critérios
de inclusao e exclusao); determinar o periodo a ser abarcado (limites temporais);
definir o recorte geografico (abrangéncia nacional e/ou internacional); identificar
conceitos e palavras-chave pertinentes (termos correlacionados ao objeto de estudo);
empregar estratégias eficazes de busca; utilizar diferentes tipos de fontes (digitais e
impressas); e explorar adequadamente as bases de dados online.

Nesta tese, a pesquisa bibliografica foi empregada na construcdo do
referencial tedrico, com o propdsito de subsidiar a analise das politicas publicas e das
entrevistas realizadas com o povo originario Kaingang.

Nesta pesquisa, a escolha bibliografica priorizou autores indigenas,
considerando fundamental a escuta de suas vozes e perspectivas. Entende-se que é
necessario valorizar o protagonismo indigena, reconhecendo e ampliando a
compreensao sobre as reflexdes que esses sujeitos ja elaboraram acerca de si
mesmos e de suas proprias questoes.

Inicialmente, foram contextualizadas as politicas publicas de forma geral e no
ambito indigena, com base em pesquisas realizadas em websites governamentais, da
Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI) e de representagdes indigenas.

Paralelamente, apresentou-se um panorama tedrico sobre os povos originarios
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Kaingang, com o objetivo de identificar as produg¢des académico-cientificas existentes
sobre essa etnia. Também foram abordados aspectos tedricos relacionados a
preservacdo de documentos e da informagdo no campo da Ciéncia da Informacgao,
destacando tematicas como politica de informacao, politica de preservacado e
estratégias de salvaguarda no contexto do patriménio cultural indigena, de modo a
fornecer subsidios tedricos para o alcance dos objetivos da pesquisa.

A pesquisa documental foi utilizada como técnica metodoldgica, por meio da
analise de documentos governamentais de acesso publico. De acordo com Sampieri,
Collado e Lucio (2013), tais documentos constituem fontes valiosas de dados
qualitativos, contribuindo para a compreensao do fendmeno central da pesquisa, ao
permitir o conhecimento de antecedentes, experiéncias, diretrizes e contextos
especificos.

Com o objetivo de conhecer as abordagens tedricas e metodoldgicas
publicadas sobre a tematica, realizou-se uma coleta de dados focada na literatura
recente relacionada aos povos indigenas, especialmente no campo da Ciéncia da
Informacao. A selegdo dos materiais foi feita por meio de buscas sistematizadas nas
seguintes bases de dados: Web of Science, SCOPUS, Scientific Electronic Library
Online (SciELO), Academic Search Premier (ASP/EBSCO), Library, Information
Science & Technology Abstracts (LISTA), Base de Dados Referencial de Artigos de
Periodicos em Ciéncia da Informacao (BRAPCI), além de livros, anais de eventos e
trabalhos disponiveis na Biblioteca Digital de Teses e Dissertagées (BDTD) do
Instituto Brasileiro de Informagdo em Ciéncia e Tecnologia (IBICT). O objetivo foi
identificar, na literatura especializada, os principios gerais e especificos que orientam
as politicas publicas voltadas a preservacdo da memodria, cultura e historia do povo

originario Kaingang.

2.3 UNIVERSO DA PESQUISA

Esta pesquisa foi realizada na Aldeia Kaingang Kétyjug Tégti (Trés Soitas),
situada no municipio de Santa Maria, no estado do Rio Grande do Sul e teve como

objeto de estudo a preservagao do patriménio cultural do povo Kaingang.
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A populacao estudada nesta pesquisa foi composta por 72 pessoas da etnia
Kaingang. Foram adotados como critérios de exclusao criangas e pessoas menores
de dezoito anos, e como critérios de inclusdo aqueles que apresentavam algum nivel
de compreensdo acerca do ordenamento social da Aldeia e das questdes
relacionadas ao conhecimento tradicional.

Aplicando-se os critérios de selecado previamente estabelecidos, a amostra
final da pesquisa consistiu em 20 participantes, distribuidos conforme segue:

a) o cacique, autoridade maxima na Aldeia, responsavel por cuidar e
representar seu povo, articular reivindicagdes e atuar nas demandas para as quais €
solicitado;

b) a diregédo e os professores da escola indigena, incumbidos da importante
tarefa de promover uma educacgao bilingue e intercultural, preservando e transmitindo
as criangas as historias, lutas, cultura, tradi¢des e costumes dos povos indigenas, com
especial énfase na lingua materna e na garantia de seus direitos;

c) artesaos, dedicados a confecgao de cestarias e outros objetos artesanais,
tanto para uso pessoal quanto para comercializagdo, atuando na preservacédo das
tradigbes e da cultura local;

d) alunos e moradores da Aldeia, que vivenciam as tradigcdes transmitidas
oralmente pelas geracdes mais antigas;

e) estudantes indigenas universitarios da UFSM e da Universidade
Franciscana (UFN), selecionados para a aplicagéo do roteiro de entrevista devido ao
seu envolvimento no desenvolvimento da educacgao indigena,;

f) funcionarios do Centro de Saude Indigena da Aldeia, responsaveis pelo
cuidado da saude dos moradores e pelo acompanhamento cotidiano da comunidade
indigena.

As respostas foram coletadas individualmente, em encontros realizados entre
a pesquisadora e os participantes, no interior da Escola Estadual Indigena de Ensino
Fundamental Augusto Ope da Silva, situada na Aldeia Kétyjug Tégti (Trés Soitas),
em Santa Maria, RS. A seguir, apresenta-se uma sintese dos procedimentos
metodologicos adotados para o alcance dos objetivos desta pesquisa, bem como os
resultados esperados.



55

Considera-se fundamental estabelecer critérios e estratégias de preservagao
para garantir que os objetos indigenistas, tais como documentos, vestimentas, historia
oral, praticas culinarias, medicinais, ensinamentos religiosos, entre outros, ndo se
percam integralmente. Além disso, destaca-se a importancia de ampliar o acesso a
esses bens culturais, promovendo maior visibilidade, divulgagdo e conhecimento
acerca do povo originario Kaingang, bem como das inter-relagbes desses aspectos
com as politicas publicas, protocolos, documentos e legislagbes pertinentes.

A partir do levantamento realizado, buscou-se evidenciar que as politicas
publicas de preservacao voltadas aos povos indigenas devem facilitar o acesso a
conhecimentos, informagdes e documentos de forma simples, estruturada e
sistematizada. Por fim, refletiu-se sobre os limites e possibilidades que envolvem o
acesso e a preservagao dos saberes indigenas, compreendendo que tais reflexdes
podem contribuir ndo apenas para o fortalecimento da educacado indigena, mas
também para a ampliacdo do horizonte formativo da educag¢ao nao indigena.

Ressalta-se a necessidade de analisar se as politicas publicas indigenistas
contemplam de forma adequada todos os elementos essenciais para o0 acesso e uso
dos documentos pelo povo originario Kaingang, com especial atencao as dificuldades
enfrentadas pela comunidade estabelecida na Aldeia Kétyjug Tégti (Trés Soitas),
localizada em Santa Maria, RS.

Para sintetizar os procedimentos metodolégicos adotados para atender os

objetivos especificos, apresenta-se o Quadro 2.
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Quadro 2 - Procedimentos metodoldgicos para alcangar os objetivos desta pesquisa
e resultados esperados

(continua)

Objetivo geral:

Objetivos Procedimentos Fontes dos Resultados

metodologicos dados esperados
coletados
Levantamento Relacao de
Pesquisa da Legislacao politicas publicas
Bibliografica correlata as indigenistas
Politicas
Publicas de Informacdes e
) preservacéo do dados extraidos de
Pesquisa patrimonio relatérios
Documental  ¢jtyral indigena governamentais

Identificacdo dos
aspectos que
abarcam a
preservagao do
patriménio cultural
indigena (meméria,
cultura e historia),
buscando
enquadrar estas
informagdes dentro
da etnografia
realizada na
comunidade
indigena Kaingang
Kétyjug Tégti
(Trés Soitas)



Estudo de caso
etnografico,
cunho qualitativo

Entrevista

Pesquisa
Bibliografica e
Documental

Estudo de caso
etnografico,
cunho qualitativo

Entrevista
Pesquisa

Bibliografica e
Documental

Pesquisa
Bibliografica

Dados obtidos
na Observacgao
participante e
Diario de Campo

Roteiro da
entrevista

Realizacéo da
entrevista com o
cacique, a
direcado da
escola, os
professores, os
estudantes e
moradores da
Aldeia e
estudantes
indigenas
universitarios

Dados obtidos
na Observagao
participante e
Diario de Campo

Roteiro da
entrevista

Realizacado da
entrevista com o
cacique, a
direcédo da
escola, os
professores, os
estudantes e
moradores da
Aldeia e
estudantes
indigenas
universitarios

Levantamento
da legislacao
correlata as
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Obtencao de
informacgdes sobre
a preservagao do
patriménio cultural

(memodria, cultura e
histéria do povo
Kaingang) nos
aspectos

O que (bens
materiais e
imateriais)

Como (modo)

Por que
(justificativa)

Obtencao de
informacdes sobre
a preservagao do
patriménio cultural

(memoria, cultura e
histéria do povo
Kaingang) nos
aspectos

O que (bens
materiais e
imateriais)

Como (modo)

Por que
(justificativa)

Trazer os
conhecimentos
sobre a



politicas publicas
de preservacao

Pesquisa do patriménio
Documental cultural indigena
Apresentacéo
Estudo de dos_ dados
obtidos na
caso. observagio
etnografico participante e

diario de campo

Apresentacgao
das respostas
das entrevistas
com O cacique, a
direcado da
escola, os
professores, os
estudantes e
moradores da
Aldeia e
estudantes
indigenas
universitarios

Bases de Dados
da ClI:

WEB of
SCIENCE;

SCOPUS;
SCIELO;
EBSCO;
BRAPCI,

Livros e anais de
eventos;

BDTD.

Anais do
ENANCIB.

Fonte: Elaborado pela Autora (2024).
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preservagao do
patriménio cultural
indigena para o
contexto estudado,
entregando a
comunidade
cientifica um plano
de acéo que
envolva a
preservagao de
objetos
representativos da
memoria, cultura e
histéria do povo
indigena Kaingang.
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2.4 INSTRUMENTO DE COLETA DE DADOS

Foi realizada uma entrevista semiestruturada com os participantes indigenas,
utilizando-se um roteiro com questdes elaboradas de acordo com os objetivos da
pesquisa, conforme apresentado no APENDICE A. De acordo com Trivifios (1987), a
entrevista semiestruturada € composta por questionamentos fundamentais ancorados
em teorias e hipdteses relacionadas ao tema investigado, permitindo, a partir das
respostas dos entrevistados, o surgimento de novas hipoteses. O foco central da
entrevista € conduzido pelo pesquisador, que mantém uma postura ativa e reflexiva
durante a coleta dos dados. Para o autor, esse tipo de entrevista “[...] favorece, mais
do que a descrigdo dos fendbmenos sociais, também a sua explicacdo e a
compreensao de sua totalidade [...]"” (Trivifios, 1987, p. 152), assegurando a presenca
consciente e atuante do pesquisador ao longo do processo.

Conforme Manzini (1990/1991, p. 154), “a entrevista semiestruturada, apesar
de estar focada em um assunto sobre o qual confeccionamos um roteiro com
perguntas principais, estas podem ser complementadas por outras questdes atinentes
ao momento da entrevista”. O autor ressalta que esse tipo de entrevista permite a
emergéncia de informagdes de forma mais livre, possibilitando respostas que nao se
restringem a alternativas padronizadas, favorecendo, assim, a espontaneidade e a
profundidade nas falas dos entrevistados.

O checkilist (roteiro de entrevista) foi elaborado buscando identificar as
iniciativas de preservacdo da memoéria e de acesso as politicas publicas pelos
indigenas, a partir da bibliografia especifica sobre politicas publicas, politica de
preservacao, estratégias de preservacao e estudos sobre o povo originario Kaingang,
a fim de se obter informagdes especificas e relevantes para o desenvolvimento da
pesquisa.

Antes da realizacao das entrevistas principais, foi conduzido um estudo piloto.
Conforme afirma Canhota (2008), esse tipo de estudo constitui um momento em que
0 pesquisador interage diretamente com sua pesquisa, experimentando, junto a
amostra, a dindmica da coleta de dados. Trata-se de um processo dindmico de
interacdo, avaliagdo e aprimoramento, representando uma versao reduzida do estudo

completo. O teste-piloto foi realizado apds a qualificagao do projeto de tese, contando
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com a autorizagao da lideranga da Aldeia, da dire¢cao da Escola Estadual Indigena de
Ensino Fundamental Augusto Ope da Silva e com a aprovagéao prévia do Comité de
Etica. Seu obijetivo foi esclarecer e validar a aplicacdo do instrumento de pesquisa.

Participaram do estudo piloto dois moradores da Aldeia, que responderam
anonimamente a entrevista. As respostas foram transcritas na integra, com o
proposito de observar possiveis impactos, sugestdes, criticas e expectativas,
contribuindo para a avaliacdo e, se necessario, a reformulagdo do instrumento. A
intencao foi verificar a existéncia de lacunas, ambiguidades ou inadequagdes, bem
como avaliar se o roteiro proposto era capaz de atender aos objetivos da pesquisa.
Em sintese, o estudo piloto teve como finalidade auxiliar na elaboracgéo e testagem de
um protocolo de investigagdo, analisando a eficacia do instrumento previamente
elaborado, seja ele uma entrevista ou questionario, conforme orientagdes
metodoldgicas de Canhota (2008).

Como procedimento para a coleta de dados, a pesquisadora dirigiu-se até o
local da pesquisa, conforme autorizagcdo prévia das liderangas da Aldeia. As
entrevistas foram realizadas de forma individual com a lideranga local, professores,
alguns estudantes e moradores da Aldeia, bem como com estudantes indigenas
universitarios. As respostas foram registradas e gravadas individualmente, visando a
posterior tradugcdo e a analise dos discursos dos participantes. Os encontros
ocorreram no interior da Escola Estadual Indigena de Ensino Fundamental Augusto

Ope da Silva, situada na Aldeia Kétyjug Tégtd (Trés Soitas), em Santa Maria, RS.

2.5 TRATAMENTO E ANALISE DOS DADOS

Para o tratamento dos dados coletados, considerando-se a natureza
documental da pesquisa, os audios das entrevistas foram transcritos com o auxilio da
ferramenta TurboScribe.ai, sendo convertidos em texto para posterior analise
qualitativa. O TurboScribe.ai € uma ferramenta de transcricdo de audio e video
baseada em inteligéncia artificial que converte arquivos de audio e video em texto com

alta precisao.
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A fim de preservar o anonimato dos participantes, os respondentes nao foram
identificados por nome, sendo suas falas referenciadas apenas por meio de
algarismos arabicos.

Para a analise e interpretacdo dos dados da pesquisa, foi adotada a técnica
de triangulacao de dados, que consiste na utilizagao de diferentes procedimentos de
coleta e analise, possibilitando uma compreensao mais abrangente e aprofundada da
complexidade do objeto de estudo. Essa abordagem contribui para minimizar as
limitagbes inerentes a cada método isoladamente, ao permitir o cruzamento de
multiplas perspectivas. No presente estudo, a triangulagdo envolveu a analise das
entrevistas, dos registros do diario de campo e da bibliografia especializada, com o
objetivo de identificar os sentidos presentes nas falas dos participantes, oriundas dos
encontros etnograficos, das entrevistas e dos documentos analisados.

Em relagao a analise de dados, Erickson (1986) a caracteriza como uma etapa
de reflexao deliberada e prolongada sobre a documentacao obtida. Segundo o autor,
“a reflexdo impde exame deliberado do observador sob seu ponto de vista
interpretative, sob suas fontes de teoria formal, sua formacéao cultural e seus valores
pessoais”, Erickson (1986, p. 156). Para Erickson, os materiais coletados em campo
nao constituem dados em si mesmos, sendo necessario construi-los por meio de
procedimentos formais de analise; € esse processo que converte os registros
documentais em dados analiticos, Erickson (1986, p. 149). O pesquisador, nesse
processo, identifica regularidades e padrdes, os quais fundamentam a criagdo de
categorias de codificagdo ou mecanismos para a classificacdo e agrupamento das
informacdes.

Para Coulon (1995), “o significado dos fatos sociais da vida cotidiana se da
através da construcido do mundo social pelos membros, processo que € metddico e
caracteriza-se pela repetitividade, padronizagcao, além de ser transpessoal e trans-
situacional”, Coulon, (1995, p. 91-92). Na elaboragédo do sistema de codificagao, a
categorizagdo da informagdo ocorre em diferentes niveis, envolvendo cdodigos
principais, mais gerais e abrangentes, e subcddigos, mais especificos, que funcionam
como categorias menores vinculadas a um codigo principal (Bogdan; Biklen, 1994).

Conforme Lidke e André (1986), a construgdo das categorias constitui um

processo criativo e indutivo, que demanda do pesquisador dedicagao e rigor
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intelectual. Por meio de leituras e releituras continuas dos dados, identificam-se
questdes recorrentes que servem de fundamento para o agrupamento inicial das
informagdes em categorias.

Esse conjunto inicial de categorias, construido por um processo convergente,
passa por um processo divergente que inclui operagdes de aprofundamento, ligagao
e ampliagdo, com vistas a sua reorganizagdo, o0 que inclui perceber relagdes e
associagodes e efetivar reagrupamentos, separagdes ou jungoes.

Para Viégas (2007), de modo diverso da analise que somente classifica e/ou
quantifica a partir de categorias prévias, na analise etnografica as categorias decorrem
do proprio processo de investigagdo. Segundo a autora, as categorias de analise
nesta pesquisa sdo construidas a partir da prépria pesquisa e podem basear-se em
aspectos recorrentes, mas também que podem se apresentar contraditorios, ausentes
ou complementares. Para Michelat (1980) “E preciso que a andlise ndo se restrinja ao
que esta explicito no material, mas procure ir a fundo, desvelando mensagens
implicitas, dimensdes contraditorias e temas sistematicamente ‘silenciados™ (p. 48).

Enfim, na etapa final do estudo de caso, no momento em que o pesquisador
sistematiza os dados e prepara o relatério, € importante revisitar a teoria que tera um
importante papel, no suporte as interpretagcdes que vao sendo construidas com base
nos dados obtidos e em razao deles (André, 1995).

Para apresentar os dados coletados neste trabalho, os interlocutores da
pesquisa (entrevistados) foram nomeados através de algarismos arabicos. Durante a
analise, os dados foram organizados por categorias, de acordo com os temas
mencionados pelos participantes da pesquisa. Acredita-se que o eixo central do
trabalho seja a relagdo entre a preservacao do patriménio e a cultura indigena, porém
como a cultura indigena permeia varias nuances, optou-se em dividir a apresentagao
dos dados em quatro categorias. O formulario de coleta e avaliacao das entrevistas
(Apéndice A), elaborado especificamente para a execucdo desta pesquisa, esta
dividido em 4 categorias:

a) Categoria 1: a preservagao do patrimdnio cultural e a luta pelos direitos

indigenas;

b) Categoria 2: a preservacdo do patriménio cultural e o contexto social

indigena;
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c) Categoria 3: a preservagao do patrimdnio cultural e os saberes tradicionais
indigenas e

d) Categoria 4: a preservacao do patrimdnio cultural e as politicas publicas.

Para a analise dos dados, estabeleceu-se uma interlocu¢do com a bibliografia
consultada, com o objetivo de evidenciar as fragilidades e potencialidades das
politicas de preservagao quando confrontadas com a realidade vivenciada na Aldeia
Kaingang Kétyjug Tégti (Trés Soitas), localizada em Santa Maria, RS. Compreende-
se que as pesquisas cientificas tém como propésito atuar como catalisadoras do
desenvolvimento social, contribuindo para os processos de transformacdo da

sociedade.

2.6 CUIDADOS ETICOS PARA A REALIZACAO DA PESQUISA

Considerando a aplicacédo de um roteiro de entrevista junto a um grupo
especifico, os procedimentos metodologicos desta pesquisa seguiram as diretrizes da
Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC) para estudos que envolvem seres
humanos, direta ou indiretamente. Dessa forma, o projeto foi submetido a apreciagao
do Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos (CEPSH), em conformidade
com as Resolugdes n°® 466/12 e n° 510/16 do Conselho Nacional de Saude, as quais
estabelecem que:

a coleta sistematica de dados, que podem ser generalizados e
divulgados em féruns fora da comunidade onde foram coletados, bem
como qualquer geragédo de dados que possa criar riscos sociais aos
participantes [...] incluem entrevistas, questionarios [...] incluem dados
secundarios (UFSC, 2018).

Apds a aprovacéo do projeto de pesquisa pelo Comité de Etica em Pesquisa
(ANEXO A), foi estabelecido um novo contato com as liderancas da Aldeia Kétyjug
Tégti (Trés Soitas), que autorizaram formalmente a realizagao da pesquisa. Também
foi obtida, em outubro de 2023, a autorizagdo da 82 Coordenadoria Regional de
Educacao (82 CRE). Dessa forma, o projeto foi submetido ao CEPSH/UFSC por meio
da Plataforma Brasil e, a partir de sua aprovacgéao, seguiu para as etapas subsequentes

da pesquisa.
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3 ASPECTOS TEORICOS E CONCEITUAIS

A revisao de literatura contempla a relagao entre a Ciéncia da Informacgao e a
preservagao do patriménio cultural indigena, abordando os povos originarios, com
énfase nos Kaingang, bem como os protocolos nacionais e internacionais voltados a
salvaguarda desse patriménio. Também sao discutidas as politicas publicas
direcionadas a preservacao cultural indigena, com destaque para os critérios, agdes
e estratégias de preservagao adotadas.

Com o propdésito de contextualizar o leitor quanto a tematica, a proxima segao
apresenta os principais conceitos que articulam a Ciéncia da Informacdo a

preservacao do patriménio cultural indigena.

3.1 A RELACAO DA CIENCIA DA INFORMACAO COM A PRESERVACAO DO
PATRIMONIO CULTURAL INDIGENA

A Ciéncia da Informagao (Cl) € uma area do conhecimento essencialmente
multidisciplinar. Para Maiome e Matos (2019, p. 46), o pesquisador enfrenta novos
desafios e necessidades “quando a Cl se volta para um campo que geralmente ndo
esta atrelado aos conglomerados urbanos, a financeirizagdo e até aos canones
académicos (como as culturas indigenas e tradicdes populares de modo geral)”.

No que diz respeito a tematica das politicas publicas indigenistas, é
fundamental manter-se alerta, uma vez que grande parte da populacao indigena ainda
vive em situacao de vulnerabilidade nos territérios que ocupa, o que ameaca nao
apenas suas especificidades culturais, mas também sua propria sobrevivéncia fisica.

E recente a atencdo que a Ciéncia da Informagéo vem dirigindo as questdes
indigenas. Apesar de sua esséncia interdisciplinar, ainda se percebe um carater
predominantemente eurocéntrico nesta area. Aguilar (2009) nos diz que:

[...] os povos indigenas nao foram considerados desde o comego da
Ciéncia da Informacdo. Uma de suas especialidades, a
biblioteconomia, ou arquivologia, tiveram sempre um enfoque mais
amplo, demonstrando ser uma ciéncia eurocéntrica que procurou
estudar as necessidades de informacao de setores hegeménicos.
Contudo, € possivel indicar que os fendmenos sociais enfrentados por
paises do Norte, a exemplo das migragdes, e, no caso da América
Latina, o choque entre os povos nativos e a cultura ocidental, influiram
para que a Ciéncia da Informagdo passasse a ter alguma
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consideracao pelos chamados setores minoritarios - Minorities ou
Ethnics groups -, onde se incluiam desde setores migrantes,
categorias religiosas minoritarias, até os povos nativos (Aguilar, 2009,
p. 171).

A Ciéncia da Informagéo comegou a se aprofundar nas questdes indigenas
na década de 1990, sobretudo com a emergéncia das Tecnologias de Informacao e
Comunicacéao (TIC), que possibilitaram a conexao entre diferentes culturas. Nesse
cenario, as bibliotecas se consolidaram como importantes espagos de autonomia,
preservacgao e difusdo para os povos indigenas (Aguilar, 2009).

O Estado brasileiro ao longo do século XX sempre direcionou a
producdo documentaria sobre os povos indigenas com a finalidade de
exercer controle. Porém, no tempo presente a concepgao € distinta, ja
que na prépria formacao juridica do Estado brasileiro, instituida pela
Constituicdo Federal brasileira promulgada em 1988, os povos
indigenas tém reconhecida sua organizacdo social, suas
manifestacdes culturais e religiosas, nao cabendo mais ao Estado a
formulagdo de diretrizes de acdo que ndo seja de seu interesse.
Reforca o reconhecimento de autonomia destas populagdes, auxiliam
suas iniciativas da preservagao de suas memaorias os programas de
inclusao social, principalmente os voltados para reconhecimento de
seu patriménio cultural material e imaterial (Mello; Couto, 2017, p. 96).

Para Maimone e Matos (2019), no ambito da Ciéncia da Informacéo, para
tratar de um documento indigena com reveréncia devemos compreender a
historicidade e enfatizar o protagonismo dos préprios povos indigenas no contexto de
producao deste documento. A esse respeito, Mello e Pimenta (2018) afirmam que:

O esforgo que cientistas da informacdo devem ter para com o
fendbmeno informacional indigena é compreender em qual contexto ele
esta sendo produzido e para qual finalidade ele existe. Uma importante
indagacao reside se tal busca e criagdo autbnoma de informagéao pelos
préprios povos indigenas atendem a um interesse deles, ou se, na
verdade, o Estado os utiliza para outros fins, como sendo um verniz
de autonomia, numa era de incertezas sobre a garantia das terras
indigenas (Mello; Pimenta, 2018, p. 105).

No trato com as questdes indigenas deve estar presente o aspecto social da
Ciéncia da Informagéo. Embora esteja alinhada teoricamente com o paradigma mais
recente, ainda ndo é amplamente abordada pela academia; como consequéncia, nao
€ objeto frequente de pesquisa da area. Porém, aos poucos, essa realidade esta se

modificando. O profissional da informagdo esta cada vez mais em contato com
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diferentes contextos culturais e politicos, e no Brasil, a questdo indigena é
imprescindivel para a compreensao da identidade nacional (Maimone; Matos, 2019).

Os autores comentam que nas questdes indigenas houve uma melhora
significativa no ambito da documentacdo, biblioteconomia e museologia, porém
precisa avangar muito nos aspectos politicos que tratam a demarcacédo de terras,
direitos sociais e questdes ambientais. Neste contexto, o tratamento da informacéao
nao pode ser imutavel, apolitico ou mercantilizado. No contato com a questao
indigena, o bibliotecario, documentalista ou museodlogo deve se afastar do
etnocentrismo, e da visdo colonizadora que enxerga o outro como exoético e nao
civilizado.

Além disso, em relagdo a documentagao indigena, ha que se considerar as
outras formas de escrita no universo indigena. Na obra de Menezes (2021) “Outros
livros, outras grafias: relatos indigenas”, o autor traz a tona as diferengas entre as
experiéncias linguisticas dos povos indigenas e da tradigao bibliografica ocidental.

Neste sentido, o autor afirma,

Se definirmos apenas textos escritos pelo sistema alfabético linear
como os unicos tipos documentais, excluiremos outras formas
importantes de documentar, como as historias orais, musicas,
festivais, performances, dancas e inscricbes fisicas em outros
materiais que nao o papel (Menezes, 2021, p. 233).

O autor, no seu texto, através de variados relatos, busca expor expressoes
distintas do conceito de livro,

Esses outros livros e outras grafias estdo presentes nos livros
mesoamericanos pré-colonizagéo, como os livros Nahua (amoxtli), ou
nos livros vivos dos povos amerindios da baixa América do Sul
associados aos diversos grafismos, desenhos e padrbes gréaficos
inscritos por sobre as peles dos mundos, como nos livros Yanomami
(utupasiki), nos livros-documentos (dovdat) dos povos indigenas Sami
do norte da Europa, na pedra da terra (gnoilya tmerga) dos povos
aborigenes Arunta da Australia como sujeitos bibliograficos, ou ainda,
no gesto critico-bibliografico de leitura do livro ocidental feito por
Fahuido, um ancido amerindio do povo Sharanahua da Amazbnia
peruana (Menezes, 2021, p. 220).

Neste sentido, Menezes (2021) aborda autores como Donald Mackenzie
(2018) que invertem a importancia da bibliografia fisica (livro em seu formato
convencional) para o texto registrado. Para Menezes (2021), essa abertura em

considerar a materialidade do texto, permite a Mackenzie incluir outros elementos no
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campo da Bibliografia, que antes eram desconsiderados, como as paisagens naturais,
abrindo a bibliografia a “uma insurreicdo dos conhecimentos subjugados” (Menezes,
2021, p. 231).

Menezes (2023, p. 02), também traz o conceito da biblioteconomia indigena,
apontando uma “gramatica transformacional encantada pela fala da terra”.

Diferente do paradigma acumulativo da Biblioteca de Alexandria que
fundou a gramatica da civilizagcao ocidental a partir das colonizagbes
alexandrinas (Baratin, 2000), no mundo amerindio, a acumulag&o dos
saberes encontra-se disseminada na escuta dos diferentes modos de
existéncia da terra, em corpo e lingua (Menezes, 2023, p. 05).

Citando a autora Deborah Lee (2011), uma das principais pesquisadoras da
Organizagdao do Conhecimento Indigena (OCI), Menezes (2023), nos diz que nos
campos da Biblioteconomia, Documentacdo e Ciéncia da Informacao (BDCI), no
pensamento indigena é crucial comecar a partir da terra, de uma matriz geogréafica e
‘que as questdes ontoldgicas, epistémicas e sociais dos povos indigenas estao
enraizadas na terra”, Menezes (2023, p. 05). “A terra € a gramatica dos mundos
indigenas” (Menezes, 2023, p. 06).

Segundo Menezes (2023b), as areas da BDCI “estiveram atravessadas pelas
dindmicas ocidentais da colonialidade historica da metafisica moderna” (Menezes
2023b, p. 01), porém através da cartografia informacional da biblioteconomia indigena,
pode-se afirmar que existem iniciativas e experiéncias indigenas regionais e
contemporaneas, que trazem uma nova perspectiva para essas areas. O autor
apresenta como alterativa reflexiva as propositivas “do reencantamento do mundo
presentes no movimento negro da Biblioteconomia Negra (Black Librarianship) e no
movimento indigenista da Biblioteconomia Indigena (/Indigenous Librarianship)’
Menezes (2023b, p.16), apontando para uma transformagdo da produgao

bibliografica, documentaria e do ato de informar.

3.2 POVOS ORIGINARIOS

Os povos originarios sao constituidos pelos povos indigenas, descendentes
dos primeiros habitantes de um territério. Por essa razéo, estdo presentes em todas
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as regides do mundo, cada grupo com suas caracteristicas culturais préprias e
distintas.

Atualmente, existe uma grande diversidade de populagbes originarias,
compostas por diferentes etnias espalhadas pelo mundo. Entre elas, destacam-se os
Mapuche na Patagbnia (Argentina e Chile), os Maori na Nova Zelandia, os Inuit nas
regides articas do Canada, Groenlandia e Alasca, os Aborigenes na Australia, os
Berberes no norte da Africa, além dos Guarani e Kaingang no Brasil e todas as outras
mais de 5 mil etnias, presentes em 90 paises. "O que os define como povos originarios
nao é o esteredtipo de indigena, mas a forma de organizacéo social propria, que é
diferente da nossa" (Luciano, 2022).

Os povos originarios tém um papel fundamental na conservacéo e protegéo
da biodiversidade. Dados da Organizagao das Nag¢des Unidas (ONU) mostram que os
povos originarios somam mais de 476 milhdes de pessoas.

Para Manso (2022), ha uma diferenca de conotagao entre os vocabulos indio
e indigena. Quando alguém utiliza a palavra indio, essa é associada as
representacdes de um ser quase folclorico, alheio a sociedade, sem se referir a um
cidadao com uma identidade.

Segundo o autor, “indio” foi uma denominacao atribuida pelos portugueses,
que chegaram ao territério imaginando que estavam na india. Eles ndo reconheciam
0S povos que ja estavam em solo brasileiro como iguais, mas sim como pessoas
atrasadas, limitadas e preguigosas. Essas concepg¢des permanecem no imaginario
social e sado reforcadas a cada vez que se repete este termo que historicamente
inferiorizou tantos povos. Por outro lado, o termo indigena, demonstra respeito aos
habitantes originais de nosso territorio e a sua cultura.

De acordo com o Grupo de Trabalho Internacional para Assuntos Indigenas
(IWGIA), (2015), estima-se que existam, atualmente no mundo, em torno de 5 mil
povos indigenas, totalizando mais de 370 milhdes de pessoas. A expressao geneérica
“‘povos indigenas” refere-se a grupos humanos espalhados por todo o mundo, e que
sdo bastante diferentes entre si. Indigena ou aborigine, conforme o dicionario, quer
dizer "originario de determinado pais, regido ou localidade, nativo" (Povos, 2023).
Também as expressdes “nativos” e “autdctones” sdo usadas, ao redor do mundo, para

denominar esses povos.
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Segundo Eduardo Viveiros de Castro, pesquisador e professor de
Antropologia do Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ) e
sécio fundador do Instituto Socioambiental (ISA), considera-se “indio” qualquer
individuo pertencente a uma comunidade indigena e por ela reconhecido como tal.
Entende-se por “comunidade indigena” todo agrupamento fundado em relagdes de
parentesco ou de vizinhanga entre seus membros, que preserva vinculos historico-
culturais com as organizag¢des sociais indigenas pré-colombianas.

O que caracteriza todos os povos indigenas ¢é o fato de cada qual se identificar
como uma coletividade especifica, diversa de outras com as quais convive e,
sobretudo, do conjunto da sociedade nacional na qual esta inserida.

Os povos indigenas que vivem em todo o continente americano, sdo também
chamados de indios. Apesar do erro, o uso continuado do termo, até pelos proprios
indigenas, faz da palavra indio, no Brasil, um sinbnimo de individuo indigena (Povos,
2023). Como ha certas semelhancgas entre os indios das Américas do Norte, Central
e do Sul, eles também sdo chamados de amerindios.

Em 2008, a Organizagao das Nagdes Unidas (ONU) afirmou que os povos
indigenas sao iguais a todos os demais povos, reconhecendo seu direito de serem
diferentes, de se reconhecerem como distintos e de serem respeitados enquanto tais.
Essa diversidade contribui para a riqueza das civilizagdes e culturas, que constituem
um patriménio comum da humanidade. Nesse contexto, foi proclamada a Declaracao
das Nacbes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas. O texto completo do

documento esta disponivel no site oficial da ONU dedicado a Declarag&o?.

3.2.1 Os povos originarios no Brasil

No Brasil, durante o periodo histérico da colonizagédo, os povos indigenas
foram sistematicamente marginalizados e subjugados, tendo seus direitos violados
em diferentes contextos. O primeiro contato entre indigenas e nao indigenas
aconteceu em 1500, com a chegada dos portugueses, envolvendo etnias como os

Tupinambda, Tukano, Jé, Guarani, Aruak, Karib, Tapuia, Pano e Charrua. Esses

thtps://www.acnur.org/ﬁleadmin/Documentos/portugues/BDL/DeclaracaofdastacoesﬁUnidasﬁsobreﬁosﬁDire
itos_dos Povos_Indigenas.pdf
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encontros iniciais foram relatados ao rei de Portugal nas cartas redigidas por Pero Vaz
de Caminha (Nimuendaiju, 2017).

Os colonizadores portugueses tinham um grande interesse pelas riquezas
naturais do Brasil como o pau-brasil, o ouro e a utilizagdo de méo de obra indigena. A
populagao indigena foi descrita como “[...] pardos, todos nus, sem coisa alguma que
Ihes cobrisse suas vergonhas". Nas maos traziam arcos com suas setas (Caminha,
1500). A medida em que aumentavam o contato com os europeus, os povos indigenas
passaram a adotar o uso de vestimentas para cobrir as partes intimas, costume
introduzido pelos portugueses, evidenciando uma das formas de aculturagao sofridas
pelos povos originarios (Lima, 2016).

O Brasil € um pais multicultural que abriga uma grande diversidade de povos
com particularidades distintas. De acordo com Costa (2010), a estruturacdo desses
grupos sustenta-se na cultura, lingua, tradigdes, valores e costumes. Alguns indigenas
sao ndbmades e se alimentam da caga e pesca, vivendo em aldeias, dirigidas pelo
cacique. Nestas aldeias os indigenas produzem artesanatos, alimentos, artefatos,
tanto para a caca como para os combates (canoas, arco, flecha, armadilhas). As
técnicas usadas na fabricacao destes utensilios sdo passadas de geragao a geragao.

No periodo 1500 até 1970 a populagao indigena brasileira decresceu e muitos
povos foram extintos, Rodrigues (2021, p. 11) comenta que, “estimava-se a presencga
de 3 milhdes de indigenas no inicio do periodo colonial, numero que diminuiu para
aproximadamente 70 mil em 1970”.

Esse periodo historico € caracterizado por inumeras tragédias impostas pelos
colonizadores aos indigenas, como “escravidao, massacres, genocidios, guerras,
etnocidios, entre outras crueldades que dizimaram e colaboraram com a diminuicéo
dos povos indigenas até os dias atuais” (Rodrigues, et al. 2021, p. 6). Segundo
Luciano (2022), os colonizadores portugueses provocavam € geravam
desentendimentos internos, através de manipulacéo, para que os diferentes grupos
étnicos atacassem os grupos adversarios, contribuindo, deste modo, para o processo
de dominio e exterminio dos indigenas brasileiros.

Além dos massacres cometidos contra os povos indigenas, houve a
introducédo de doencas infecciosas como sarampo, gripe e variola que contribuiram

para a dizimagao dos indigenas no Brasil. Segundo a Portaria do Ministério da Saude
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n°® 254, Brasil (2002), tais doengas foram ocasionadas, principalmente, pelas
condigbes de vida que os indigenas eram submetidos, tal como trabalho forgado,
maus tratos, confinamento e escravidao.

Nos anos 80, esta curva demografica foi revertida, e a populagao indigena, no
Brasil, tem aumentado de forma constante, indicando uma retomada demografica por
parte da maioria desses povos, apesar de que alguns tenham diminuido
demograficamente e outros até estejam ameacgados de extingdo. De acordo com o
Instituto Socioambiental (ISA), sete povos indigenas, tém populagdes que variam
entre 5 e 40 individuos (Povos, 2023).

Para Silva (2018), a constituicdo do povo indigena como uma minoria no
Brasil, deve-se as politicas de exterminio e mais tarde, de integracionismo dos povos
indigenas, pelo Estado brasileiro, desde a chegada dos portugueses no Brasil, até o
periodo da Constituicado de 1988. As consequéncias destas agdes resultaram na
dizimacao fisica (genocidio) e na violéncia cultural (etnocidio), ocasionando o
exterminio desses povos e das suas linguas.

O decréscimo na populagéo dos povos indigenas se deu em consequéncia de
varios fatores genocidas e etnocidas, com o objetivo de extermina-los e afasta-los dos
territérios desejados pelos colonizadores, 0s quais ndo haviam conseguido escraviza-
los para se apropriar de suas terras e riquezas (Dantas, 2011). Observa-se que nas
ultimas décadas, este cenario se modificou. Em 2010, havia uma populagado de cerca
de 800 mil indigenas no pais. Vale ressaltar que os povos indigenas somente foram
incluidos no censo demografico a partir de 1990 (IBGE, 2010).

Apos quatrocentos anos do uso desta politica de exterminio, que diminuiu
drasticamente a populagéo indigena, o Estado brasileiro deu inicio a uma politica
integracionista, que buscava a incorporagao dos indigenas na sociedade nacional, e
para atingir este objetivo, utilizou-se da educacao formal. Neste periodo a escola era
empregada para a “civilizacdo” dos indigenas, buscando a sua capacitagdo como
“trabalhadores nacionais”.

Para consolidar esta politica, o Decreto 8.072 de 1910 cria o Servigo de
Protecdo aos indios e Localizacdo dos Trabalhadores Nacionais (SPI), ligado ao
Ministério da Agricultura. Apds a extingdo do SPI ¢ instituida a Fundagao Nacional do
indio (FUNAI), pela lei 5.371 de dezembro de 1967, no ambito do extinto Ministério do
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Interior e atualmente situada no Ministério da Justiga, para implementar as politicas
de Estado voltadas para os Povos Indigenas do Brasil, regulamentadas pelo Estatuto
do Indio, no auge da ditadura militar.

Ap0s esse periodo tragico, os indigenas se uniram na luta pelos seus direitos.
“Foi entdo que comegaram a surgir organizagcdes representativas internacionais e
nacionais, a partir da década de 1970, as quais hoje sdo denominadas como
movimento indigena organizado” (Rodrigues, et al., 2021, p. 7). Esse movimento
representa o esforgo coletivo de liderangas, povos e organizagdes indigenas que tém
0 propdsito de lutar pela terra, saude, educagéao e por outros direitos.

O Estatuto do indio é como ficou conhecida a lei que regulamenta a questao
indigena no Brasil (lei 6.001, de 19 de dezembro de 1973), ela dispde sobre as
relagdes do Estado e da sociedade brasileira com os indios. Embora a representacao
dos povos indigenas ainda ndo seja tdo expressiva para que imprimam seus
interesses, a auto representagdo do movimento indigena no Brasil ja vem se
constituindo desde 1973, por ocasido da promulgacgéo deste Estatuto.

O Estatuto seguiu um principio instituido pelo antigo Cédigo Civil brasileiro
(1916): de que os indios, sendo "relativamente incapazes", deveriam ser tutelados por
um 6rgéo indigenista estatal (de 1910 a 1967, o Servico de Protecéo ao indio (SPI);
atualmente, a Fundacao Nacional dos Povos Indigenas - FUNAI) esta lei no seu Art.
1° “regula a situagao juridica dos indios ou silvicolas e das comunidades indigenas,
com o proposito de preservar a sua cultura e integra-los, progressiva e
harmoniosamente, a comunhdo nacional, ou seja, a sociedade brasileira (Brasil,
1973).

Consta que no Art. 3° que “indio ou Silvicola é todo individuo de origem e
ascendéncia pré-colombiana que se identifica e € identificado como pertencente a um
grupo étnico cujas caracteristicas culturais o distinguem da sociedade nacional”. Ainda
no Art. 3° é indicado que “Comunidade Indigena ou Grupo Tribal € um conjunto de
familias ou comunidades indias, quer vivendo em estado de completo isolamento em
relagdo aos outros setores da comunhao nacional, quer em contatos intermitentes ou
permanentes, sem, contudo, estarem neles integrados”.

Atualmente, o Estatuto do indio continua a ser a lei que regulamenta a quest&o

indigena no Brasil, porém é considerado superado em varios aspectos, sobretudo na
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énfase a integracdo dos povos indigenas a sociedade nacional, pois os seus
conteudos vislumbravam que as sociedades indigenas, com o passar do tempo,
deixariam de existir como povos diferenciados. Atualmente, encontra-se em
tramitacdo no Congresso Nacional uma proposta de novo Estatuto dos Povos
Indigenas, que visa atualizar a legislagao vigente e assegurar a efetivagao dos direitos
das comunidades indigenas.

Com a mobilizagdo do movimento indigena, foi possivel sensibilizar a
sociedade brasileira e através da Assembleia Nacional Constituinte aprovar, em 1988,
os direitos indigenas na Constituicdo Federal Brasileira. A Constituicao Federal de
1988 continua sendo um dos marcos principais para o avango dos direitos indigenas,
pois reconhece a capacidade, organizagao social, costumes, linguas, crengas e
tradicbes e os direitos originarios sobre as terras (Constituicdo da Republica
Federativa do Brasil, 1998).

A Constituicao Federal do Brasil de 1988, reconheceu os indios como uma
cultura prépria pertencente ao Estado Brasileiro, conforme o Art. 231 e 232 abaixo:

Art. 231. Sao reconhecidos aos indios sua organizagdo social,
costumes, linguas, crengas e tradi¢des, e os direitos originarios sobre
as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-
las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

§ 1° - Sao terras tradicionalmente ocupadas pelos indios, as por eles
habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades
produtivas, as imprescindiveis a preservacao dos recursos ambientais
necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua reproducao fisica
e cultural, segundo seus usos, costumes e tradicoes.

§ 2° - As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a
sua posse permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das
riqguezas do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes.

§ 3° - O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais
energéticos, a pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras
indigenas s6 podem ser efetivados com autorizagdo do Congresso
Nacional, ouvidas as comunidades afetadas, ficando asseguradas a
participacao nos resultados da lavra, na forma da lei.

§ 4° - As terras de que trata este artigo sao inalienaveis e indisponiveis,
e os direitos sobre elas, imprescritiveis.

§ 5° - E vedada a remog&o dos grupos indigenas de suas terras, salvo,
“ad referendum” do Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou
epidemia que ponha em risco sua populagcdo, ou no interesse da
soberania do Pais, apos deliberagdo do Congresso Nacional,
garantido, em qualquer hipotese, o retorno imediato logo que cesse 0
risco.

§ 6° - S&o nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos
que tenham por objeto a ocupacdo, o dominio e a posse das terras a



74

que se refere este artigo, ou a exploracado das riquezas naturais do
solo, dos rios e dos lagos nelas existentes, ressalvado relevante
interesse publico da Unido, segundo o que dispuser lei complementar,
nao gerando a nulidade e a extingédo direito a indenizagéo ou a agdes
contra a Unido, salvo, na forma da lei, quanto as benfeitorias derivadas
da ocupacao de boa-fé.

§ 7° - Nao se aplica as terras indigenas o disposto no art. 174, § 3° e
§ 4°.

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organiza¢des sdo partes
legitimas para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e
interesses, intervindo o Ministério Publico em todos os atos do
processo (Brasil, 1988).

Ferreira (2020, p. 57), ao tratar da participacéo indigena na elaboragéo da
Constituicao Brasileira, observa que desse modo, eles buscaram estabelecer novos
caminhos para “a garantia das culturas, das identidades como povos produtores de
conhecimentos a partir de uma visdo de mundo propria, da garantia de seus territorios,
das crencas, das linguas, do direito”. Nesse contexto, o autor, pertencente a etnia
Kaingang, destaca que os debates em torno da elaboracédo da Constituicdo de 1988
fizeram emergir a “luta por assegurar o direito de sermos sujeitos de nossa existéncia,
de nossas histérias e outra perspectiva de ver o mundo a partir de nossas
cosmologias, por meio de manifestagdes culturais proprias”.

A Constituicdo de 1988 nao fala em tutela ou em 6rgao indigenista, mas
mantém a responsabilidade da Unido de proteger e fazer respeitar os direitos
indigenas. A Constituicdo reconheceu no seu Artigo 232, a capacidade processual ao
dizer que "os indios, suas comunidades e organizagdes, sao partes legitimas para
ingressar em juizo, em defesa dos seus direitos e interesses". Isso significa que os
indios podem, inclusive, entrar em juizo contra o proprio Estado.

Pela primeira vez, reconhece-se aos indios no Brasil o direito a diferenga, ou
seja, de serem indios e de permanecerem como tal indefinidamente. O direito a
diferenca nao implica menos direitos e tampouco privilégios. A Constituicao permitiu
qgue os indios, suas comunidades e organizagdes, tenham legitimidade para ingressar
em juizo em defesa de seus direitos e interesses.

O Novo Cadigo Civil (2002), retira os indios da categoria de relativamente
incapazes e dispde que a capacidade dos indios sera regulada por legislacao
especial. Desde a promulgacao da Constituigdo surgiram propostas em tramitagéo no

Congresso para rever a legislagao ordinaria relativa aos direitos dos indios.
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A Fundacao Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI), fundada em 1967, é o
orgao indigenista oficial responsavel pela promoc¢ao e protecéo aos direitos dos povos
indigenas de todo o territdrio nacional. Até 2023 o nome do orgédo era Fundacéo
Nacional do indio.

O Decreto n°® 9.010 publicado pela Presidéncia da Republica em 27 de margo
de 2017 coloca como responsabilidades da FUNAI:

| - proteger e promover os direitos dos povos indigenas, em nome da
Uniao;

Il - formular, coordenar, articular, monitorar e garantir o cumprimento
da politica indigenista do Estado brasileiro, baseada nos seguintes
principios:

a) reconhecimento da organizagao social, costumes, linguas, crencas
e tradigbes dos povos indigenas;

b) respeito ao cidaddo indigena e as suas comunidades e
organizacgdes;

¢) garantia ao direito originario, a inalienabilidade e a indisponibilidade
das terras que tradicionalmente ocupam e ao usufruto exclusivo das
riguezas nelas existentes;

d) garantia aos povos indigenas isolados do exercicio de sua
liberdade e de suas atividades tradicionais sem a obrigatoriedade de
contata-los;

e) garantia da protegao e da conservagao do meio ambiente nas terras
indigenas;

f) garantia da promocgao de direitos sociais, econdmicos e culturais
aos povos indigenas; e

g) garantia da participacdo dos povos indigenas e das suas
organizagdes em instancias do Estado que definam politicas publicas
que lhes digam respeito;

Il - administrar os bens do patriménio indigena, conforme o disposto
no art. 29, exceto aqueles cuja gestao tenha sido atribuida aos
indigenas ou as suas comunidades, podendo também administra-los
na hipotese de delegagao expressa dos interessados;

IV - promover e apoiar levantamentos, censos, analises, estudos e
pesquisas cientificas sobre os povos indigenas, visando a valorizagao
e a divulgacao de suas culturas;

V - monitorar as acbes e servicos de atencdo a saude dos povos
indigenas;

VI - monitorar as acgdes e os servigos de educagao diferenciada para
0s povos indigenas;

VIl - promover e apoiar o desenvolvimento sustentavel nas terras
indigenas, conforme a realidade de cada povo indigena;

VIII - despertar, por meio de instrumentos de divulgagao, o interesse
coletivo para a causa indigena; e

IV - exercer o poder de policia em defesa e protecao dos povos
indigenas (Brasil, 2017).
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Para obter dados sobre a populagao indigena no Brasil, foi consultado o
Censo Demografico, principal fonte de referéncia para o conhecimento das condigbes
de vida da populagcdo em todos os municipios do pais e suas subdivisdes territoriais.
A unidade de coleta do Censo € a pessoa residente, na data de referéncia, em
domicilio situado no territorio nacional.

No inicio desta pesquisa, foram utilizados dados do Censo Demografico de
2010, a 122 operacéo censitaria realizada em territério brasileiro. Conduzido pelo
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), esse censo teve como objetivo
retratar a populagao brasileira e suas caracteristicas socioeconémicas, servindo de
base para o planejamento publico e privado ao longo da década de 2010 a 2020.
Destacou-se, ainda, por empregar novas tecnologias, configurando-se como o
primeiro censo demografico digital do mundo.

Posteriormente, com a divulgacao dos resultados do Censo Demografico de
2022, cuja coleta de dados ocorreu entre os meses de agosto e outubro daquele ano,
a pesquisa foi atualizada com base nas informacdes mais recentes.

De acordo com o Censo Demografico de 2022 (IBGE, 2022a), a populagao
indigena no Brasil corresponde a 0,83% do total de habitantes do pais, abrangendo
391 povos distintos e 295 linguas indigenas. Segundo o Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), a maior concentracdo dessa populagdo encontra-se na regiao
Amazénica. Embora a Constituicdo Federal de 1988 reconhega a organizagéo social,
os costumes, as linguas, as crengas, as tradicbes e o direito originario sobre os
territérios tradicionalmente ocupados por esses povos, a luta pela demarcacao e
garantia de suas terras permanece como uma demanda constante.

Os povos indigenas contemporaneos estédo distribuidos por todo o territério
brasileiro, e muitos desses grupos também se estendem por paises vizinhos. No
Brasil, a maioria das comunidades indigenas vive em terras coletivas, oficialmente
reconhecidas e destinadas ao seu uso exclusivo pelo governo federal. As Terras
Indigenas (TI) correspondem a 804 areas demarcadas, que somam uma extensao
total de 118.811.805 hectares (1.188.118 km?), representando aproximadamente 14%
do territério nacional (IBGE, 2022a).

Somente na regido da bacia do Alto Rio Negro ha, ao menos, 22 povos

indigenas, entre os quais se destacam os Tukano, Tuyuka e Baré (Faria, 2022). Em
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numeros absolutos, o povo Tikuna, localizado no estado do Amazonas, registrou a
maior populagao indigena falante de sua lingua. Em seguida, aparecem o povo
Guarani Kaiowa, do Mato Grosso do Sul, e, em terceiro lugar, os Kaingang, da regiao
Sul do Brasil.

Segundo a professora lvani Ferreira de Faria, da Universidade Federal do
Amazonas (UFAM), citada por Luciano (2022), a situagdo dos povos originarios no
Brasil € extremamente critica. Ela argumenta que, ao longo do processo de
colonizagéo, os indigenas foram vitimas ndo apenas de genocidio, decorrente de
doencgas e da violéncia fisica associada a agbes governamentais, mas também de
etnocidio, caracterizado pela destruigdo de suas culturas, e de epistemicidio, que diz
respeito a negacdo e apagamento de seus conhecimentos, visbes de mundo e
filosofias proprias. Como afirma a autora: “Houve um ataque a suas proprias
organizagdes, para que eles deixassem de ser quem sao e passassem a viver como
nos” (Luciano, 2022).

A autora argumenta que a luta pela defesa da terra € uma das mais relevantes
para 0s povos originarios, pois esta intrinsecamente ligada ao seu modo de vida e ao
préprio direito a existéncia. Para esses povos, cuja epistemologia difere da ocidental,
a conexao com a natureza é central e inseparavel de sua identidade, cultura e
sobrevivéncia.

De acordo com o IBGE (2024), desde o Censo Demografico de 1991, a
identificacdo da populagdo indigena brasileira € realizada por meio da categoria
"indigena" no quesito cor ou raca. O Censo de 2000 revelou um crescimento
significativo dessa populacao, que passou de 294 mil para 734 mil pessoas em apenas
nove anos, um aumento que ndo pode ser explicado apenas por fatores demograficos,
como natalidade, mortalidade ou migracdo. Esse expressivo crescimento esta, em
grande parte, relacionado ao aumento do numero de pessoas que passaram a se
autodeclarar indigenas, especialmente em areas urbanas. Esse reconhecimento foi
aprofundado no Censo de 2010, que incluiu a investigagao sobre filiagdo étnica e
linguistica, possibilitando um mapeamento mais detalhado da diversidade indigena no
Brasil, com base nas declaracdes feitas diretamente aos recenseadores.

O Censo de 2022 identificou 8.568 localidades indigenas no pais, presentes

em todos os estados e no Distrito Federal.
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Localidades indigenas sao lugares com aglomerados permanentes de
15 ou mais moradores indigenas, organizadas de forma contigua, em
areas urbanas ou rurais, dentro ou fora de terras Indigenas
reconhecidas, podendo compreender aldeias, comunidades, sitios,
acampamentos, instituicbes de acolhimento, entre outras formas de
organizagao socioespacial dos povos indigenas (IBGE, 2024a).

Segundo o Censo Demografico de 2022, o numero de indigenas residentes
no Brasil é de 1.693.535, isso equivale a um aumento de 88,82% em 12 anos
(IBGE, 2024a).

Segundo Brasil (2023), foram registradas no pais 295 linguas indigenas, o
Censo indicou que aproximadamente 17,5% da populagao indigena nao fala a lingua
portuguesa. Esta populagdo, em sua grande maioria, vem passando por uma rapida
e complexa transformacdo social, necessitando buscar alternativas para a sua
sobrevivéncia fisica e cultural e para garantir uma melhor qualidade de vida as
proximas geragdées. As comunidades indigenas vém sofrendo com invasbes e
degradacdes territoriais e ambientais, exploragao sexual, aliciamento e uso de drogas,
exploragéo de trabalho, inclusive infantil, mendicancia, &xodo desordenado causando
grande concentragéo de indigenas nas cidades.

Em relagdo as localidades indigenas, 6.130 (71,55%) estas estavam situadas
em terras indigenas declaradas, homologadas, regularizadas ou encaminhadas como
reservas indigenas, enquanto 2.438 (28,45%) localidades encontravam-se fora
dessas areas (IBGE, 2024a).

Os povos indigenas estao presentes em todo o territério nacional como pode
ser observado no Mapa 1.

Segundo o IBGE (2024a), o maior numero de localidades indigenas situadas
fora de terras declaradas, homologadas, regularizadas ou encaminhadas como
reservas indigenas foi detectado na Regido Sul do pais, onde 146 (47,40%) das 308
localidades existentes se encontram nessa condigéo.

O Censo de 2022 apontou que o Norte do Brasil concentra a maior quantidade
de localidades indigenas (5.158 localidades) e de pessoas indigenas (753.780
pessoas), de acordo com o Mapa 2, o que corresponde a respectivamente 60,20%
das localidades indigenas identificadas e a 44,47% da populagao indigena do pais
(IBGE, 2024a).
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Mapa 1 - Localidades e terras indigenas no Brasil
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Fonte: IBGE, 2024a
O segundo lugar na categoria regional ficou com o Nordeste, onde havia 1.764

localidades (20,59%), seguido por Centro-Oeste, com 1.102 localidades (12,86%),
Sul, com 308 localidades (3,59%), e Sudeste, onde existiam 236 localidades (2,75%),
(IBGE, 2024a).
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Mapa 2 - Localidades indigenas por unidades da federagao
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Fonte: IBGE, 2024a.

De acordo com o ultimo Censo, o maior numero de localidades indigenas do
pais encontra-se no estado do Amazonas (2.571), com 30,00% das localidades. Em
seguida, veio o Mato Grosso, com 924 localidades (10,78%), acompanhado pelo Para,
com 869 localidades (10,14%), e pelo Maranh&o, com 750 (8,75%). A ampla maioria

destas localidades encontra-se na zona rural. Enquanto 8.189 (96,00%) delas
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estavam situadas em areas rurais, apenas 378 (4,00%) foram identificadas em
situagao urbana (IBGE, 2024a).

Em 2022, cerca de 53,97% (ou 914.746 pessoas) da populagdo indigena
residiam em areas urbanas, enquanto 46,03% (ou 780.090 indigenas) moravam em
areas rurais. O numero de indigenas residentes em areas urbanas cresceu 181,6%,
em relagdo ao numero apontado pelo censo anterior (IBGE, 2024b).

A idade mediana da populacédo indigena urbana € de 32 anos. Ja a populagao
indigena rural dentro de terras indigenas tem idade mediana de 18 anos.

Segundo o censo do IBGE (2024b), de 2010 a 2022, o analfabetismo entre os
indigenas teve uma grande redugdo. Porém continua com uma taxa de 15,05% de
analfabetismo entre pessoas indigenas e 20,8% entre indigenas que residem dentro
de Terra Indigenas, estando acima da média da populagao do pais que é de 7,0%.

Entre os indigenas residindo em areas urbanas, fora de terras indigenas, o
nivel de precariedade no acesso a agua € 3,7 vezes superior (10,08%) ao da
populacao urbana do pais (2,72%). Do mesmo modo, em areas urbanas, o0 acesso da
populacdo indigena aos servicos de saneamento € menor que o da média da
populacéo do pais, apenas 59,24% desta populacao tinham acesso ao saneamento
basico que permite a conexao do domicilio a rede geral ou pluvial de esgoto, ou com
fossa séptica ou fossa filtro (IBGE, 2024b).

Além disso, a precariedade na destinacao do lixo da residéncia dos indigenas
em areas urbanas, (5,83%) é de um percentual quatro vezes superior a da populagao
urbana do pais (1,43%).

Segundo o IBGE (2024b), para Marta Antunes, coordenadora do Censo de
Povos e Comunidades Tradicionais do IBGE, os indigenas que residem em territorios
remotos ndo poderiam apresentar os mesmos percentuais de acesso ao saneamento
basico que a média da populagdo do pais, porém, a populagdo indigena, mesmo
residindo em areas urbanas, tém menor acesso a estes servigos.

Em relagdo aos domicilios, a populagao indigena residente em areas urbanas,
em 2022 chegou a 53,97% do total de indigenas no pais.

Existe uma preocupacdo em se preservar as tradicdes e culturas milenares

dos povos originarios. Uma parte viva desse legado séo as linguas indigenas. Em
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muitas comunidades, a lingua materna ja foi extinta ou perderam seu espacgo para a
lingua portuguesa. Para contribuir com a perpetuacao das linguas nativas, o senador
Jorge Kajuru (PSB-GO) apresentou o Projeto de Lei (PL) 3.690/2019, que propde o
desenvolvimento, pelo poder publico, de programa de preservagao, recuperagao e
transmissao das linguas brasileiras. A proposta € de que as linguas indigenas sejam
protegidas também como bens de natureza imaterial do patriménio cultural brasileiro,
(Pimenta, 2023), Grafico 2.

Grafico 2 - Percentual de indigenas que falavam a lingua indigena (2010)
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Fonte: Pimenta, 2023

Estudos apontam que muitas das linguas faladas pelos povos indigenas no
Brasil estdo sob risco iminente de extingdo, devido ao numero reduzido de falantes e
a diminuicdo da transmissao intergeracional. Segundo o senador Jorge Kajuru, “a
unica forma de evitar isso é por meio de iniciativas que promovam a preservacao e a
transmisséo, incluindo o ensino dessas linguas” (Pimenta, 2023).

Segundo o Censo de 2010, um total de 37,4% dos indigenas de 5 anos ou

mais falavam no domicilio a lingua indigena e um percentual de 17,5% nao falavam a
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lingua portuguesa. O percentual de indigenas que falavam a lingua indigena no
domicilio, aumenta para 57,3% quando se considera somente aqueles que residiam
nas terras indigenas, e do mesmo modo, aumenta para 28,8% o percentual daqueles
que nao falavam o portugués. Essa caracteristica reafirma o importante papel dos
territérios indigenas para assegurar possibilidades de permanéncia das
caracteristicas socioculturais e estilos de vida dos indigenas (Brasil, 2024).

As declaracgdes referentes as linguas indigenas faladas e as etnias, apontadas
no Censo de 2010 ultrapassaram as estimativas realizadas pela FUNAI. Contudo, em
relagdo ao numero total de linguas e etnia, ha ainda a necessidade de estudos
linguisticos e antropoldgicos mais aprofundados, pois algumas linguas declaradas
podem ser variagdes de uma mesma lingua, assim como algumas etnias também se
constituem em subgrupos ou segmentos de uma mesma etnia (FUNAI, 2024).

Observa-se que alguns tragos da cultura indigena passaram a fazer parte da
cultura brasileira. Muitas cidades, escolas, ruas e centros comerciais tém nomes
indigenas, de tribos e de seus deuses. Esses nomes sdo uma forma da sociedade
nao indigena homenagear os povos que viveram primeiro nessas terras e que ainda
moram aqui. Um exemplo é a cidade de Tupa (SP), que usa nomes indigenas em
suas ruas, escolas, museus, bairros e na prépria cidade. Antigamente, varias etnias
viviam na regido, como os povos Kaingang, Krenak, Terena, Pankararu, Frui6 e
Atikun. Atualmente abriga a Aldeia Vanuire (Rodrigues et al., 2021).

Em relagdo ao analfabetismo da populagéo indigena, de 2010 para 2020,
a taxa recuou de 23,40% para 15,05%. Entre os indigenas residindo em areas rurais,
essa taxa caiu de 32,16% para 20,80%. Para os indigenas em areas urbanas, essa
taxa recuou de 12,29% para 10,86%. Dentro das terras indigenas, a taxa de
analfabetismo recuou de 32,30% para 20,80%. No mesmo periodo, a taxa de
analfabetismo da média da populagao do pais recuou de 9,62% para 7,00%. O Censo
Demogréfico de 2022 mostra que metade da populagéo indigena no Brasil tem menos
de 25 anos, o que é 10 anos a menos do que a idade mediana da populagao geral do
pais. Este dado modifica-se quando é considerada a populacao que reside dentro de
Terras Indigenas, neste caso, tém-se uma idade mediana de 19 anos, ou seja, 16
anos abaixo da idade mediana da populacido residente no Brasil. Verifica-se que

56,10% dos indigenas tém menos de 30 anos de idade, enquanto a populagao
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residente do Brasil tem 42,07% da populagéo nessa faixa. Por outro lado, 10,65% da
populagao indigena tem 60 anos ou mais, enquanto essa faixa de idade representa
15,81% da populacéo residente do pais. O maior numero de indigenas concentra-se
na faixa etaria entre zero e 14 anos (29,95%). Em Terras Indigenas, essa faixa de
idade chega a 40,54 %.

Considerando os grupos de idade recomendados para frequéncia nos ciclos
educacionais da educagéo basica, a populagéo indigena até 17 anos de idade € de
606.359 indigenas.

A piramide etaria da populacao indigena apresenta formato triangular, com
base mais larga, mais acentuado dentro das Terras Indigenas. No Grafico 3 pode ser
observada a piramide etaria, onde tem-se informacbdes sobre a distribuicdo da
populacdo autodeclarada indigena no territério brasileiro, com base nos resultados
censitarios.

A distribuicao da populagao indigena por grupos de idade apresenta estrutura
diferenciada conforme sua localizagao, a piramide dos que viviam fora de suas terras
indigenas tem formato achatado na base, denotando um numero menor de pessoas
nas idades mais jovens, tal como se observa com populagdes urbanas nao indigenas.
Ja dentro das terras indigenas, pelo contrario a base € alargada, o que indica ainda
uma alta taxa de natalidade entre as mulheres. A presenga masculina (51,6%) é
predominante dentro das terras indigenas, enquanto a feminina (51,3%) predomina
fora delas (Brasil, 2024).

De acordo com os resultados do Censo Demografico de 2022, a populagao
indigena apresenta uma propor¢ao maior de jovens em comparagao a populagao
geral do Brasil.

Verifica-se que 56,10% dos indigenas tém menos de 30 anos de idade,
enquanto a populagao residente do pais tem 42,07% da populagado nessa faixa. Ja a
idade mediana, que € um indicador que divide um grupo entre os 50% mais jovens e
os 50% mais velhos, foi de 25 anos para os indigenas e de 35 para a populagéo do
Brasil como um todo (IBGE, 2024).
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Grafico 3 - Piramide etaria: Populagao indigena no Brasil/1991, 2000 e 2010
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Na populacao indigena que reside em Terras Indigenas, percebe-se que ha

mais jovens e menos idosos tanto quando comparado com o total da populagao
indigena quanto com a populagao total do pais.

A idade mediana dos indigenas varia de 18 anos em areas rurais a 32 anos
em areas urbanas. A idade mediana divide uma populagdo em duas partes iguais,
separando sua metade mais jovem da metade mais velha. Os indigenas tém idade
mediana de 25 anos, menor em 10 anos comparada com a da populacéo do pais (35
anos) (IBGE, 2024b).

A média de moradores por domicilio particular permanente entre os indigenas
varia de 3,32 a 4,63. Dentro de terras indigenas essa média era de 4,59 pessoas;
dentro de terras indigenas e em situagao rural, essa média era de 4,63 pessoas; fora
de terras indigenas e em situagao urbana, a média de moradores era de 3,32 pessoas
e fora de terras indigenas e em situacao rural a média de moradores era de 3,62
pessoas (IBGE, 2024b).

De acordo com o IBGE (2024b) os domicilios da populagédo indigena tém

maior presenga de netos, em torno de 7,0%, indicando a existéncia de uma
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convivéncia intergeracional. Essa proporgao de netos esta 3 pontos percentuais acima
da proporgéo nas unidades domésticas da populagéo do pais (4,0%) (IBGE, 2024b).

No Brasil, a razdo de sexo da populacgéo residente é de 94,25, ou seja, 94
homens para 100 mulheres. No caso especifico da populagdo indigena, identificou-se
que a razao de sexo desse grupo tradicional especifico era 97,07, indicando que para
cada 97 homens indigenas foram identificadas 100 mulheres indigenas no Censo
Demografico 2022.

Conforme o IBGE (2024b), as areas urbanas fora das terras indigenas tém
predominéancia feminina. Dentro de terras indigenas, havia 104,9 homens para cada
cem mulheres; nas terras indigenas em areas urbanas, havia 101,55 homens para
cada cem mulheres; nas terras indigenas em areas rurais, havia 105,33 para cada
cem mulheres; em areas rurais fora de terras indigenas, havia 106,65 homens para
cada cem mulheres e em areas urbanas fora de terras indigenas, havia 89,37 homens
para cada cem mulheres.

Em relacdo aos registros de nascimento da populacgdo indigena, os dados
apontam que o percentual de pessoas com até 10 anos que tinham algum tipo de
registro de nascimento é elevado, o registro (RANI) fornecido pela FUNAI contribui
com uma participacao significativa para estes dados. Deste modo, percebe-se que ha
um grande desafio a ser superado para que as politicas de documentacgao voltadas
aos indigenas cumpram com o seu papel.

A propor¢ao de criangas indigenas registradas € de 94,09%, mas é inferior a
média do pais. No Censo de 2022, a existéncia de registros de nascimentos foi
pesquisada para todas as pessoas com até 5 anos de idade. Na populagcédo do pais
nessa faixa de idade, 99,32% foram registradas em cartério ou possuiam Registro
Administrativo de Nascimento Indigena (RANI) (IBGE, 2024b).

O Censo Demografico € a principal fonte de referéncia sobre as condi¢des de
vida da populagcdo em todos os municipios do pais e em seus recortes territoriais
internos. Dos treze recenseamentos realizados pelo IBGE, seis investigaram a cor da
populacdo e a partir de 1991 o quesito passou a se denominar “cor ou raga”’, em
virtude da inclusao da investigacao da populagao indigena nesse quesito, assim como
a compreensao de que a classificagdo nas categorias da pergunta ia muito além da

cor da pele e do fendtipo, envolvendo multiplos critérios de pertencimento identitario.
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O IBGE (2024) aponta que, em 1991, foi acrescentada a categoria indigena
as categorias branca, preta, amarela e parda. Inovagao que se manteve nos censos
de 2000, 2010 e 2022. Em 2010, o IBGE inovou ao levar o quesito sobre “cor ou raga”
para o Questionario Basico, aplicado a todo o Universo da pesquisa, ou seja, a toda a
populagdo residente no Brasil, o que se manteve no Censo 2022, permitindo
comparagdes entre as décadas, com maior precisdo e desagregagao espacial. A
grande inovagao no bloco de identificagdo étnico-racial, de 2022, foi a inclusdo do
quesito de pertencimento étnico-quilombola.

De acordo com a explicacdo de Marta Antunes, responsavel pelo Projeto de
Povos e Comunidades Tradicionais do IBGE (IBGE, 2024), a publicagdo do Censo
2022, traz uma atualizagdo do perfil demografico dessa populagdo em relacdo ao
Censo 2010. Esses dados sédo importantes para subsidiar as politicas voltadas aos
povos indigenas, que sao diferenciadas nas areas da educacgao, saude e assisténcia,
como vacinagao de criangas, que dependem desse recorte de faixa etaria e sexo.

Neste contexto € importante salientar que a Constituicido Federal Brasileira de
1988 afirma que o Brasil € um pais multicultural e assegura que os povos indigenas
tenham politicas publicas diferenciadas nas areas da educacédo e saude, porém,
apesar da legislacado afirmar estes direitos, a realidade ainda apresenta um quadro
diverso.

Atualmente, observa-se que a cultura, a sociedade e a economia dos povos
indigenas, em sua maior parte, encontram-se, atualmente, alterada pela convivéncia
com os nao indigenas. Grande parte destas mudancgas sao ocasionadas pelas
dificuldades que os indigenas enfrentam para permanecer ou mesmo retomar os seus
territorios originais. Todas as Constituicbes da era republicana brasileira, ressalvada
a omissao da Constituicao de 1891, reconhecem aos indios direitos sobre os territorios
por eles habitados:

Constituicao de 1934 "Art. 129 — Sera respeitada a posse de terras de
silvicolas que nelas se achem permanentemente localizados, sendo-
Ihes, no entanto, vedado aliena-las."

Constituicdo de 1937 "Art. 154 — Sera respeitada aos silvicolas a
posse das terras em que se achem localizados em carater
permanente, sendo-lhes, no entanto, vedado aliena-las".

Constituicdo de 1946 "Art. 216 — Sera respeitada aos silvicolas a
posse das terras onde se achem permanentemente localizados, com
a condicao de nao a transferirem."
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Constituicdo de 1967 "Art. 186 — E assegurada aos silvicolas a posse
permanente das terras que habitam e reconhecido o seu direito ao
usufruto exclusivo dos recursos naturais e de todas as utilidades nelas
existentes".

Emenda Constitucional numero 1/ 1969 "Art. 198 — As terras habitadas
pelos silvicolas s&o inalienaveis nos termos em que a lei federal
determinar, a eles cabendo a sua posse permanente e ficando
reconhecido o seu direito ao usufruto exclusivo das riquezas e de
todas as utilidades nelas existentes".

O uso da terra é, seguramente, a questdo que mais gera divergéncias entre
indigenas e nao-indigenas. Apesar da Constituicado Federal assegurar em seu artigo
67 que a Unido deveria concluir a demarcagéao das terras indigenas no prazo de cinco
anos a partir da promulgagado da Constituicdo (1988), isso ndo aconteceu. E este
descumprimento legal assevera as disputas por essas terras.

A homologacdo de terras indigenas ainda fica a mercé de politicas
governamentais que dependem da ideologia de seus governos que travam ou
incentivam os processos demarcatorios.

De acordo com o Relatério Violéncia Contra os Povos Indigenas do Brasil,
dados de 2022, publicagdo anual do Conselho Indigenista Missionario (CIMI), o
quadriénio 2019-2022, foi marcado pelo aumento da violéncia e violagdes contra os
povos indigenas no Brasil, caracterizando uma grande ofensiva contra os direitos
constitucionais dos povos originarios. Este periodo foi caracterizado pelo acirramento
de conflitos nos territérios indigenas, pela exploragcao ilegal de recursos naturais e
danos ao patriménio, além de ataques contra comunidades e liderangas indigenas,
através de crimes com lesdes corporais, racismo, discriminacdo étnico-cultural,
violéncias sexuais e um expressivo numero de assassinatos.

O levantamento do CIMI, no ano de 2021, apontou que havia no Brasil, 429
terras indigenas registradas, ou seja, com demarcagao concluida. Além disso, mais 8
homologadas (aguardavam registro), 73 declaradas (aguardavam homologagéo), 44
identificadas (aguardavam portaria declaratéria do Ministério da Justiga), 143 a
identificar (incluidas na programacgéo da FUNALI), 598 sem providéncias (reivindicadas
pela populagdo indigena, mas ainda sem nenhuma providéncia administrativa) e 5
com portaria de restricdo. Havia ainda 67 reservas (demarcadas como reservas

indigenas) e 26 dominiais (de propriedade de comunidades indigenas).
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De acordo com o CIMI, quando ocorre arrendamento das terras indigenas,
beneficiam-se os arrendatarios e algumas familias indigenas que obtém rendimentos,
enquanto a maior parte dos membros da comunidade que habitam a terra € excluida
da negociacao (Pimenta, 2023).

Mesmo em areas ja homologadas, € corriqueiro o desrespeito a posse
indigena. Na Tl dos ianomamis, a maior Brasil, que reune aproximadamente 31 mil
indigenas em cerca de dez milhdes de hectares, a forte ocupagao do garimpo, atrelada
a auséncia do Estado, gerou uma situagéo de miséria, desnutricdo, doengas e abusos
a que foram submetidos homens, mulheres, jovens e criangas. A gravidade desta
situacao repercutiu na midia mundial.

Essa crise humanitaria agravada pela invasédo e exploracao ilegal da terra
ianomami levou o Senado a instalar, em fevereiro de 2023, uma comissao externa
temporaria para acompanhar a situagao dos ianomamis e a saida dos garimpeiros de
suas terras (Pimenta, 2023).

Um estudo realizado pelo IPAM (Instituto de Pesquisa Ambiental da
Amazoénia) alerta para o perigo de uma futura destruicdo da vegetagcdo nativa na
Amazoénia Legal — englobando também parte do Cerrado e Pantanal, caso sejam
aprovados o projeto de lei (490/2007 na Camara dos Deputados, encaminhado como
2903/2023 no Senado Federal), que restringe a demarcacgao de terras indigenas, e a
fixacdo do marco temporal pelo Supremo Tribunal Federal. A estimativa € que entre
23 milhdes de hectares e 55 milhdes de hectares de areas nativas sejam desmatados
e possam desaparecer, ocasionando a emissao de 7,6 a 18,7 bilhdes de toneladas de
CO2 (gas carbbnico), equivalentes a 5 e 14 anos de emissdes do Brasil, ou a 90 e 200
anos de emissdes dos processos industriais, respectivamente (Alencar, 2023).

O marco temporal das terras indigenas, conhecido igualmente como “tese de
Copacabana”, € uma tese juridica, construida jurisprudencialmente no julgamento do
caso Raposa Serra do Sol pelo Supremo Tribunal Federal do Brasil, em 2009. Essa
tese sustenta que os povos indigenas somente teriam direito a ocupagao das terras
que estivessem ocupando ou disputando em 5 de outubro de 1988, data de
promulgacdo da Constituicdo. E uma proposta que visa modificar profundamente a
politica de demarcacéao de terras indigenas no Brasil.
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Para Silva [2024], estipular um marco temporal para legalizar o direito ou ndo
sobre determinada terra ignora o passado de violéncia e opressao que historicamente,
0s povos indigenas sofreram. Eles foram gradativamente expulsos de suas terras, e
poucas pessoas estavam dispostas a defendé-los. O marco temporal, além de
dificultar a demarcacéo de terras indigenas, podera fomentar novas disputas, inclusive
em terras ja pacificadas, abrindo brechas para novas invasdes e novas agodes judiciais
visando expulsar povos indigenas de determinados locais.

O projeto de lei e a tese do marco temporal mostram-se incompativeis com os
preceitos da Constituicdo Federal, que assegura aos povos indigenas o direito
originario as suas terras. Além disso, tais medidas representam uma ameacga ao
equilibrio climatico da regido Amazénica, com impactos diretos para todo o pais. Sua
aprovagado comprometeria a meta de desmatamento zero do atual governo e os
compromissos internacionais assumidos pelo Brasil na redugcdo das emissdes de
carbono. Nesse cenario, o pais se aproxima perigosamente do chamado “ponto sem
retorno”, amplamente alertado por cientistas (Silva, [2024]).

Os ruralistas argumentam que o marco temporal € necessario para assegurar
maior segurancga juridica sobre a questdo da demarcagao de terras e para impedir
que agricultores as percam, porém o avango indiscriminado de agricultores tem
colaborado para o desmatamento, desequilibrio nos regimes de chuva, aumento na
temperatura, etc.

De acordo com Martha Fellows, coordenadora do nucleo de estudos
indigenas do IPAM (IPAM, 2023),

E preciso entender que respeitar os direitos originarios é essencial
para todos. Povos indigenas sio as raizes da nossa sociedade e seus
conhecimentos tradicionais sdo a base para mantermos o clima
equilibrado. Diversos paises e cientistas ja4 reconhecem essa
importancia, agora o Brasil precisa fazer seu dever de casa.

Em decorréncia de todo esse processo histérico de expulsao das terras, de
tentativa de aculturagdo dos povos indigenas, vemos que essa populagdo tem
necessidades basicas que ndo sdo atendidas de um modo pleno, e um dos direitos
fundamentais que estdo sendo desrespeitados € o direito a saude.

A especificidade no trato com a questdo da saude é um ponto importante, pois

a populagdo indigena necessita de um atendimento diferenciado, onde os


https://mundoeducacao.uol.com.br/geografia/desmatamento.htm
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profissionais da saude sejam capazes de compreender e respeitar o modo de vida da
comunidade, ao mesmo tempo em que oferecem os servigcos basicos.

A Lei n° 9.836/99 (Lei Arouca), instituiu o Subsistema de Atencdo a Saude
Indigena (SASI) como um componente do SUS, garantindo acesso a saude para os
povos indigenas com base em seus direitos e especificidades culturais (Brasil, 1999).

A Secretaria de Saude Indigena (SESAI), € o 6rgao responsavel por
coordenar e executar a Politica Nacional de Atencéo a Saude dos Povos Indigenas e
todo o processo de gestdo do Subsistema de Atencdo a Saude Indigena (SasiSUS)
no Sistema Unico de Saude (SUS). A Secretaria de Saude Indigena possui mais de
22 mil profissionais de saude, sendo que destes, 52% séao indigenas. O 6rgéao realiza
acoes de atencao primaria a saude e saneamento basico de forma participativa e
diferenciada, considerando as especificidades epidemiolégicas e socioculturais dos
povos indigenas (Brasil, 2024).

A saude mental nos territorios indigenas gira principalmente em torno do
respeito aos direitos dessas comunidades. Os profissionais precisam saber o que é
uma comunidade indigena, o que ¢é a tradi¢do indigena, que € milenar e tem um modo
de ser. Precisam compreender os enfrentamentos dessa comunidade, porque muito
do sofrimento tem a ver com o desrespeito da sociedade do entorno. O sofrimento
também decorre, segundo Guimaraes, do apagamento da identidade indigena.
Existem consequéncias histdricas do processo de apagamento da identidade indigena
que € secular no Brasil, que se desdobram hoje em sofrimentos que escutamos no
processo psicoterapéutico (Pimenta, 2023).

E chocante a grande mortalidade infantil entre os indigenas e, em muitos
casos, essas mortes poderiam facilmente ser evitadas. Dados obtidos pelo CIMI
apontam 744 o6bitos infantis, entre zero a cinco anos, em 2021. O alto indice de
anemia nas criangas da etnia terena, por exemplo, foi causado pela ingestao de
alimentos inadequados, em parte devido a condicdo econémica familiar, a falta de
suplementacdo de sulfato ferroso, e a ocorréncia de doencas infecciosas, como
diarreias frequentes. Outro alerta € que somente 11,9% dos bebés receberam
aleitamento materno exclusivo até os seis meses, conforme a recomendacado da

Organizagao Mundial da Saude. O uso de mamadeira foi bastante frequente (76% no
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sexto més de vida) e pode estar relacionado a influéncia da populagao nao-indigena
(Pimenta, 2023).

Um outro fator preocupante relacionado a saude € o consumo crescente de
alcool e drogas em algumas aldeias. Este fato, além de estar relacionado com a
invasdo de narcotraficantes em algumas areas indigenas, também esta atrelado a
falta de perspectivas dos povos indigenas. As consequéncias dessa pratica culminam
com o registro de suicidios e o acirramento de conflitos internos nas Aldeias. Estes
processos autodestrutivos, estdo relacionados ao fato de as comunidades serem
impossibilitadas de viver seu modo de vida tradicional, além de vivéncias de
preconceito, de discriminacao, de violéncias, desde as mais extremas, fisicas, verbais,
até as mais sutis, que vao atuando em varias camadas. Neste sentido sdo necessarias
acoes educativas e preventivas como as caravanas da saude, atendimentos
psicoldgicos e alertas aos familiares sobre o risco de uma depressao (Pimenta, 2023).

Segundo levantamento do Conselho Indigenista Missionario (CIMI), a
desassisténcia geral aos povos indigenas esta diretamente associada a escassez de
alimentos e a ocorréncia de fome. A inseguranga alimentar afeta de forma acentuada
essas populagdes, especialmente aquelas que se encontram em processo de luta pela
demarcacado de seus territérios, vivendo em condigdes precarias, como em
acampamentos, retomadas ou as margens de rodovias" (Pimenta, 2023).

As crises que afetam os povos indigenas tém sido continuas, além da
desassisténcia no ambito da politica publica de educagéo escolar indigena especifica
€ na area de saude, ha ainda a desassisténcia para a sobrevivéncia econémica, pois
€ muito dificil a luta de muitos povos para poderem comercializar suas produgdes.

De acordo com o Relatorio Violéncia Contra os Povos Indigenas do Brasil,
dados de 2023, publicagdo anual do Conselho Indigenista Missionario (CIMI), os
casos retratados apresentam uma amostra da situagcdo de falta generalizada de
condicbes minimas de vida e dignidade que diversas comunidades indigenas
enfrentam em todo o pais, muitas se encontram em contexto de vulnerabilidade em
decorréncia da falta de acesso a terra. Destaca-se a grande quantidade de
comunidades afetadas pela falta ou com acesso limitado a agua potavel para consumo

e higiene, essa € uma das areas em que comunidades enfrentam desassisténcia.
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Em relacdo a Educagao, os povos indigenas tém direito a uma educagao
escolar especifica, diferenciada, intercultural, bilingue/multilingue e comunitaria,
conforme define a legislagdo nacional que fundamenta este tema. A Constituigdo
Federal de 1988 e a Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo Nacional Lei n° 9.394/96
(LDB 9.394/96), orientam o regime de colaboragdo, deste modo a coordenagao
nacional das politicas de Educacéo Escolar Indigena € de competéncia do Ministério
da Educacédo (MEC), cabendo aos Estados e Municipios a execugdo para a garantia
deste direito dos povos indigenas.

A Base Nacional Comum Curricular (BNNC), assegura que na Educacao
Escolar Indigena, as competéncias especificas com base nos principios da
coletividade, reciprocidade, integralidade, espiritualidade e alteridade indigena,
devem ser desenvolvidas a partir de suas culturas tradicionais reconhecidas nos
curriculos dos sistemas de ensino e propostas pedagdgicas das escolas. A BNCC
Brasil (2017a), também destaca que numa perspectiva intercultural, a educagao
escolar indigena deve considerar:

seus projetos educativos, suas cosmologias, suas ldgicas, seus
valores e principios pedagoégicos préoprios (em consonancia com a
Constituicdo Federal, com as Diretrizes Internacionais da OIT —
Convencao 169 e com documentos da ONU e Unesco sobre os
direitos indigenas) e suas referéncias especificas, tais como: construir
curriculos interculturais, diferenciados e bilingues, seus sistemas
préprios de ensino e aprendizagem, tanto dos conteldos universais
quanto dos conhecimentos indigenas, bem como o ensino da lingua
indigena como primeira lingua. (Brasil, 2017a, p. 17-18).

Quando nos reportamos a Constituicado Federal (1988), no Capitulo Il - "Da
Educacao, da Cultura e do Desporto”, Secao Il — Da Cultura Art. 215 - O Estado
garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da cultura
nacional, e apoiara e incentivara a valorizacdo e a difusdo das manifestacbes
culturais. §1.° O Estado protegera as manifestagdes das culturas populares, indigenas
e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatorio
nacional.

Outra lei voltada a valorizagao da diversidade étnico-cultural do pais é a Lei
n°® 11.645/2008 que estabelece a obrigatoriedade do estudo da histéria e cultura afro-

brasileira e indigena nos curriculos da educacdo basica em todas escolas, para
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ressaltar a importancia dessas culturas na formagéo da sociedade brasileira (Brasil,
2008).

No Brasil, as politicas educacionais dos povos indigenas se dao a partir de
programas e estudos de afirmagéo direcionados as minorias. Cada vez mais 0s povos
indigenas brasileiros tém ingressado nas universidades, mas ainda ndo possuem a
governanga da educagao de seu povo reconhecida pelo Estado (Lyra, 2022).

A Lei de Cotas (Lei 12.711, de 2012), ao destinar parte das vagas das
universidades a populagao indigena, representou um marco na formagao académica
dos povos originarios, pois de acordo com os dados do Censo da Educagao Superior
0 numero de indigenas matriculados vem aumentando gradativamente nas
universidades (Pimenta, 2023). Porém, os estudantes indigenas enfrentam barreiras
estruturais e simbdlicas que dificultam sua permanéncia e participagdo plena no
ensino superior.

Tal cenario configura um exemplo de racismo institucional, entendido como
um sistema de desigualdades estruturais presente no interior das instituicbes, que
perpetua a marginalizagdo e a desvantagem historica das populagbes ndo brancas.

No Brasil, as politicas educacionais dos povos indigenas se dao a partir de
programas e estudos de afirmacgéao direcionados as minorias. Cada vez mais os povos
indigenas brasileiros tém ingressado nas universidades, mas ainda nao possuem a
governanga da educagao de seu povo reconhecida pelo Estado (Lyra, 2022).

Conforme Baggio, et al. (2023), a precariedade no acesso as aldeias
evidenciada pelas mas condicbes das estradas, reflete-se também nas dificuldades
enfrentadas por esses povos no que se refere ao acesso as tecnologias digitais. A
auséncia de infraestrutura e de equipamentos essenciais, como redes de
comunicagao, computadores, celulares, cameras e acesso a internet, para o uso diario
dos habitantes dessas comunidades, impacta significamente o processo educativo
das criangas, jovens e adultos nas comunidades indigenas, uma vez que muitas delas
das sequer dispdem de sinal de wi-fi ou acesso a internet e as redes sociais.

Mesmo diante de limitagbes de acesso, a introdugao de novas tecnologias nas
terras indigenas tem provocado diversas mudancas nessas comunidades,
particularmente na forma de interacdo com a cultura nao indigena. Conforme Lana

(2021), a dindmica sociocultural das comunidades indigenas e suas tradi¢gdes tém sido
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impactadas pela ampliagcdo do acesso a informagdo. A utilizagdo da internet, das
redes sociais e dos celulares tém despertado, especialmente entre os jovens, o
interesse e a criatividade para promover e valorizar a cultura indigena por meio das
plataformas digitais (Lana 2021).

Apesar de o Brasil dispor de uma legislagao que assegura a homologacgao das
terras indigenas, bem como o0 acesso a servigos de saude e educacao diferenciados,
tais direitos ainda n&o se encontram plenamente efetivados. Nesse contexto, os povos
indigenas tém se organizado e se mobilizado, especialmente durante a Semana dos
Povos Indigenas, realizada em abril, como forma de resisténcia e de reivindicagao por
maior visibilidade, valorizagao e respeito aos seus direitos constitucionais.

Parte dessa crescente visibilidade manifesta-se na recente nomeacao de
mulheres e homens indigenas para compor érgaos do Poder Executivo Federal, com
a responsabilidade de garantir os direitos constitucionais dos povos originarios. Nesse
contexto destaca-se a criagao inédita do Ministério dos Povos Indigenas, instituido em
1° de janeiro de 2023, o qual representa um avanco institucional importante no sentido
de promover o cumprimento da legislagédo vigente (Pimenta, 2023).

Essa ampliagdo da representatividade politica e institucional faz parte do
resultado da organizacao e da luta em defesa da democracia travada pelas liderancas

indigenas, desde a década de 1970.

3.2.2 Povos indigenas do Sul do Brasil

Atualmente, os povos indigenas que vivem na regido Sul do Brasil,
abrangendo os estados do Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul, sao
constituidos pelas etnias Mbya-Guarani, Xokleng, Kaingang, Xeta e Charrua. Dados
coletados pela Articulacédo dos Povos Indigenas da Regido Sul (Arpim-Sul) em 2011,
indicam a presencga de 93 pessoas Xeta, 5 mil Guarani, 7 mil Xokleng e cerca de 30
mil Kaingang na referida regiao.

No Sul do Brasil, o Censo de 2022 revelou a existéncia de 88.097 pessoas
indigenas, correspondendo a 5,20% do total da populagéo indigena do pais. Entre os

estados da regido, Santa Catarina destaca-se com 21.541 indigenas, representando
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um incremento de 18,2% em relagdo aos dados do Censo de 2010, o Rio Grande do
Sul tem 36.096 indigenas, no Parana os dados n&o foram fornecidos.

Quanto a presenga das etnias indigenas, o estado do Rio Grande do Sul
abriga os povos Charrua, Kaingang, Mbya-Guarani e Xokleng; em Santa Catarina,
encontram-se as etnias Kaingang e Mbya-Guarani; ja no Parana, nao foram
disponibilizados dados especificos acerca das etnias indigenas presentes no estado.

E importante destacar que os dados do Censo representam apenas o
contingente da populacdo que se autodeclara indigena, n&o refletindo
necessariamente o total da populagao indigena em cada regiao.

O IBGE reconhece o povo Xeta como uma etnia indigena brasileira, que vive
principalmente no Parana, mas também tem presenca em Santa Catarina e S&o
Paulo. No entanto, o IBGE n&o possui dados especificos sobre a populacido Xeta, pois
eles s&o registrados como parte da populagao indigena geral do estado.

No estado do Rio Grande do Sul, as comunidades Kaingang sao mais
numerosas e predominantemente distribuidas na regido norte do estado, enquanto os
Guarani estao dispersos mais na porcao sul e leste. Por sua vez, os Charrua estao
localizados em uma area municipal no extremo-sul de Porto Alegre, e os Xokleng

ocupam a Floresta Nacional de Sao Francisco de Paula, na serra gaucha (SDR, 2024).

3.2.3 O povo Charrua

Segundo Wenzel (2018), os Charrua habitaram historicamente a regido dos
pampas, abrangendo o Rio Grande do Sul, o Uruguai e o sul da Argentina. Essa etnia
vivia em aldeias denominadas toldos, adaptadas ao seu estilo de vida seminébmade.
Caracterizavam-se por nao praticar a agricultura, dedicando-se predominantemente a
coleta, caca e pesca. A introducao do cavalo nos territérios pampeanos, promovida
pelos colonizadores espanhdis, contribuiu para o fortalecimento da cultura campeira
dos Charrua.

De acordo com Precht e Timm (2011), a etnia Charrua, possuia como
caracteristicas fisicas pele escura, cabelos lisos e pretos e nariz levemente achatado,

olhos amendoados e estatura mediana. Se deslocavam pelo territorio, conforme as
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estagdes do ano, aproveitando os recursos naturais das regides planas e alagadicas
de modo sustentavel.

O historiador Eduardo Neumann, na reportagem sobre a etnia Charrua
realizada pelas autoras Precht e Timm (2011), relata que esse povo realizava
deslocamentos por terra ou com canoas, conforme o clima e a oferta de alimentos,
levando suas moradias junto. Essas habitagbes, conhecidas como toldos, eram
cabanas improvisadas que podiam ser retiradas do solo facilmente, pois eram presas
s6 com gravetos e ndo-duraveis de modo proposital, construidas com galhos e folhas
de arvores. Para melhorar as condicbes de habitagdo, e evitar alagamentos, os
Charrua modificavam o ambiente com a construgdo de cerritos, formados com o
acumulo de peixes, crustaceos e residuos organicos.

O arqueodlogo alemado e professor da PUCRS, Klaus Hilbert, também
entrevistado pelas autoras, afirma que varios sitios arqueolégicos mostram que os
cerritos foram construidos em torno de uma praga central onde havia fogueiras e
indicios de cremacado. Os cerritos também eram usados como cemitérios, onde os
objetos do falecido eram enterrados com ele, comprovando a crenga na existéncia de
vida apés a morte e quando havia mudancgas para um outro local os restos funerarios
eram levados.

O professor e pesquisador de Antropologia da UFRGS, Sérgio Baptista da
Silva (2017), na reportagem sobre a etnia Charrua realizada por Precht e Timm (2011),
afirma que a organizagao social tradicional dos Charrua se orientava na superioridade
e lideranga masculinas. Havia uma divisao de trabalho entre os géneros. Ao homem
cabia buscar o alimento, geralmente através da caca; além de participar de
expedi¢gdes guerreiras. E as mulheres eram responsaveis pela coleta e pelo
processamento de alimentos e o cuidado com os filhos.

Segundo o pesquisador, a unidade familiar era fundamental na organizacao
Charrua. Eles viviam em pequenos grupos, reunidos em torno de um chefe, escolhido
para guia-los. A lideranga podia ser determinada por fatores consanguineos ou por
afinidade. Desse modo, um mesmo lider poderia orientar varias familias, porém,
mesmo existindo esse comando, cada familia possuia uma certa autonomia. A
autoridade nao era exercida de modo coercitivo, pois estava ligada ao prestigio e a

reputacao do lider, que repercutia no exercicio do seu poder. Eles se organizavam em
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“cacicados”, compostos por varios grupos de caciques, orientados por um cacique
principal que guiava os demais.

O pesquisador também afirma que os Charrua acreditavam que a cultura e a
natureza formavam uma unidade. Ou seja, para eles todos os seres vivos, sejam eles
humanos ou extra-humanos, tém subjetividades. No Brasil, algumas teorias trabalham
com essas nogdes, sob a corrente do perspectivismo ou animismo. Para os Charrua,
como existia a possibilidade de comunicacao entre animais e humanos, esta relacao
se qualificaria como relagao social. Trata-se de um sistema xamanico cosmoldgico
que considera os seres como uma sociedade. Para eles, no caso dos rituais de cura,
€ a propriedade imaterial das arvores que possibilita, que elas interfiram na saude do
paciente. “Os Charrua consideram que a humanidade esta presente em outros seres.
Os corpos e as roupagens sao diferentes, mas a cultura é unica, havendo uma mesma
forma de humanidade” (Silva, 2017 apud Precht; Timm, 2011, p. 1).

O antropdlogo e pesquisador Sérgio Baptista destaca que os estudos
referentes ao idioma Charrua sdo escassos, inexistindo registros precisos ou
vocabularios sistematizados, havendo apenas algumas palavras isoladas, como
nomes de caciques. Segundo o autor, a heranga cultural Charrua, especialmente a
lingua, perdeu-se ao longo do tempo e, até onde se tem conhecimento, encontra-se
extinta.

Segundo o pesquisador, ha inumeros registros da pratica da pintura corporal
entre os Charrua, os quais apresentavam padrdes graficos aplicados ao corpo que
guardavam relagdo com as manifestagdes de arte rupestre, gravadas em paredes
rochosas, ainda pouco estudadas e carentes de maiores investigacdes. Ressalta-se,
ainda, que os Charrua n&o constituiam um povo isolado, seja fisica ou culturalmente,
mantendo frequentes interacbes com os Guarani, ainda que, em determinadas
circunstancias, essas relagdes fossem marcadas por conflitos.

De acordo com a historiadora da PUCRS, Maria Cristina dos Santos,
entrevistada por Precht e Timm (2011), com a chegada dos portugueses e espanhdis
a América no século XVI, a vida dos Charrua sofreu mudancas profundas. Com a
introducdo de rebanhos pelos colonizadores, eles agregaram a montaria na sua
mobilidade, permitindo um deslocamento mais rapido e entre distancias maiores, além

de a utilizarem nas suas fugas constantes.
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Os Charrua nao se submeteram ao aldeamento, num territério fixo, diferente
de outros povos indigenas. Na época de formagao dos Estados Nacionais uruguaio e
argentino, quando os grandes fazendeiros comegaram a medir as terras, criar gado e
tomar conta da regido, os indigenas que vagavam pelos pampas representavam uma
ameagca, pois invadiam as terras privadas.

Nos séculos XVl e XIX, houve um grande processo de exterminio. Em 1701,
ocorreu um ataque Charrua ao altar e a Igreja na reducao de Japeju, noroeste do Rio
Grande do Sul, margem direita do rio Uruguai. Como vinganga, os colonizadores
aprisionaram e exterminaram cerca de 500 indigenas, conforme documentos da
eépoca.

Durante a Guerra de Independéncia do Uruguai, os indigenas foram
convocados a lutar pelo Estado em formacdo. Mas os Charrua foram traidos,
capturados em emboscadas e massacrados pelas tropas do General Rivera, no
episédio conhecido como massacre de Salsipuedes, em 1831. Os homens foram
assassinados e as mulheres e as criangas foram empregadas pelas familias ricas de
Montevidéu e Buenos Aires e pelas estancias das cidades. Apesar do expressivo
numero de mortes, o historiador Eduardo Neuman, citado por Precht e Timm (2011),
salienta que o episodio ndo pode ser chamado de genocidio, mas de etnocidio, pois
foi somente a etnia Charrua que desapareceu. Ocorreu uma espécie de
“‘invisibilizacado” da etnia Charrua, pois para sobreviver, os indigenas precisavam abrir
mao da sua identidade em prol de uma identidade indigena genérica.

De acordo com Wenzel (2018), alguns Charrua sobreviveram e hoje lutam por
melhores condi¢gdes de vida. Na sua entrevista com Acuab, primeira mulher cacica-
geral do povo Charrua no Rio Grande do Sul e a principal lideranga da aldeia Polidoro,
em Porto Alegre, ela relata que durante o percurso historico, parte da etnia conseguiu
cruzar a fronteira com o Brasil e se instalar na regido das Missbées, no noroeste
gaucho. Como estratégia de sobrevivéncia escolheram a invisibilidade social.

No Brasil, os Charrua, anteriormente considerados extintos, obtiveram
reconhecimento oficial enquanto grupo étnico ainda existente. A reconstru¢ao de sua
historia teve inicio em 2007, quando o laudo elaborado pelo arquedlogo Sérgio Leite,
ao analisar um conjunto de artefatos, trés fragmentos de rocha e duas boleadeiras,
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atribuidos com exclusividade a cultura Charrua, abriu caminho para o reconhecimento
do grupo pela Fundagao Nacional do indio (FUNAI).

Em 9 de novembro de 2007, apos uma trajetéria de resisténcia que se
estendia por 172 anos, sob a lideranga da cacica Acuab, a Camara Municipal de Porto
Alegre realizou um ato solene que oficializou o reconhecimento da comunidade
Charrua como povo indigena brasileiro. Na ocasiao, a cacique expressou sua gratidao
aos companheiros de luta: Agradeco ao presidente e aos parentes indigenas, Guarani
e Kaingang, que foram parceiros na valorizagéo da nossa etnia e da nossa liberdade

(Vidal, 2015, p. 03), conforme ilustra a Figura 2.

Figura 2 - Discurso da Cacique Acuab por ocasido do reconhecimento da etnia
Charrua

Fonte: Elson Sepé, 2007

Segundo o relato da cacica Acuab, os grupos Charrua que sobreviveram aos
massacres refugiaram-se em areas isoladas de grandes latifundios, longe das sedes
das estancias, onde permaneciam escondidos. Ela afirma que as perseguicdes
persistiram ao longo do tempo e relembra que, aos sete anos, no interior de Séo
Miguel das Missdes, ja sabia subir em arvores para escapar dos pedes que 0s
cacavam com armas de fogo, paus e fogo.

Na década de 1960, diante do agravamento da perseguicao por parte de

fazendeiros, cerca de dez familias Charrua migraram dos campos para a cidade de
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Santo Angelo e, posteriormente, seguiram em direcéo ao sul do Estado. No final da
mesma década, estabeleceram-se em condi¢gdes precarias no Morro da Cruz, em
Porto Alegre, onde permaneceram por aproximadamente 40 anos, mesmo sob a
violéncia recorrente associada ao trafico de drogas. Posteriormente, foram realocados
provisoriamente pela prefeitura para um galpao municipal.

Paralelamente, intensificou-se a mobilizagdo do povo Charrua por
reconhecimento junto aos 6rgaos publicos. Em 2008, a Prefeitura de Porto Alegre
destinou uma area de 8,6 hectares, na zona sul da cidade, para a criagao da Reserva
Indigena Municipal, onde foi estabelecida a Aldeia Polidoro. Inicialmente composta
por nove familias, a comunidade abriga atualmente vinte e quatro. Os moradores
produzem artesanato, cultivam alimentos como frutas, legumes e mandioca, e parte
deles possui vinculos empregaticios externos, enquanto outros vivem de doagdes, em
condi¢des precarias de moradia. A unica construgao de alvenaria no local é a sede da
aldeia, remanescente de uma antiga fazenda.

Segundo Vidal (2015), durante a exposigao realizada na FUNAI, como pode
ser observado na Figura 3, em setembro de 2008, os indigenas Charrua selecionaram
elementos simbdlicos de sua cultura para afirmar sua identidade étnica. Entre esses,
destacaram-se as boleadeiras, que, além de representarem a heranga ancestral,
também expressam a continuidade cultural entre os antigos Charrua, a atual etnia e
0s gauchos. Na ocasido, a cacique Acuab ressaltou que muitos gauchos ignoram suas
origens indigenas, apesar de utilizarem elementos culturais provenientes dos Charrua,
como o lago, a capa quillapi, o tirador e as préprias boleadeiras.

Esta em andamento a construgdo de uma Unidade Basica de Saude (UBS)
na Aldeia Charrua Polidoro, com conclusdo prevista para agosto de 2025 (TRF4,
2024).
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Figura 3 - Exposigao dos objetos Charrua para a FUNAI

| |

Foto: Viviane Pouey, 2008

Segundo Vidal (2025), aproximadamente seis mil pessoas se
autodeterminam como Charrua nos paises do Mercosul, sendo mais de quatrocentos
descendentes no Rio Grande do Sul, especialmente em Santo Angelo, Sdo Miguel
das Missdes e Porto Alegre, que reivindicam o reconhecimento indigena.

A luta pelo reconhecimento e resgate da identidade ocorre também fora do
Brasil, como evidenciado pela criagcdo, em 2005, do Conselho da Nacado Charrua
(CONACHA) no Uruguai. Esse 6rgao promoveu a inclusdo da dimensao étnico-racial
no censo uruguaio de 2011, no qual 5% da populagéo declarou ascendéncia indigena,
e pressiona o governo para a ratificagdo da Convengéo 169 da OIT, ainda ndo adotada
pelo Uruguai e Suriname. O CONACHA também desenvolve iniciativas culturais,
como a criagao em 2017 de uma escola itinerante com cursos online, buscando a
reconstrucdo da memodria, o reconhecimento estatal, a retomada das terras e a
reafirmacao da identidade de um povo em dispersao, em decorréncia do genocidio e

da perseguicao historica.

3.2.4 O povo Xeta

O povo Xeta foi a ultima etnia do estado do Parana a estabelecer contato com

a sociedade nacional. De acordo com Silva (2025) os Xeta séo identificados por
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diversas denominagbes, tais como Héta, Cheta, Seta, Sseta, Aré, Yvaparé e
Botocudo.

O territério tradicional dos Xeta situa-se no noroeste do Parana, na Serra dos
Dourados, ao longo do rio Ivai e seus afluentes, abrangendo areas onde se encontram
nucleos urbanos como Umuarama, Cruzeiro do Oeste, Icaraima, Douradina e outros
municipios (Silva, 2025).

De acordo com Oliveira (2024), entre a década de 40 e 60, os colonizadores,
com o apoio do Estado brasileiro e do Parana invadiram e usurparam o territério dos
Xeta, reduzindo-o drasticamente.

Segundo Silva (2025), apesar do contato direto dos Xeta com os brancos ter
se dado somente em 1954, os indicios de sua presenga na regiao ja eram registrados
pelos colonizadores desde o final da década de quarenta. Neste periodo, o
aniquilamento dos Xeta foi provocado por exterminio com armas de fogo e incéndios
de aldeias, rapto de criangas, intoxicagdo alimentar, envenenamentos e doencgas
infectocontagiosas como gripe, sarampo e pneumonia.

Entre 1949 e 1952, a 72 Inspetoria Regional do Servigo de Proteco aos indios
(SPI), sediada em Curitiba, realizou expedi¢cdes a Serra dos Dourados com o objetivo
de localizar o grupo Xeta. Embora ndo tenham encontrado os indigenas diretamente,
confirmaram sua presenga por meio de vestigios arqueoldgicos, como aldeias
recentemente abandonadas e objetos culturais. Em 1952, dois meninos foram
capturados e levados para Curitiba, onde foram criados pelo inspetor do SPI.

Em 1954, um grupo de seis familias Xeta, exauridas pelas fugas constantes
dos colonizadores, aproximou-se do administrador da fazenda Santa Rosa, instalada
desde 1952 na area tradicional de pesca e coleta do grupo. A partir do conhecimento
dessa presenga, a 72 Inspetoria organizou, em 1955, expedigdes que lograram contato
com as familias, que visitavam a fazenda.

No ano seguinte, uma expedicdo da Universidade Federal do Parana,
coordenada pelo antropologo José Loureiro Fernandes, localizou duas aldeias no
interior da floresta, embora nenhum membro tenha acompanhado a equipe ou sido
avistado posteriormente. Desde entao, apenas o nucleo familiar que interagia com os

moradores da fazenda permaneceu na regido. Durante esse periodo, foram
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apresentadas duas propostas para a criagao de reservas indigenas junto aos 6rgaos
estaduais e federais, visando garantir o territério do grupo.

Em 1955, foi proposta pelo deputado Antdnio Lustosa de Oliveira, proprietario
da Fazenda Santa Rosa, a criagdo de uma reserva florestal estadual destinada aos
Xeta, abrangendo parte de seu territério tradicional. Apesar da aprovacéo pela
Assembleia Legislativa do Parana, a proposta foi vetada pelo governador Moysés
Lupion, sob a justificativa da auséncia de terras disponiveis.

Em 1957, foi apresentada uma nova proposta para a criacdo do Parque
Nacional de Sete Quedas, defendida por José Loureiro Fernandes, que incluia areas
da reserva inicialmente planejada e territorio Xeta. O parque foi oficialmente criado em
1961, reconhecendo o habitat dos Xeta, mas nao garantiu a protegao territorial do
grupo nem daqueles que evitavam contato com colonizadores. Durante esse periodo,
ocorreram sequestros de criangas indigenas para serem criadas por nao indigenas, e
alguns Xeta foram deslocados para outras areas pelo SPI. Os que permaneceram
perambulavam pelas regides povoadas préoximas. Em 1981, o Parque Nacional de
Sete Quedas foi extinto pelo decreto n° 86041, sem assegurar a garantia territorial aos
Xeta.

Os efeitos nefastos da politica colonizadora do governo do estado do Parana
na regiao da Serra dos Dourados, incluindo a omissao e negligéncia do SPI, 6rgao
que deveria zelar pela assisténcia e prote¢cao aos povos indigenas, ocasionou a perda
do territdrio tradicional Xeta e a extingdo da sociedade, da qual sobreviveram apenas
alguns individuos.

A estimativa da populacédo Xeta que habitava a regido da Serra dos Dourados
varia entre 250 e 400 individuos, conforme registros documentais da época e relatos
de memodria dos proprios sobreviventes (Silva, 2025). Originalmente organizados em
grandes aldeias, as oka-auatxu (lugares grandes), compostas pelas tapuy-apoeng
(casas grandes) que abrigavam multiplas familias, os Xeta passaram a viver em
acampamentos temporarios, as oka-k&, com moradias menores (tapuy-k&), em razéao
dos conflitos internos, dos embates com os Kaingang e da presséo violenta dos
colonizadores.

A partir da década de 1940, o avango da frente colonizadora intensificou o

processo de dispersdo e exterminio, levando a quase completa dizimacdo do povo
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Xeta. Segundo Oliveira (2024), apenas oito criangas sobreviveram a destrui¢gao de sua
sociedade entre os anos de 1940 e 1960, fato reconhecido como genocidio pela
Comissédo Nacional da Verdade (CNV) e pela Comissdo Estadual da Verdade do
Parana.

Em 1999, restavam apenas oito Xeta identificados, trés mulheres e cinco
homens, todos parentes. Pesquisas mais recentes indicam a possivel existéncia de
quatro sobreviventes adicionais. Ao contrario de outros povos indigenas brasileiros,
0s remanescentes Xeta ndo vivem em comunidade, tampouco compartilham de um
territério coletivo ou das praticas culturais tradicionais. Atualmente, vivem dispersos,
inseridos no mercado de trabalho como assalariados, servidores publicos,
empregados domeésticos ou boias-frias, residindo como agregados em terras
Kaingang, Guarani ou como inquilinos em areas urbano-rurais, apesar de serem
herdeiros de um territorio tradicionalmente ocupado por seu povo.

Atendendo a um pedido dos oito remanescentes Xeta, em agosto de 1997, o
Instituto Socioambiental promoveu em Curitiba o "Encontro Xeta: Sobreviventes do
Exterminio”. Neste dia, eles se conheceram e conversaram sobre suas identidades e
as possibilidades de um futuro mais digno para si e para as préximas geragoes.

Como desdobramento do Encontro Xeta realizado em 1997, os
remanescentes da etnia elaboraram um documento reivindicando seu
reconhecimento oficial como sobreviventes do exterminio, bem como o de seus
descendentes. No documento, solicitaram a FUNAI atengdo institucional,
indenizagdes financeiras e territoriais pelas violéncias sofridas, além da retificagao de
seus registros civis para inclusao de seus nomes indigenas e os de seus pais.

Segundo Oliveira (2024), apenas oito criangas Xeta sobreviveram ao
processo de exterminio, sendo posteriormente adotadas por familias distintas. Hoje,
estima-se que mais de 200 descendentes, filhos, netos e bisnetos, se autodeclaram
Xeta.

Em agosto de 2023, um novo encontro foi promovido na Universidade
Estadual de Londrina (PR), reunindo liderangas Xeta da Terra Indigena Sao Jerénimo
da Serra. O evento debateu o histérico de violéncia contra o povo, a luta por reparacao
e a atualizagado dos processos administrativos e judiciais relativos a demarcacgao da

Terra Indigena Herareka Xeta.
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Neste encontro também foram feitas algumas deliberagbes, como:

fortalecer a articulacdo dos Xeta, hoje dispersos em diferentes
territorios dos estados do Parana e de Santa Catarina; promover a
articulagdo dos Xeta com outras organizacbes indigenas e
indigenistas; visibilizar a luta do povo Xeta por meio da producgao de
materiais jornalisticos e reivindicar providéncias aos 6rgaos
responsaveis pela garantia dos direitos originarios, como a Funai, o
Ministério Publico Federal (MPF) e o Ministério dos Povos Indigenas
(MPI), (Oliveira, 2024).

Segundo Oliveira (2024), em dezembro de 2023, liderangas Xeta participaram
da 12 Conferéncia Estadual dos Povos Indigenas, realizada em Foz do Iguacu.
Durante o evento, foi apresentada uma moc¢ao de apoio a demarcacao do territério
tradicional Xeta, na qual os indigenas exigem do governo estadual um gesto de
reparagao historica, incluindo esforgos administrativos, juridicos, politicos e
financeiros, além de um pedido formal de desculpas pelas violéncias cometidas contra

seu povo.

3.2.5 O povo Laklan6-Xokleng

Os Lakland-Xokleng sdo um povo indigena tradicionalmente presente em
amplas areas dos estados do Rio Grande do Sul, Parana e Santa Catarina, com
territério que se estendia de Porto Alegre a Curitiba. Historicamente, mantinham
relacbes com os Guarani, a Leste, e com os Kaingang, a Oeste. Atualmente, um grupo
Lakland-Xokleng da retomada Konglui encontra-se acampado as margens da rodovia
RS-484, em frente a Floresta Nacional de Sdo Francisco de Paula, na serra gaucha
(Armazém, 2025).

O territério histérico dos Lakland-Xokleng pode ser visualizado na Figura 4.
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Figura 4 - Territorio historico dos Lakland-Xokleng
TERRITORIO HISTORICO DOS XOKLENG

URUGUAI

CONVENCOES CARTOGRAFICAS

o Cidade

@ Capital
===« Limite Litoral/Planalto
I Territorio Historico dos Xokleng
Fonte: SANTOS, Silvio Coelho dos.Indios e Brancos
no Sul do Brasil. Porto Alegre: Editora Movimento,
1988. 2. ed.

Fonte: Armazém, 2025

Os Lakland-Xokleng da Terra Indigena Ibirama, em Santa Catarina, sao
sobreviventes de um processo violento de colonizagao iniciado na metade do século
XX, que quase resultou em sua extingédo [Wiik, 2025]. Apos o exterminio de subgrupos,
um acordo de paz firmado em 1914 confinou os sobreviventes em uma area
delimitada, abrindo caminho para a expansao colonial no vale do rio Itajai. Mesmo
apo6s esse confinamento, os Lakland-Xokleng continuaram resistindo, especialmente
diante das consequéncias ambientais causadas pela construgdo da Barragem Norte.

A partir do primeiro contato com o SPI, em 1914, os Lakland-Xokleng
receberam diversas denominagdes como “Bugres”, “Botocudos”, “Kaingang de Santa
Catarina” e “Aweikoma”, refletindo tanto a proximidade linguistico-cultural com os
Kaingang quanto o desconhecimento etnografico sobre sua histéria. Embora
estudiosos como Jules Henry (1941) e Gregory Urban (1978) apud ISA, tenham
sugerido a origem comum entre Lakland-Xokleng e Kaingang, os proprios Kaingang
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nao os reconhecem como parentes, e os Lakland-Xokleng afirmam que o termo que
os designa foi um equivoco imposto por ndo indigenas.

O nome “Xokleng” popularizou-se a partir dos estudos do etndlogo Silvio
Coelho dos Santos, sendo utilizado em contextos politicos e institucionais. Contudo,
atualmente muitos membros do grupo se autodenominam Laklané (“gente do sol” ou
“gente ligeira”), em um movimento de revitalizagao identitaria e linguistica. Apesar da
reducédo do numero de falantes da lingua Lakland-Xokleng nas ultimas décadas, em
funcdo de casamentos com nao indigenas, impactos socioculturais da Barragem Norte
e da educacdo escolar descontextualizada, a partir de 1992 houve avancgos
significativos na recuperacéo do idioma, gracas ao trabalho de Nanbla Gakran, que
produziu materiais bilingues com apoio da FUNAI, FURB e prefeituras locais.

A TI Ibirama esta localizada ao longo dos rios Hercilio e Plate, abrangendo
quatro municipios catarinenses, com cerca de 70% da area situada em José Boiteux
e Doutor Pedrinho. Criada em 1926 como Posto Indigena Duque de Caxias e
oficialmente demarcada em 1965, passou a se chamar Ibirama em 1975. Até a década
de 1960, a regido era rica em recursos como palmito e madeira nativa, mas a extragéo
predatoria, inclusive autorizada pela propria FUNAI, levou a quase total extingéo
desses bens naturais até os anos 1980.

A partir da década de 1970, a Terra Indigena (TI) Ibirama sofreu grandes
impactos com a construgdo da Barragem Norte, que alagou cerca de 900 hectares
das terras mais férteis, forcando os Lakland-Xokleng a se deslocarem para areas de
mata virgem, inadequadas a subsisténcia. Essa mudanca intensificou a exploracao
madeireira, com loteamentos entre familias e favorecimento de comerciantes locais,
funcionarios da FUNAI e grupos ndo indigenas. Apenas em 1997, a FUNAI formou
uma equipe para tentar recuperar areas invadidas e discutir a redefinicdo dos limites
da TI, que segue marcada por conflitos entre indigenas, colonos e madeireiros. As
promessas governamentais de indenizacdo e infraestrutura também nao foram
cumpridas.

Com a perda dos meios tradicionais de subsisténcia, a agricultura foi
abandonada, a caca é rara e a pesca se limita a complementar a alimentacéao, junto a
alimentos comprados. Além da Tl Ibirama, ha Laklané- Xokleng vivendo nas periferias

urbanas de Blumenau, Joinville e Itajai.
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Historicamente, os Lakland-Xokleng alternavam entre a cacga, coleta de
pinhdo no inverno e a vida social nos vales durante o verao, onde realizavam rituais e
cerimbnias. Essa organizagao ciclica marcava a sua cultura até o contato sistematico
com os colonizadores, quando se tornaram némades e abandonaram a agricultura.

Atualmente, os Lakland-Xokleng da Tl Lakland-Ibirama vivem em oito aldeias
com autonomia politica, cada uma com seu cacique e vice-cacique. Ha também um
cacique-presidente, eleito por voto direto, que representa o coletivo frente as
instituicdes. Os mandatos sdo de dois anos, com possibilidade de reeleicdo ou
destituicdo. A lideranca frequentemente se mantém dentro das familias extensas, que
formam micro-aldeias compostas por parentes que compartilham moradia, trabalho,
caca e divisao de tarefas.

De acordo com Wiik [2025], o médico Simoens da Silva, que esteve entre os
Lakland-Xokleng na década de 1930, observou que,

tanto os homens como as mulheres Xokleng fabricavam panelas e
talhas de barro cozido, apenas com riscos gravados por impressdes
digitais, de cor negra ou parda; usavam canoas de madeira de lei e
jacas para transporte de mercadorias; faziam balaios pequenos, para
guardar cinzas mortuarias; cestos revestidos de cera virgem para
transporte de agua; longas langas de madeira, com agugadas pontas
de aco de dois gumes; cordas finas de samambaia, para cintos de
suspensdo do pénis; colares de coco e migangas; redes de pesca e
tangas. Faziam grandes arcos de madeira de lei e flechas de varios
tipos. Os botoques de pedra e de madeira, para o labio inferior dos
homens, também foram encontrados.

Atualmente, a cultura material dos Lakland-Xokleng € produzida
principalmente para uso imediato em contextos cerimoniais, como no Dia do Indigena,
sendo posteriormente descartada. A producao de artefatos tradicionais foi reduzida,
com excegao dos chocalhos usados em cantos rituais. Praticas como a confecgao de
mantas de urtiga, antes feitas por mulheres, foram abandonadas, e a producéo para
comeércio € limitada.

No campo cosmoldgico, os Lakland-Xokleng mantém registros de suas
crengas ancestrais, nas quais espiritos (ngaiun) e fantasmas (kupleng) habitam
elementos naturais e podem tanto proteger quanto ameacar. Animais possuem
espiritos-guia que decidem se podem ou n&o ser cagados, e havia a crenga de que

um homem podia colocar um espirito-crianga no ventre da mulher. A partir da década
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de 1950, muitos Lakland-Xokleng se converteram a Igreja Assembleia de Deus,
reinterpretando suas tradigdes espirituais sem abandonar sua identidade indigena.

Os mitos de criagdo e diluvio continuam sendo transmitidos, agora também
por meio de cartilhas escolares. O mito da criacdo do homem associa animais e
marcas corporais, enquanto o do diluvio explica a origem dos macacos como
descendentes dos humanos que permaneceram nas arvores apos a inundagao.

Quanto as praticas de cura, o xamanismo era restrito ao nucleo familiar, com
técnicas baseadas no equilibrio entre quente e frio, imposicdo de méaos e extracdo de
agentes do mal. A etiologia das doengas incluia causas sobrenaturais, como puni¢des
espirituais por transgressdes sexuais ou captura da alma. Com o contato com os
brancos e o surgimento de novas doengas, os xamas perderam credibilidade, ao
reconhecerem que suas praticas nao eram eficazes contra os males considerados
"doencas dos zug" (dos brancos) [Wiik, 2025].

O autor evidencia que,

atualmente, boa parte do trabalho médico exercido pelos xamaéas foi
passado para as maos dos pastores evangélicos, também Xokleng,
que expurgam os deménios através de rituais de (des)possessao, que
lembram as técnicas de curar utilizadas pelos antigos xamas. Durante
os cultos, as pessoas aplaudem, gritam, jogam-se no ch&o, pulam e
imitam animais. E importante notar como estes pastores restabelecem
o vinculo religioso e ritual com os fenbmenos de doenga, que pareciam
ter desaparecido apds o contato.

Segundo Wiik [2025], a Terra Indigena Ibirama conta com uma enfermaria da
FUNAI, um posto administrativo e oito escolas mantidas por municipios vizinhos, com
atuacao de monitores bilingues. Discute-se a implementagdo de uma grade curricular
diferenciada para os Lakland-Xokleng. Desde 1996, o posto indigena foi transferido
para Joseé Boiteux, e os indigenas passaram a depender exclusivamente do SUS, pois
nao ha atendimento médico especializado conforme previsto em lei.

Wiik [2025] relata que de acordo com Darcy Ribeiro, nos anos 30, os Lakland-
Xokleng se definiam como catdlicos, batizavam suas criangas e participavam das
festas da Igreja. Na década de 50 a Igreja Assembleia de Deus entrou na Tl. No final
dos anos 80 e inicio dos 90, o Conselho de Miss3o entre os indios (COMIN), da Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB), iniciou algumas agdes e alguns

trabalhos de apoio aos indigenas. O CIMI, catdlico, limitou suas a¢des aos cafuzos, e
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busca atualmente uma nova aproximagao com os Lakland-Xokleng. A Fundagéao
Universidade de Blumenau (FURB) e a UFSC, através de grupos de professores e
estudantes, realizam pesquisas e buscam dar apoio as lutas e reivindicagbes dos
Lakland-Xokleng.

Atualmente, conforme Wiik [2025], a Terra Indigena Ibirama encontra-se em
estado de abandono, com seus recursos naturais degradados, cercada pelo lago da
Barragem Norte e pela colonizagdo teuto-brasileira que ignora a presencga indigena.
Diante disso, os Lakland-Xokleng intensificaram a pressao para que a FUNAI reavalie
os limites da Tl, em meio a conflitos com colonos e madeireiros. Grupos de trabalho
foram criados pela FUNAI em 1997 e 1998 para tratar da ampliagao da area.

Segundo o CIMI (2020), a TI Ibirama-Lakland tornou-se central em um
julgamento no Supremo Tribunal Federal (STF), cujo resultado pode impactar
diretamente os direitos territoriais de todos os povos indigenas do Brasil. O caso
envolve uma reintegragao de posse contra os Lakland-Xokleng e possui repercussao
geral, ou seja, a deciséo tera efeitos sobre processos semelhantes em todo o pais.

O processo trata, no mérito, de uma reintegragdo de posse, movida contra o
povo Lakland-Xokleng, envolvendo o seu territdrio ancestral. A repercussao geral, no
entanto, da ao caso uma dimensdo mais ampla, pois a decisdo tomada neste
julgamento repercutira, nos outros casos analogos, para todos os povos indigenas do
pais.

De um lado, a tese restritiva do marco temporal, segundo a qual os
povos s6 teriam direito as terras que estavam sob sua posse na data
da promulgacdo da Constituicao de 1988. De outro, uma tradigao
legislativa que desde o Periodo Colonial reconhece o direito dos povos
indigenas sobre suas terras como um direito originario — anterior a
chegada dos europeus ao Brasil e ao préprio Estado brasileiro (CIMI,
2020).

Apesar da reducgao do seu territério para menos de 15 mil hectares, o povo
Laklan6-Xokleng sempre reivindicou as partes que lhe foram tiradas. Nos anos 1990,
a FUNAI realizou os estudos para reaver sua terra tradicional. Essa nova demarcacéo,
que corrige uma injustica histérica, € que esta no centro da disputa no STF.

No Rio Grande do Sul acontecem movimentos de retomadas de terras dos
Laklan6-Xokleng. De acordo com Barbosa (2022), a Retomada Xokleng Konglui fica
na Floresta Nacional de Sao Francisco de Paula (FLONA-SFP). Conforme o Ministério
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Publico Federal, a comunidade Xokleng Konglui reivindica a area da Floresta Nacional
desde 2009, sendo que a Funai tomou conhecimento no ano seguinte. A demanda foi
formalizada pelo hoje falecido cacique Veitxa.

Em dezembro de 2020, Cullung, mulher nascida refugiada em uma aldeia
Kaingang e filha do cacique Veitxa, retornou ao territério ancestral liderando 25
parentes. De acordo com Kommers (2024), até 21 de setembro de 2023 a comunidade
Xokleng Konglui ocupava a area em frente a FLONA-SFP, num processo de retomada
de seu territério ancestral, reivindicando a entrada na area da Unidade de
Conservagao e o usufruto de seu ambiente/territério, enquanto nao reiniciar o
processo de reivindicagao territorial incidido a FUNAI e iniciado ainda em 2009. Apés
esta data a comunidade ocupa a Zona de Infraestrutura interna da FLONA-SFP,
enquanto espera os novos estudos e processos da reivindicagao territorial para
demarcacao de Terra Indigena, ja que existe um Grupo de Trabalho para elaboracéo
do Relatério Circunstanciado de Identificagao e Delimitacdo (RCID), nomeado através
de uma Portaria da FUNAI.

Segundo a Retomada Ancestral Kaingang e Laklano Xokleng (2022), no dia
18 de outubro de 2022, aconteceu outra retomada do povo Lakland- Xokleng, que se
deu juntamente com os Kaingang. Eles retomaram a area no Morro do Santana, em
Porto Alegre, Rio Grande do Sul. O local estava abandonado, e visado pelas

construtoras da cidade que pretendiam construir condominios.

3.2.6 O povo Guarani

O povo Guarani foi um dos primeiros a serem contatados apés a chegada dos
europeus na América do Sul, ha cerca de 500 anos.

De acordo com Castilho (2023), os Guarani sdo conhecidos por diferentes
denominagdes: Kaiowa, Mbya, Nandeva, Ava-Xiripa, Pai Tavyterd, Guajaki, Tapiete,
Guarayos, Chiriguano. Porém a sua autodenominagao é Ava, que significa “pessoa”
em Tupi-Guarani. Esses grupos admitem a origem comum e a proximidade histodrica,
linguistica e cultural, enquanto se diferenciam entre si no modo de manter suas

organizagdes sociopoliticas e econémicas.
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A lingua falada pertence a familia Tupi-Guarani, do tronco linguistico Tupi.
Eles mantém o idioma vivo, e constituindo-se no mais forte elemento de sua
identidade. S&o poucos os Guarani que falam portugués ou espanhol com fluéncia.

A populacédo Guarani € composta por mais de 280.000 pessoas, que possuem
uma lingua e cultura comum e estao distribuidas em 1.416 comunidades, da costa
atlantica até os pés da Cordilheira dos Andes. Os Guarani sdo um dos povos
indigenas com a maior presenca territorial do continente americano (Equipe Mapa
Guarani Continental, 2016).

Atualmente, no Brasil, vivem trés grupos Guarani: Mbya, Kaiowa e Nhandeva,
contabilizando uma populagcdo estimada de 85.255 pessoas. A populagdo esta
presente em sete estados diferentes, tornando-os a etnia mais numerosa do pais. As
reservas indigenas Guarani no Brasil estdo concentradas no Mato Grosso do Sul,
Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul, porém enfrentam graves problemas de
invasao e conflito de terras.

Os Mbya-Guarani sdo um subgrupo do povo Guarani que habita a regido
meridional da América do Sul, em um amplo territério, no qual se sobrepéem os
Estados nacionais paraguaio, brasileiro, argentino e uruguaio. No Brasil, os Mbya-
Guarani estao presentes no interior e no litoral dos estados de Santa Catarina (SC),
Parana (PR) e Rio Grande do Sul (RS); no litoral dos estados do Rio de Janeiro (RJ),
Espirito Santo (ES) e Sdo Paulo (SP); e nos estados do Para (PA) e do Tocantins
(TO).

Os Mbya Guarani possuem uma rica cultura espiritual centrada na relagao
com a natureza, e organizam sua sociedade de forma comunitaria, com aldeias
lideradas por caciques e pajés. Uma de suas caracteristicas marcantes é a
mobilidade.

De acordo com Castilho (2023),

O gwata poréa, o belo caminhar, é praticado desde tempos imemoriais
sobre uma vasta area geografica que abrange parcelas consideraveis
dos atuais Estados nacionais do Paraguai, da Argentina, do Brasil (do
litoral brasileiro, até o sudeste do Paraguai e nordeste da Argentina),
numa area conhecida como “o mundo Guarani’. Esta diretamente
relacionada a um horizonte ecolégico de terras florestadas, com
diversidade de fauna e flora para cacga e coleta, cursos d’agua para
pesca e solos propicios para cultivar suas sementes originarias para
praticar o iande reko, o modo de ser Mbya Guarani. A mobilidade esta
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entrelagada na organizagdo social, eis que existe uma constante e
intensa rede de comunicacao e de intercambios econdmicos, culturais
entre aldeias através de uma ampla rede de relagcbes de parentesco.

A autora destaca que, apesar das fronteiras nacionais, os Mbya Guarani
continuam a transitar livremente pelos territérios como faziam tradicionalmente. Sua
rica mitologia explica a origem do mundo, e sua cultura € marcada pela arte simbdlica,
amplo conhecimento de medicina tradicional e rituais de iniciacdo que celebram a
passagem a vida adulta. Além disso, cada elemento que constitui a natureza — agua,
floresta, € ocupada por seres espirituais com os quais os Guarani precisam interagir
[e respeitar] para reproduzir seu modo de vida (Melia, 2008).

Os Mbya Guarani utilizam o conceito de yvyrupa, que, “cosmologicamente,
fundamenta o sentido de mundo em toda a sua extensao terrestre, para designar
politicamente o territério sem fronteiras onde se distribuem os tekoa” (Equipe Mapa
Guarani Continental, 2016, p. 35). O tekoa (territério) é espaco de vida, de producao
e reproducdo da cultura. E o lugar onde ocorrem as condigdes para exercer o teko
(modo de viver Guarani). E um “espago sociopolitico” que envolve “relagdes
econdmicas, sociais € a organizagao politico religiosa fundamentais para a vida
guarani’. “Sem tekoa nao ha teko, sem territorio, nao ha vida guarani” (Melia, 1990, p.
36). Nos tekoas € onde os guaranis vivem e compartilham de uma mesma identidade
cultural e religiosa.

De acordo com Bergamaschi e Silva (2007), na cultura Guarani Mbya, as
pessoas mais velhas sdo como livros de histéria viva, realizando ensinamentos,
através da oralidade, narrando historias sobre os deuses, espiritos, e as praticas da
cultura Guarani Mbya e sua ancestralidade, por este motivo, as pessoas mais velhas
sao muito ouvidas, entre os seus e tem o respeito de todos, sendo consideradas como
educadoras.

As constantes transformagdes na paisagem geografica, resultantes da
ocupacao pela sociedade nao indigena, levaram os Mbya a estabelecerem-se em
novos locais, geralmente proximos as suas antigas aldeias. Essa busca esta vinculada
ao conceito guarani da “terra sem mal”, um lugar idealizado, semelhante a um paraiso,

onde podem viver plenamente e preservar sua cultura e ancestralidade. Esses
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deslocamentos refletem a identidade dos Mbya como um povo caminhante, sem um
territorio fixo de moradia.

Em virtude de uma colonizacao historica de lutas, os Guarani, sdo bastante
resistentes a escola e nem todas as aldeias aceitam essa institui¢ao.

O modo de vida e o modo de educar da tradicdo Guarani podem ser
percebidos nas aldeias, em que o karai ou a kunha karai (lideres espirituais) tem papel
primordial na educacdo das criangas, desde o nome dado aos kyringue (criangas)
quando nascem, na contacéo de histdrias, os conselhos dos mais velhos, os cuidados
com a saude, com a natureza, com o seu ao redor, tudo isso esta entendido no bem
viver, um viver alegre e saudavel, o modo de viver Guarani. A opy (casa de reza) para
os Guarani € como a escola, la se aprende os ensinamentos tradicionais, ritos e tudo
0 que os Guarani precisam saber, evidenciando a educacéo tradicional.

A educacgao tradicional das criancas Guarani, nas aldeias, ocorre pela
observacao e imitagcao dos seus familiares, onde kyringue (criangcas) observam seus
irmaos, pais, parentes em tudo o que fazem, como também os imitam, repetindo todos
0s ensinamentos no cotidiano. A oralidade, para os Guarani, também & um importante
meio de transmissdo da sua cultura. As historias ouvidas constituem um modo de
manter a educacao tradicional.

Os Guarani tém profundo respeito pelos seus mais velhos, considerados
verdadeiras bibliotecas vivas que oferecem ensinamentos para cada fase da vida. Ao
enfrentar decisdes, recorrem aos mais velhos em busca de conselhos, valorizando
assim a ancestralidade, o Nhandereco (modo de ser Guarani) e a transmissao da
lingua materna.

De acordo com Oliveira (2021), autora da etnia Mbya Guarani, os costumes,
cantos, dangas e a lingua sao a principal resisténcia da cultura Mbya Guarani.

Segundo a autora,

A sabedoria Guarani é muito ampla, o nosso modo de saber, escutar,
ouvir, respeitar, tudo isso esta interligado com o mbyareké6 (costume
guarani). Na comunidade os mais velhos respeitam os jovens, as
criangas, e eles também respeitam os xeraméi kuery (ancides). Para
ter respeito por tudo que estd em nossa volta, recebemos esses
ensinamentos na casa dos nossos pais. Desde pequenos os pais
ensinam os filhos a importdncia do teko mborayu (respeito ao
proximo), para ter respeito por tudo que Nhanderu (Deus) criou [...]
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Nés entendemos que somos enviados de Nhanderu (Deus) ao mundo
com o proposito de proteger a Terra (p. 255-256).

De acordo com Oliveira (2021), a Opy (casa de reza), Figura 5, é o patriménio
material mais precioso dos Mbya Guarani, pois € onde se recebe as palavras infinitas
dos xeram0i kuery (anciaos) que serao transmitidas para as futuras geragdes e assim
a cultura guarani é repassada oralmente de geracdo em geragao.

Para a autora, mais que um local de realizagao de rituais religiosos, a Opy,
como pode ser observado na Figura 5, representa o fortalecimento da resisténcia do

povo Guarani.

Figura 5 - Construcdo da Opy (Casa de Reza) pelas criangas na Tekoa Guavyraty
Pora de Santa Maria/ RS
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Fonte: Facebook da Escola Yvyra lja Tenonde Vera Miri, 2021
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Figura 6 - Instrumentos musicais e Opy da Tekoa Guavyraty Pora de Santa Maria/
RS

Fonte: Facebook da Escola Yvyra lja Tenonde Vera Miri, 2021

Figura 7 - Interior da Opy (Casa de Reza)

»

Fonte: Facebook da Escola Yvyra lja Tenonde Vera Miri, 2021
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Para os povos Guarani a terra tem um valor sagrado, de fortalecimento de
suas raizes. Cuidar da méae terra e da natureza é cuidar de si, de sua familia e de seus
parentes, pois soO retiram dela o que precisam para sobreviver, e pedindo permissao
a Nhanderu (seu Deus).

Os Mbya Guarani produzem artesanato para o seu sustento, como pode ser

visualizado na Figura 8.

Figura 8 - Artesanatos expostos na 302 FEICOOP (Feira Internacional de Economia
Solidaria 2024)

Fonte: Arquivo pessoal, 2024
Atualmente, os Guarani lutam pela demarcacao de suas terras e preservagao

cultural em meio a desafios como a expansdo agricola e a marginalizagao

socioecon6mica. Algumas aldeias guaranis possuem escolas e postos de saude.
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3.2.7 O povo Kaingang

Os Kaingang pertencem a familia linguistica dos Jé do Planalto Meridional,
regido caracterizada pela Floresta das Araucéarias e Mata Atlantica. E um povo
marcado pela sua grande mobilidade no periodo da pré-colonizagao, onde transitavam
a partir do sul do Rio Tieté, nos estados de Sao Paulo, Parana, Santa Catarina e Rio
Grande do Sul, locais que permanecem até hoje (IBGE, 2010). Nessa regiao
disseminaram as arvores de araucaria, sendo conhecidos como o povo da floresta,
fonte do seu conhecimento e local de suas vivéncias, a propria universidade Kaingang
(Emiliano, Martin e Pereira, 2018).

Autodenominado Kanhgag, o povo Kaingang, cujo nome significa “povo da
floresta”, também é conhecido, na forma aportuguesada, como caingangue. Trata-se
de um dos grupos indigenas mais numerosos do Brasil. Segundo o Censo de 2010,
sua populacao era de 37.470 pessoas, das quais cerca de 31.814 viviam em terras
indigenas. De acordo com o Portal Kaingang, no levantamento sobre o numero de
falantes de linguas indigenas com mais de cinco anos de idade, os Kaingang ocupam
o terceiro lugar, com aproximadamente 22 mil falantes, sendo 20 mil residentes em
terras indigenas.

Na cosmologia Kaingang, no mito da criacdo, as metades tribais sao
homdnimas dos herdis miticos.

O antropologo francés Claude Lévi-Strauss na Obra Mitologicas (1964; 1967,
1968, 2011), que analisa estruturalmente mitos de povos amerindios, considera a
‘gemelaridade’ como a chave de todo o universo mitico amerindio e ela esta presente
na cosmologia Kaingang.

Na mitologia amerindia, os gémeos sédo ‘ligeiramente, mas crucialmente,
desiguais, assimétricos” (Castro, 2010). De acordo com Lagrou e Belaunde (2011),
que entrevistaram o antropélogo Eduardo Viveiros de Castro, na mitologia amerindia,
0S gémeos,

divergem ou convergem, mas nao se antagonizam nem se fundem;
supdem sempre uma pequena diferenga que vai aumentando ou vai
diminuindo, mas nunca acaba, €& assintética. Em suma, € uma
diferenga continua, ndo é uma diferenca descontinua, ndo € uma
oposicao (Castro, 2010).
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Essas metades exogamicas, que dividem as duas grandes familias Kaingang
se opdem e se complementam e sao parte fundamental da sua organizagao social. A
histéria da origem conta que os Kaingang vieram do solo, e por esse motivo a sua
coloracdo é da cor da terra. Eles sairam da terra chefiados por dois irmaos: Kamé e
Kairu, cada um conduzia consigo um grupo de gente, e a partir desta diviséo, o povo
se organiza socialmente até hoje. As pessoas, tudo na natureza e objetos do mundo
estdo relacionados a esses dois clas, conforme a aparéncia que tenham.

No presente trabalho, opta-se por utilizar as grafias Kamé e Kairu para se
referir as metades tradicionais do povo Kaingang, respeitando a forma que mais se
aproxima da pronuncia na lingua original e que reflete aspectos fonéticos como a
nasalizagdo (no caso de Kamé). Essas grafias sdo amplamente reconhecidas em
estudos etnograficos e publicagbes académicas. No entanto, é importante destacar
que existem outras variagdes registradas, como Kame, Kame, Kairu, Kajru, Kainru e
Kanhru, que também aparecem em diferentes contextos, seja na literatura cientifica
ou em materiais produzidos pelas préprias comunidades.

Ressalta-se que, ao citar diretamente documentos, entrevistas ou publicacbes
externas, serdo mantidas as grafias utilizadas pelos respectivos autores, de modo a
preservar a integridade das fontes originais. Essa escolha busca equilibrar a coeréncia
terminolégica no corpo do texto com o respeito as variagdes linguisticas e as formas
de registro ja consolidadas nos estudos sobre o povo Kaingang.

Kameé retrata a forga e os guerreiros com corpos mais grossos, pés e maos
avantajados, sao vagarosos nos seus movimentos e resolugdes, representam a marca
comprida (ré4 téi), riscos retos, formas retangulares e fechadas. Eles tinham a
responsabilidade de dar conta da guerra, garantindo a vitéria. Se os objetos, coisas e
animais sao compridos, sao téi (kamé). Na natureza € representado pelo sol, o
pinheiro e o lagarto.

A metade Kanhru sao os ageis no pensamento e iniciativa, tem corpo magro,
fino, maos e pés pequenos, na arte sua marca € redonda (ra rér), aberta ou fechada.
Eles tinham a responsabilidade de iniciar os combates nas batalhas. Se os objetos,
coisas e animais sao redondos sao classificados como ror (kairu). Na natureza é a
lua, o cedro e o macaco (Veiga, 2000; Tomassino; Almeida, 2014; Emiliano; Martin;
Pereira, 2018).
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De acordo com Veiga (2000), os Kamé estao relacionados ao Oeste e a
pintura facial com motivos compridos (ra téi), e os Kanhru relacionados ao Leste e a
pintura facial com motivos redondos (réa ror). Cada metade contém duas segbes: na
metade Kamé, as se¢des Kamé e Wonhétky; na metade Kanhru, as segbes Kanhru e
Votor.

Conforme a crenga Kaingang, a dualidade também determina a forma como
se relacionam, a exogamia, os casamentos devem ser realizados entre os individuos
de metades opostas, Kamé pode se casar somente com Kairu, porque a fertilidade
procede da unido dos opostos, e as marcas sao passadas de geragao em geragao. A
fiiacdo a uma metade é definida patrilateralmente: os filhos, de ambos os sexos,
pertencem a metade e sec¢do de seu pai, estabelecendo o carater patrilinear da
sociedade Kaingang. Os membros de uma mesma metade s&o reportados pelos
Kaingang como kaitké (parente, primo), em oposig¢ao a iambré, (cunhado), como sao
chamados os membros da metade oposta.

De acordo com Ferreira (2024), os povos indigenas tém, entre si, principios
muito préximos e um deles, que aparece em comum, em 90% dos casos, € o da
reciprocidade, do coletivo. Para o autor, os Kaingang dependem um do outro, sao
regidos pela complementaridade, a oposigao. Essa relagao intercultural € movida pelo
respeito pelo outro e acolhimento do diferente para a coletividade. “E a busca desse
equilibrio horizontal para que a vida consiga fluir de forma equilibrada e se tenha a
interculturalidade da convivéncia e das praticas coletivas” (Ferreira, 2024, p. 847).

Ferreira (2024), enfatiza que para a compreensao dos indigenas é necessario
o0 reconhecimento dos seus principios educativos baseados na sua
complementaridade, e em relagdo ao povo Kaingang, isso acontece pela relagéo entre
as metades clanicas Kamé e Kajru. “Nenhum Kaingang vai existir se nao tiver a sua
metade oposta, pois € um povo que depende do outro, o outro € muito importante para
sua vivéncia existencial” (Ferreira 2024, p. 834).

No grafismo presente na cestaria de taquara, nos artefatos indigenas, armas
e nas pinturas corporais percebe-se que as marcas e trangados seguem a cosmologia
de Kamé e Kairu. Se o objeto ou marca pertence a metade Kamé, possui
caracteristicas morfologicas mais longas, abertas, compridas, altas, sem fim,

denominadas téi, € mais forte e pertence ao sol. Ja da metade Kairu pertence a lua,
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com formas mais redondas, curtas, fechadas, quadrangulares, angulares, baixas e
fechadas, chamadas de ror. Alguns grafismos nao sao identificados a qual dualidade
pertencem, pois tem fusdo dos padrdes téi e ror misturados, denominados de ianhia
(marca misturada).

Ha duas metades exogamicas patrilineares que dividem as duas grandes
familias Kaingang, Kamé e Kairu divididas nas subsegdes lantky-by (ligada aos Kamé)
e Votor (ligada aos Kairt). Através destas duas metades, os Kaingang explicam sua
origem.

Existem diversos mitos sobre a origem do povo Kaingang, mas todos explicam
a origem através do Kamé e do Kairt, como pessoa ou como povo. As duas metades
desempenham fungdes cerimoniais durante o ritual do Kiki-koi, o principal ritual do
povo Kaingang. Este ritual € de culto aos mortos, e destaca-se ndo apenas pela
importancia atribuida pelos Kaingang, mas também, por seu carater comunitario e

intercomunitario.

Figura 9 - Divisdo dos seres da natureza Kame e Kairu
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Fonte: Dill, 2019
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Figura 10 - Metades exogamicas patrilineares Kamé e Kainru
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Figura 1: Concepgies Cosmologicas Kaingang

Fonte: Dill, 2019

Os grafismos aparecem das mais variadas formas nas artes indigenas: na
cestaria, nos utensilios, armas e na pintura do corpo. Esses trancados revelam formas
e grafismos relacionados a cosmologia dualista Kaingang, sendo téi ou ror os nomes
das marcas (ra) ou grafismos (kong géar) que identificam, respectivamente, as metades
dos Kamé e Kairu.

A religido dos Kaingang é o Xamanismo, que envolve uma metade, que se
ocupa, sem partilha ou complementaridade com a outra metade, de sua pratica. Esse
fato contrasta fortemente com os outros aspectos da vida ritual Kaingang que se
caracteriza por uma complementaridade essencial entre os membros das metades
Kamé e Kairu. Ha muitas coisas sagradas para os povos indigenas, a terra em que

nascem e enterram seus mortos; os espiritos dos que se foram, as forgas da natureza
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comandadas por espiritos e deuses e os ritos que praticam em dangas e cantos
(Central, 2013).

Kaingang € um povo conectado com sua terra, Nga, a terra tem um significado
representativo na vida social indigena, ndo somente para a subsisténcia, mas
configura um recurso sociocultural (Ramos, 1995).

De acordo com Bergamaschi (2005) o povo Kaingang, assim como outras
sociedades tradicionais, possui 0s seus proprios meios de produzir e transmitir os
conhecimentos, nhum processo educacional baseado na oralidade que permeia de
forma integral o cotidiano das pessoas. Eles tém uma visdo de mundo unificada e
totalizante, considerando a sociedade como um todo, onde a educagcdo nao se
dissocia, no espaco ou no tempo, das demais praticas.

Segundo Ferreira (2014), os principios socio cosmoldgicos tradicionais dos
Kaingang sustentam uma estrutura social organizada em unidades coletivas
territorialmente localizadas, compostas por familias interligadas que compartilham
responsabilidades nas esferas social, econémica, politica e educacional.

Segundo Claudino (2013), o conhecimento da cultura e da tradicdo Kaingang
€ transmitido de geracdo em geracgao, por meio da oralidade, sendo os mais velhos
aqueles que transmitem os mitos, os modos de vida, as técnicas de confeccionar os
artesanatos e a lingua kaingang, constituindo assim, uma metodologia de preservagao
da cultura e dos saberes Kaingang. Para o autor, “Ainda hoje a tradi¢do oral € um dos
mecanismos mais importantes que este povo usa a partir da interlocucdo com a
escuta, enquanto uma modalidade do saber que se constitui como pratica pedagogica”
(Claudino, 2013, p. 49).

O autor também destaca que, na contemporaneidade, observa-se uma
crescente preocupacédo dos Kaingang em registrar, por meio da escrita, a memoaria
ancestral, diante da limitagao do tempo de vida dos mais velhos. Essa urgéncia reforca
a necessidade de documentar as narrativas tradicionais, a fim de evitar a perda
irreversivel das historias e saberes do povo Kaingang. Dessa maneira, esses relatos
registrados em livros e artigos sobre a histéria do povo Kaingang viabilizam o acesso
das futuras geragdes ao conteudo transmitido oralmente, conforme ja se observa em
varias publicagdes produzidas tanto por indigenas, quanto por pesquisadores nao

indigenas.
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Uma das escritoras indigenas contemporanea, € Vangri Kaingang, que
ressalta a importancia de documentar as lendas e mitos do povo Kaingang
diretamente dos velhos sabios, detentores do conhecimento do tempo, dos animais
sagrados e das narrativas mitoldgicas transmitidas ao longo de milénios. Segundo a
autora, esse processo de registro é fundamental ndo apenas para manter a memoaria
de um povo viva, mas também para poder compartilha-la com quem procura a
sabedoria de diferentes povos indigenas em suas crengas e costumes. Nesse
contexto, o papel do escritor e ilustrador indigena consiste em transmitir a visdo do
mundo sob a 6tica do préprio indigena, por meio de sua escrita (Caramico, 2011).

Outro autor indigena que escreve a partir de dentro da propria cultura é Arao
da Providéncia Kaingang. Ele contribuiu com um texto, na obra “Vozes Ancestrais”,
de Daniel Munduruku (2022), que aborda a resisténcia cultural do povo Kaingang,
destacando a valorizagdo da lingua materna e a centralidade do territério e da
ancestralidade na constru¢ao da identidade indigena.

Em sua producéo literaria, Munduruku € um autor indigena que recupera a
oralidade como principio estruturante da identidade indigena, valorizando os
contadores de histérias — os ancidos, os pajés, os guardides do conhecimento
ancestral. Ele constréi suas narrativas a partir de saberes transmitidos por meio da
palavra viva, cantada, dancada e ritualizada. As histérias sao apresentadas como
expressodes coletivas, carregadas de significados cosmoldgicos, éticos e politicos. Ele
ressalta que na literatura indigena, a palavra tem funcdo educativa, espiritual e
comunitaria, constituindo uma ferramenta de formacao, ndo apenas de informacao.
(Munduruku, 2022).

Na trajetdria histérica, o contato dos Kaingang com a sociedade envolvente
iniciou no final do século XVIII e efetivou-se em meados do século XIX, quando os
primeiros chefes politicos tradicionais (P6’i ou Rekaké) aceitaram aliar-se aos
conquistadores brancos (Fog), transformando-se em capitaes. Esses capitaes foram
importantes na pacificagdo de dezenas de grupos arredios que foram vencidos entre
1840 e 1930 (Povos, 2023).

Houve um longo processo de tentativa de retirada dos Kaingang de seus
territorios tradicionais, por parte do Estado brasileiro. Essas politicas se intensificaram

a partir do século XIX, quando o governo passou a incentivar a instalagdo de
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imigrantes europeus no Rio Grande do Sul, o que interferiu negativamente na
manutencgao da organizagdao do modo de vida tradicional do povo Kaingang.

Na obra “Fronteiras geograficas, étnicas e culturais envolvendo os Kaingang
e suas liderangas no Sul do Brasil (1889- 1930)” de Laroque (2007), o autor aponta as
divergéncias de interesses e a progressiva diminuicdo das terras tradicionais
ocupadas pelos Kaingang devido a expansao da colonizagéo, principalmente de
alemaes e italianos. A partir de 1845, o Estado adotou a politica de aldeamento,
estabelecendo limites territoriais que criaram uma separacio entre as areas ocupadas
pelos Kaingang e aquelas destinadas aos colonos.

Desde esse momento, em nome do crescimento agrario e da produtividade,
uma grande quantidade de terras tradicionalmente ocupadas pelos Kaingang foi
remanejada. Diversas estratégias foram adotadas para garantir a subsisténcia dos
grupos que se reorganizavam diante dos processos de aldeamento. Nesse novo
contexto, aqueles que aceitavam o aldeamento viam nele uma forma de assegurar o
respeito a uma area delimitada com seus respectivos recursos, o que possibilitava a
sobrevivéncia fisica e cultural do grupo.

Segundo Kujawa e Tedesco (2014), a aceitacdo do aldeamento, bem como a
cooperagao com a politica imperial, ndo representavam, necessariamente, uma logica
de subordinagdo, mas sim uma estratégia de sobrevivéncia diante das disputas
internas e das transformacdes em seu territorio tradicional.

De acordo com Laroque (2007), em 1910 foi criado o Servigo de Protegao aos
indios e Localizagdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), com a finalidade de
implementar o regime de tutela, atribuicdo vinculada ao aparato governamental
federal. No Rio Grande do Sul, até o ano de 1917, o objetivo principal era transformar
os indigenas em trabalhadores nacionais, promovendo sua assimilagdo ao sistema de
produgao agricola e, assim, integra-los ao projeto de desenvolvimento econémico do
pais.

Segundo Bringmann (2015), o Servigo de Protecdo aos indios (SPI) atuou no
Rio Grande do Sul até o ano de 1941. Durante esse periodo, houve intensa pressao
por parte de companhias colonizadoras e de setores politicos interessados na reducao
das terras indigenas. O préprio governo estadual contribuiu para esse processo, ao

extinguir algumas reservas e fragmentar outras. Entre os casos de perda territorial que



127

favoreceram a ocupacgao por colonos, destacam-se as areas de Inhacora, Nonoai,
Votouro e Serrinha.

Segundo Laroque (2007), a partir de 1941, a questao indigena no Rio Grande
do Sul passou a ser tratada de forma mais efetiva pelo Servigo de Protecdo aos indios
(SPI1). Embora, em teoria, o 6rgao tivesse como objetivo representar os interesses dos
povos indigenas, na pratica buscou inserir os Kaingang em um modo de vida alheio a
sua cultura, interferindo na administracdo das terras demarcadas. O SPI autorizou
arrendamentos e permitiu a exploragdo madeireira em terras indigenas, excluindo os
préprios indigenas dos beneficios econémicos resultantes dessas negociagoes.

Devido as denuncias de corrupgao e extrapolagao dos limites da sua atuacgao,
para usurpacao das riquezas de terras indigenas, em 1963 foi instaurada a Comissao
Parlamentar de Inquérito (CPI) para investigar as irregularidades do SPI.

O SPI foi oficialmente extinto em 1967, e no seu lugar ficou a Fundacgéao
Nacional do indio (FUNAI) que passou a atuar nas questdes de assisténcia aos povos
indigenas. Durante este periodo, exacerbaram-se as disputas dentro da esfera
governamental entre ruralistas e os povos indigenas que buscavam retornar aos
territérios que antes eram ocupados por eles.

No final da década de 1970, os Kaingang da regiao Sul do Brasil participaram
de um movimento nacional organizado em prol da retomada das terras indigenas. As
liderangas indigenas, como Nelson Xangré, Angelo Kreta e outros, buscavam expulsar
os colonos que haviam se estabelecido dentro das Terras Indigenas, seja de forma
independente ou com o apoio do Estado. O marco inicial desse movimento ocorreu
em 1978, com a retomada de areas do Posto Indigena de Nonoai, no Rio Grande do
Sul, e do Rio das Cobras, no Parana. De acordo com Braga (2015, p. 75),

Depois de recuar, sistematicamente, e perceber que nao tinha mais
para onde ir, a ndo ser resistir e salvar os poucos Kaingang que ainda
viviam no Estado e mais o resto do espaco que possuiam. Ao
perceberem que sua populagdo originaria ndo tinha outra opcéo,
decidiram iniciar uma grande luta, mesmo que isso lhes custasse as
suas vidas.

De acordo com Perius (2020), com a Constituicao Federal de 1988, que prevé
a ampliagcao de direitos dos grupos minoritarios, os Kaingang passaram a adotar uma
politica cada vez mais sistematica de mobilidade para os centros urbanos, saindo das
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areas oficialmente demarcadas para ocupar os territérios tradicionais que pertenciam
aos seus antepassados.

O povo Kaingang vem resistindo ao longo do tempo as cruéis tentativas de
aniquilamento de sua cultura, como muitos outros povos originarios que buscam hoje
o reconhecimento de suas histérias, memoarias, territério e autonomia. Como destaca
Bringhenti (2012, p. 20),

Atualmente os Kaingang vém participando ativamente no processo de
construcdo de politicas publicas, na defesa de seu territério e na
construcdo de novos referenciais de dialogo com o n&o indigena.
Autonomia € a chave do novo dialogo.

Um dos exemplos de protagonismo do povo Kaingang para a preservacao do
seu patriménio cultural é a Organizagao Indigena Instituto Kaingang/Inka, fundada em
2002, cuja missédo é o fortalecimento, valorizacéo, revitalizagdo e conservacado da
cultura Kaingang, com gestao realizada exclusivamente por mulheres Kaingang.

ApOs a apresentagao geral dos povos originarios do mundo, do Brasil e em
particular daqueles localizados na regido Sul, torna-se pertinente direcionar o olhar
para uma realidade especifica. Para compreender uma realidade, é fundamental
considerar sua trajetoria historica, pois isso permite reunir elementos essenciais para
uma analise mais aprofundada da atualidade e de suas problematicas. Com base
nesse entendimento, a proxima secao apresentara parte da trajetoria dos Kaingang
no municipio de Santa Maria (RS), com énfase na organizagdo e nos modos de vida
desenvolvidos na Aldeia Kétyjug Tégti (Trés Soitas), local onde se desenvolveu a

presente pesquisa etnografica.

3.2.7.1 O povo indigena Kaingang da Aldeia Kétyjug Tégti (Trés Soitas) de Santa
Maria, RS

Os Kaingang permanecem exercendo suas territorialidades, apesar da
forcada e drastica reducado da area ocupada legalmente, eles continuam circulando
pelos territérios denominados tradicionais, incluindo os que vivem atualmente em
Santa Maria, na Aldeia Kétyjug Tégtl (Trés Soitas).

Nesse contexto, compreender a presencga historica dos Kaingang na regiao

de Santa Maria é essencial para a analise da realidade atual. De acordo com Becker
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(1976) e Laroque (2007), a ocupagao Kaingang no territoério que hoje corresponde ao
municipio de Santa Maria (RS) remonta a periodos anteriores a chegada dos ibéricos
ao continente americano. Milder (2021) reforga que os povos indigenas ja habitavam
as matas da regido antes mesmo da definigdo das fronteiras entre Santa Maria e Sao
Pedro do Sul. Segundo Luvizotto (2009), essa area era considerada uma “terra de
ninguém” e era habitada por diversos grupos indigenas, como os caagua, aracha,
carijo, tape e, posteriormente, os Kaingang.

De acordo com Perius (2020), entre 1824 e 1875, o Império Brasileiro, adotou
politicas de incentivo a imigragao de imigrantes aleméaes e italianos, e em virtude desta
colonizacédo, juntamente com a criagao dos aldeamentos, os Kaingang se depararam
com varias mudangas no ambiente em que viviam. Este fato resultou na diminui¢cao
dos povos originarios, na expulsédo de suas terras nativas e na sua reclusdo em outros
locais.

Com a mesma postura de resisténcia das liderangas indigenas que
protagonizaram o Movimento de retomada das terras tradicionais indigenas, iniciado
na década de 1970, e com a consciéncia dos seus direitos assinalados na Constituicdo
Federal Brasileira de 1988, os Kaingang continuam a buscar a retomada dos seus
territorios.

De acordo com Santos e Perius (2022), no ano de 1999, os Kaingang
iniciaram a ocupacéo do territorio, em Santa Maria-RS, de modo mais efetivo. Eles se
estabeleceram em acampamentos provisorios para comercializar os seus artesanatos
e garantir o espaco que reconheciam como tradicional. No inicio, antes de conquistar
um terreno fixo, os Kaingang se revezavam entre quem vinha para a cidade e quem
voltava para a Aldeia de origem, para garantir a ocupagéo. A maioria vinha da Terra
Indigena (Tl) do Guarita, proxima aos municipios de Tenente Portela, Redentora e
Miraguai, no Rio Grande do Sul.

Em 2000, os Kaingang ocuparam, de modo permanente, uma area proxima a
Rodoviaria de Santa Maria, no bairro Nossa Senhora de Lourdes. Se instalaram de
forma precaria em barracdes e vendiam os seus artesanatos nas proximidades,
iniciando a formagao da Aldeia Kétyjug Tégtd (Trés Soitas).

De acordo com Santos e Perius (2022), em 2001 houve uma agao conjunta

de Igrejas da cidade para a construcdo da Casa do indio, um espaco que servia para
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receber e abrigar os indigenas que estavam de passagem pela cidade. Este espaco
existiu até 2006, no Parque da Medianeira, regiao central da cidade e teve apoio do
governo Municipal e da Secretaria de Assisténcia Social e Direitos Humanos. Apds o
fechamento da Casa do indio, houve a necessidade de procura por um espaco préprio.

Em 2006, foi criado o Grupo de Apoio aos Povos Indigenas (GAPIN), uma
organizacao de apoio, militancia e articulagdo das questbes indigenas. Os “gritos”
desta e das demais comunidades indigenas de Santa Maria ganharam mais forca.
Uma das lutas do GAPIN estava atrelada a busca pela demarcacdo de terras
indigenas (Central, 2013).

Segundo Perius (2020), em maio de 2011, foi realizada em Santa Maria- RS,
a “I Assembleia Popular Indigena”, que tinha como proponentes os indigenas Mbya
Guarani do Arenal, os Kaingang que residiam no acampamento proximo da
Rodoviaria, os Kaingang que comercializavam no centro de Santa Maria, os
Conselhos de Articulacao Indigena Kaingang (CAIK) e a Articulagdo do Povo Guarani
(CAPG). Além dos proponentes, participaram por meio de apoio, o Ministério Publico
Federal (MPF), o GAPIN, o Departamento de Historia da UFSM, a Segéo Sindical dos
Docentes da UFSM (SEDUFSM), CIMI, e o COMIN, além do Diretério Central de
Estudantes (DCE) e o Diretério de Estudantes do Curso de Historia da UFSM
(DAQUIPALM) e o Levante Popular da Juventude (Assembleia, 2011, p. 01).

Com o objetivo de viabilizar a realizagdo da Assembleia, os proponentes
Mariano Benites (lideranga dos Mbya Guarani do Arenal), Valdecir Pinto (lideranga
dos Kaingang do acampamento nas proximidades da rodoviaria), Marcelino Martins
(CAPG) e Augusto Ope da Silva (CAIK) redigiram uma solicitacdo dirigida ao
Procurador da Republica Harold Hoope. Apds tomar conhecimento da mobilizagao, o
procurador emitiu um despacho convocando as autoridades competentes a
participarem do evento.

A Assembleia visava colocar em pauta as reivindicagdes discutidas em
reunido publica promovida pela Comissao de Direitos Humanos, Cidadania, Politicas
Publicas e Assuntos Regionais na Camara Municipal de Vereadores de Santa Maria,
no dia 28 de margo de 2011, tendo como principal objetivo discutir a respeito das
demandas das comunidades indigenas e dos direitos destas em relagdo “a terra,
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moradia, assisténcia em saude e educacdo, venda de artesanato e a utilizacado do
espaco publico” (Perius, 2020, p. 02).

Entre as principais dificuldades enfrentadas pelas Aldeias, foram destacadas
“a falta de alimentos, material de higiene e limpeza, agua potavel, energia elétrica,
escolas para as criangas, assisténcia adequada de saude” (Perius, 2020, p. 04). Em
2011, ap6s muita resisténcia, foi garantido judicialmente, via Ministério Publico
Federal, o direito da ocupagéao provisoria dos Kaingang préximo a rodoviaria.

Nesse periodo, na area de dois hectares da Aldeia, estavam localizados a
escola, um posto de saude, banheiros coletivos, um campo de futebol de areia, uma
horta comunitaria, um galinheiro e uma area verde de onde se extraia a matéria-prima
para a producédo do artesanato, saber tradicional transmitido entre geragdes pelos
Kaingang e fundamental para o sustento das familias que ndo dispunham de outras
fontes de renda. A Figura 11 ilustra uma vista parcial da referida area, conforme as

condi¢des observadas no periodo analisado.

Figura 11 - Aldeia Kétyjug Tégti (Trés Soitas) localizada proxima a rodoviaria
- Ano 2015

Fonte: Arquivo da EEIEF Augusto Ope da Silva, 2013
Os Kaingang que residem em Santa Maria mantém vinculos com aqueles que

permaneceram na Terra Indigena Guarita, tanto pela aquisicdo de matéria-prima
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como taquaras e cipés utilizados na confecgdo do artesanato quanto por lagos de
parentesco, uma vez que pais e avos ainda vivem naquela regido. Quando estes se
deslocam até Santa Maria para comercializar seus produtos, costumam hospedar-se
na residéncia de familiares, localizada na Aldeia Kétyjug Tégtd (Trés Soitas).

A matéria-prima utilizada na confecgdo do artesanato, segundo o cacique
Natanael, é cedida pela 'Mae Terra'. Para os indigenas, a terra ndo possui valor
comercial, pois € compreendida como heranca ancestral. Chama-la de 'mae' expressa
a profundidade dessa relagdo: trata-se do bem mais precioso para 0s povos
originarios. Sem a terra, ndo ha vida indigena possivel, tampouco a continuidade das

comunidades e de seus modos de existéncia (Central, 2013).

Figura 12 - Artesanato dos Kaingang de Santa Maria, RS

Fonte: Carvalho, 2013
Durante o més dos povos indigenas, os Kaingang participam dos movimentos

reivindicatorios por seus direitos - Figuras 13 e 14.
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Figura 13 - Manifestagcao durante o més de abril - Ano 2015
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Fonte: Facebook da Escola, 2022
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Figura 14 - Evento na Aldeia contra a PEC 215

Fonte: Arquivo da EEIEF Augusto Ope da Silva, 2015
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Desde o periodo de instalagdo da Aldeia, iniciou-se também a luta pela
construcdo de uma escola com praticas educativas bilingues. A comunidade
aguardava com grande expectativa essa conquista, uma vez que a educagao escolar
indigena € reconhecida como um instrumento fundamental para a valorizagdo dos
saberes tradicionais e para o fortalecimento da diversidade cultural. A concluséo das
obras foi possivel gracas a mobilizacdo da prépria comunidade, que, mesmo com
recursos limitados, contou com o apoio de organizagdes indigenistas e do Ministério
Publico Federal. Enquanto a construgdo definitiva n&o se concretizava, os indigenas
ergueram, de forma precaria, uma escola improvisada, possibilitando o inicio das
aulas ministradas por professores indigenas contratados pelo Estado.

A criacao da Escola Estadual Indigena de Ensino Fundamental Augusto Ope
da Silva foi autorizada judicialmente em 15 de outubro de 2012, em consonancia com
as diretrizes estabelecidas pela Constituicdo Federal de 1988, que reconhece a
necessidade de instituigbes escolares nas aldeias indigenas, respeitando as
especificidades culturais desses povos. O nome da escola homenageia Augusto Ope
da Silva, importante lideranga Kaingang da regido Sul do Brasil, amplamente
reconhecido por sua atuagdao em defesa dos direitos dos povos indigenas. Militante
incansavel da causa da educagao indigena, Augusto foi um dos principais
articuladores do processo seletivo especifico para indigenas na Universidade Federal
de Santa Maria (UFSM), implementado a partir de 2014. Além disso, foi o idealizador
do espago de moradia estudantil indigena que resultou na constru¢do da Casa do
Estudante Indigena da UFSM, inaugurada em 2018, a primeira desse tipo na América
Latina, que também leva seu nome em sua homenagem.

O governo do estado, através da 82 Coordenadoria Estadual de Educagao (82
CRE), possibilitou o funcionamento administrativo da Educagéo Infantil, Ensino
Fundamental e Educagao de Jovens e Adultos. A Escola recebe alunos nos turnos da
manha e tarde, atendendo cinco turmas multisseriadas, da pré-escola até a Educacéao

de Jovens e Adultos, Anos Finais - Figura 15.
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Figura 15 - Antiga Escola Estadual Indigena de Ensino Fundamental Augusto Ope
da Silva - Ano 2017

4 .

Fonte: Arquivo da EEIEF Augusto Ope da Silva, 2017

A Aldeia e a Escola contam com o apoio de parceiros que reconhecem e
valorizam a cultura indigena. Em 2013, por iniciativa da Sec¢ao Sindical dos Docentes
da UFSM (SEDUFSM), foi langada a revista em quadrinhos As Aventuras do
Indiozinho Breta, produzida a partir de histérias narradas pelas préprias criangas da
Aldeia. Em relagao a denominacéao da aldeia, conforme relato do cacique, no inicio da
ocupacgao do territdério comunitario havia trés exemplares da arvore conhecida como
acoita-cavalo (Luehea divaricata), espécie nativa de destacada presenga no bioma
local e de relevante valor medicinal e simbdlico. Em didlogo com a lideranga indigena
Augusto Ope da Silva, optou-se por nomear a comunidade “Trés Soitas” — Kétyjug
Tégtd, na lingua Kaingang, em referéncia a essas arvores, que, além de constituirem

marcos fisicos no territorio, representam a ligagao ancestral com a terra e a memoria
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coletiva do povo Kaingang KétyjugTégti (Trés Soitas). A obra, bilingue, em portugués
e na lingua Kaingang, constitui-se como um importante instrumento pedagdgico, pois
apresenta, por meio das narrativas, a interagdo dos valores de uma crianga indigena
com o cotidiano de uma sociedade que, com frequéncia, invisibiliza ou dirige olhares

preconceituosos aos povos originarios, conforme ilustrado na Figura 16.

Figura 16 - Revista em quadrinhos - “As aventuras do indiozinho Bret&d”

AS AVENTURAS DO INDIOZINHO e

BRETA

Fonte: Carvalho, et al, 2013

No final de 2017 e inicio de 2018, apds disputas judiciais relativas ao terreno
e negociagdes com a Prefeitura Municipal de Santa Maria, foi destinado um novo local
para o assentamento da Aldeia. A comunidade foi transferida gradualmente, entre
2018 e 2019, para uma area rural de 20 hectares localizada na Estrada Canudos, no
Distrito de Arroio Grande, conforme ilustrado na Figura 17. Nesse novo espago, 0s

Kaingang estreitam seu contato com a cultura originaria, vivenciando uma maior
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proximidade com a natureza, onde podem cultivar alimentos e criar animais para seu

sustento.

ALDEIA INDIGENA
KAINGANG (TRES SOITAS) §

A localizagao da Aldeia pode ser encontrada no Google Maps como pode ser

observado na Figura 18.

Figura 18 - Localizagao da Escola Junto a Aldeia KétyjugTégti (Trés Soitas)
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Fonte: Google Maps, 2024
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De acordo com Décimo e Gaspary (2022), a Aldeia Kaingang Kétyjug Tégti
(Trés Soitas), localizada no municipio de Santa Maria, encontra-se inserida no Bioma
Mata Atlantica, mais especificamente na area da Reserva da Biosfera da Mata
Atlantica (RBMA), reconhecida pela UNESCO como a maior reserva da biosfera em
area florestada do mundo. A RBMA tem como principais fun¢des a conservagao da
biodiversidade, a promog¢ao do desenvolvimento sustentavel e o estimulo a pesquisa
cientifica, ao monitoramento ambiental e a educacéo ecologica (Reserva, 2022).

A Reserva é subdividida em trés zonas: nucleo, de amortecimento e de
transicdo. Em Santa Maria, a comunidade Kaingang esta situada na zona nucleo, cuja
funcao principal é a protecdo da biodiversidade, correspondendo as Unidades de
Conservagéao, como Parques e Estagdes Ecoldgicas (Brasil, 2018)."

Ao longo da Mata Atlantica no Brasil, estdo presentes mais de 70 grupos
indigenas distintos, os quais constituem o publico prioritario de atuagdo da Reserva
da Biosfera da Mata Atlantica (RBMA). Nesse sentido, o Conselho da RBMA e seus
Comités Estaduais desenvolvem politicas publicas e praticas de mercado justo
voltadas a melhoria da qualidade de vida das populag¢des tradicionais inseridas na
Reserva (Reserva, 2022).

Compreender o contexto espacial em que esta inserida a Aldeia Kaingang
Kétyjug Tégti (Trés Soitas), localizada em Santa Maria, € fundamental. Trata-se de
uma area de preservacado ambiental, e esse dado se articula de maneira harmoniosa
com a cosmovisado Kaingang, que valoriza a interdependéncia, a conexao e o respeito
a'Méae Terra', aspectos evidenciados na sua cultura e em seu modo de vida cotidiano.

Na cosmologia Kaingang, os animais e plantas possuem espiritos,
evidenciando essa relagado proxima com a natureza e a sua protegéo. Jecupé (2022),
aponta as inumeras contribuicbes que os indigenas trazem para o mundo, embora
sem o justo reconhecimento, devido a apropriacdo de seus saberes tradicionais em
virtude da colonizacao. Entre elas estdo o manejo e cultivo do solo, a classificacao de
plantas, saberes farmacéuticos, contribuicdes para a saude, para a gramatica e
espiritualidade.

Jecupé (2022) destaca as inumeras contribui¢des dos povos indigenas para

a humanidade, muitas vezes invisibilizadas ou apropriadas sem o devido
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reconhecimento, em decorréncia da exploragao historica de seus saberes tradicionais
desde o processo de colonizagao.

Na pesquisa realizada por Décimo e Gaspary (2022), em entrevista concedida
pelo cacique da Aldeia Kétyjug Tégti (Trés Soitas), Natanael Claudino, ao ser
questionado sobre os motivos que levaram a comunidade a ocupar aquela area, ele
afirmou:

Santa Maria sempre foi rota dos Kaingang, a rota do noroeste, norte
até o litoral. [...] Nao é simplesmente um lugar que vai e decide ficar
la. Eu vejo que nesses 5 anos que estamos aqui, 0 lugar esta
prosperando. As coisas tdo dando certo e a gente ta se encaminhando
aos poucos. Creio eu que seja esse contato que a gente tem. Nossos
ancestrais/antepassados tdo enterrados por aqui. A gente acredita
muito nisso, que aonde nossos antepassados passaram a gente tem
que passar. A gente tem que ta ali. Os espiritos deles nos chamam.
Entdo nao foi simplesmente um lugar. Foi mostrado muitas areas e
terrenos pra nés aqui em Santa Maria, mas nés nos identificamos com
essa area. Esse terreno. Mais perto da natureza (Cacique Natanael
Claudino, 2022).

Neste referencial tedérico que aborda a Aldeia Kétyjug Tégti (Trés Soitas),
além da literatura especializada, das noticias divulgadas pela midia local e das
informacgdes provenientes das redes sociais da Aldeia e da Escola, incorporam-se
também dados obtidos por meio do trabalho de campo realizado no ambito desta
pesquisa, iniciado no ano de 2022, cuja exposi¢cao se faz com o devido respeito e
responsabilidade ética para com a comunidade.

Atualmente, a Aldeia Kaingang Kétyjug Tégti (Trés Soitas) e a Escola
Estadual Indigena de Ensino Fundamental Augusto Ope da Silva mantém perfis ativos
em redes sociais, por meio dos quais divulgam informacdes, eventos e atividades

relacionados a vida comunitaria e as praticas educativas. 3

3 ALDEIA KAINGANG TRES SOITAS. Pagina oficial no Facebook. Disponivel em:
https://www.facebook.com/aldeiatressoitas.

ABRIL INDIGENA 2024. Perfil oficial no Instagram da Aldeia Trés Soitas. Disponivel em:
https://www.instagram.com/abrilindigena2024/.

ESCOLA ESTADUAL INDIGENA DE ENSINO FUNDAMENTAL AUGUSTO OPE DA SILVA. Pagina
oficial no Facebook. Disponivel em: https://www.facebook.com/escolakaingang.

ESCOLA ESTADUAL INDIGENA DE ENSINO FUNDAMENTAL AUGUSTO OPE DA SILVA. Perfil
oficial no Instagram. Disponivel em: https://www.instagram.com/augustoopedasilva/.

ESCOLA ESTADUAL INDIGENA DE ENSINO FUNDAMENTAL AUGUSTO OPE DA SILVA. Pagina
oficial. Google Sites, [s.d.]. Disponivel em: https://sites.google.com/view/escolaeiefaugustoopedasilval.
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O perfil da Aldeia Kaingang Trés Soitas no Facebook é resultado de um
projeto desenvolvido por estudantes da Escola Estadual Indigena de Ensino
Fundamental Augusto Ope da Silva, com o objetivo de divulgar e valorizar a cultura, a
arte e a identidade do povo Kaingang da Aldeia KétyjugTégti (Trés Soitas), situada
no municipio de Santa Maria, RS.

Nés somos estudantes do Ensino Fundamental da Escola Augusto
Ope da Silva, escola indigena que fica na Aldeia Kaingang Trés Soitas
- Kétyjug Tégtl - Santa Maria. Essa pagina é para a gente compartilhar
um pouco da vivéncia aqui na Aldeia e também para divulgar o
trabalho artistico que nossa comunidade faz. Esse projeto nasceu a
partir de outro projeto: o Jornal de Artes da Aldeia Kaingang, “onde
nds fomos os reporteres” - “Esperamos que nosso conteudo seja visto
por muitas pessoas e que, a partir disso, ndés possamos divulgar toda
a arte e cultura presentes nas nossas vidas. Um grande abrago”
(Aldeia, 2024).

Para compreender de que forma a comunidade Kaingang esta inserida na
sociedade de Santa Maria, acompanhei a rotina de algumas familias da Aldeia Kétyjug
Tégtu (Trés Soitas). Por meio de dialogos e observagdes, foi possivel aprofundar o
entendimento sobre a cultura indigena local e compreender um pouco sobre a lingua,
o trabalho e os costumes preservados e transmitidos por diferentes geragdes.

A Aldeia Kétyjug Tégti (Trés Soitas) € formada atualmente por dezessete
familias, totalizando cerca de setenta e trés individuos, liderados pelo cacique
Natanael Claudino. Segundo Natanael, alguns desses moradores recebem o bolsa
familia, outros trabalham na escola e no posto de saude, mas a grande maioria
sobrevive da venda do artesanato. Para minimizar o impacto da falta de recursos dos
que nao tém fonte de renda, os que recebem salario partiiham com aqueles que nao
tém nada. A ajuda vem também com cestas basicas vindas do municipio e de
campanhas de arrecadac¢ao da comunidade (Secao, 2020).

A principal fonte de renda da Aldeia, que garante o sustento do grupo, é
proveniente da comercializacado de artesanato na cidade de Santa Maria, em feiras e
em municipios vizinhos, sendo mais expressiva em épocas festivas, como Natal e
Pascoa.

A produgao do artesanato € um saber tradicional transmitido entre geracdes
e constitui uma importante atividade que movimenta a economia da Aldeia, conforme

ilustrado na Figura 19.
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Figura 19 - Artesanatos dos Kaingang de Santa Maria, RS
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Fonte: Arquivo pessoal, 2024

Durante o percurso para a Aldeia dos Kaingang, pude perceber que os
indigenas, muitas vezes, enfrentam dificuldades como o dificil acesso, sobretudo em
periodos de chuva, pela precariedade da estrada e da ponte de acesso a Aldeia que
pode entravar a emergéncia em caso de saude, como pode ser observado na Figura
20.

Figura 20 - Ponte de acesso a Aldeia Kaingang Kétyjug Tégti (Trés Soitas) Santa
Maria-RS

Fonte: SEDUFSM, 2020
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As moradias da Aldeia foram construidas pelos préprios indigenas, em
sistema de mutirdo, com os kits de casa fornecidos pela FUNAI, conforme ilustrado

nas Figuras 21 e 22.

Figura 21 - Moradias Kaingang

Fonte: Arquivo pessoal, 2024

Figura 22 - Moradias Kaingang

i

Fonte: Arquivo pessoal, 2024
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Durante o processo de reconhecimento da area, pude observar que as
familias ndo moram muito préximas, todas as casas se mantém a uma certa distancia,
preservando assim a privacidade das familias.

Durante a pesquisa de campo, conheci a Unidade Basica de Saude (UBS)
localizada no interior da Aldeia, mantida pela Secretaria Especial de Saude Indigena
(SESAI), responsavel pelo atendimento de toda a comunidade. A estrutura, construida
em madeira, conforme ilustrado na Figura 23, conta com o trabalho de uma
enfermeira, uma técnica de enfermagem e um AISAN (Agente Indigena de
Saneamento). Além disso, a unidade recebe, conforme agenda previamente definida,

a visita de um médico e da unidade movel da Prefeitura Municipal.

Figura 23 - Conhecendo a Unidade Basica de Saude Indigena
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Fonte: Arquivo pessoal, 2024
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Desde a mudanca para o atual territério, a Unidade Basica de Saude Indigena
da Aldeia Kaingang Kétyjug Tégti (Trés Soitas) permaneceu, por quatro anos, sem
acesso a rede de energia elétrica. Somente apds esse periodo a eletricidade foi

instalada no posto de saude da comunidade, conforme ilustrado na Figura 24.

Figura 24 - Instalac&o de luz elétrica no posto na Unidade Basica de Saude da
Aldeia
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Fonte: Arquivo pessoal, 2024

Anteriormente, em dias de chuva, por causa do anoitecer mais cedo, havia
necessidade do uso de lanternas do celular para realizar os atendimentos. As fichas
ou alguma documentagao que precisava ser impressa eram feitas na escola, em frente
ao posto. Os atendimentos odontolégicos ndo podiam ser realizados no local, por
causa da falta de luz.

Em uma reportagem publicada em junho de 2023, o Jornal Diario de Santa
Maria conversou com a comunidade e profissionais da saude do local, além de cobrar
0s Orgaos responsaveis pelo descaso com os moradores (Paz, 2023). A comunidade
indigena péde comemorar porque a luz elétrica da UBS foi ligada pela primeira vez.

Desde a Constituicdo Federal de 1988, a escola indigena passou a ter um
modelo voltado para a realidade de cada povo. Ela deve ser comunitaria, bilingue ou
multilingue, intercultural, ligada ao territorio e com caracteristicas proprias,
respeitando a cultura, a lingua e as necessidades de cada comunidade indigena
Kaingang sonham com nova escola (Figura 25).


https://diariosm.com.br/noticias/geral/falta_de_luz_e_de_agua_potavel_afetam_o_cotidiano_das_aldeias_indigenas_de_santa_maria__.502518
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A maior parte da Aldeia Kétyjug Tégti (Trés Soitas) € composta por criangas
e adolescentes que frequentam a Escola Estadual de Educacgéo Indigena de Ensino

Fundamental Augusto Ope da Silva.

Figura 25 - Kaingang sonham com nova escola
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Fonte: Arquivo da EEIEF Augusto Ope da Silva, 2023
A construcdo da Escola foi resultado de muito esforco e trabalho efetuado

pelos proprios indigenas e pela dire¢do da Escola, que atuou de forma decisiva para
viabilizar a construgao do novo espago. Com recursos repassados pelo governo do
Estado, foram efetivadas a instalagéo de agua proveniente de uma nascente, além da

viabilizagdo da energia elétrica e acesso a internet, conforme ilustrado na Figura 26.
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Figura 26 - Escola Estadual de Educacéao Indigena Augusto Ope da Silva - Ano 2019

Fonte: Arquivo da EEIEF Augusto Ope da Silva, 2019

Apesar do atendimento cotidiano aos alunos, o espacgo fisico da escola é
considerado limitado, pois n&o conta com biblioteca nem refeitério. Diante dessa
realidade, a comunidade busca a construgdo de uma estrutura em alvenaria, e de
carater permanente, que também possa contemplar o ensino médio. Atualmente, a
equipe docente é composta por professores indigenas e nao indigenas, enquanto a
direcao e a coordenacgao pedagdgica estdo sob responsabilidade de educadores ndo
indigenas.

Por meio de pesquisas realizadas no site institucional, nas redes sociais da
Escola e em veiculos da midia local, é possivel identificar o protagonismo da Escola,
em articulagdo com a comunidade, na luta por direitos e na valorizacao de sua cultura.
A instituicdo desenvolve diversos projetos em parceria com universidades e outras
instituicbes, promovendo o intercambio de saberes e o fortalecimento da educagao
escolar indigena, por meio de agdes como palestras, rodas de conversa e iniciativas
como os Projetos Horta Comunitaria, Programa Progredir, Programa Saude na Escola

e Projeto Aldeias em Rede, conforme ilustrado na Figura 27.
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Figura 27 - Projeto Aldeias em Rede na Escola/UFSM - Interdisciplinaridade e
Interculturalidade
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Fonte: Arquivo da EEIEF Augusto Ope da Silva, 2023 “

O projeto Aldeias em Rede, ilustrado na Figura 28, vinculado ao GELI (Grupo
de Estudos em Linguagem e Interculturalidade da UFSM), atende as especificidades
da educacao escolar indigena, o propde o planejamento, elaboragdo e avaliacéo de
materiais didaticos em diferentes suportes para a manutencao de espagos educativos

bilingues e interculturais na regiao.
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Figura 28 - Projeto Aldeias em Rede - UFSM

Fonte: Facebook da Escola, 2023

O Projeto Horta Comunitaria, ilustrado na Figura 29, juntamente com o
Programa Progredir Santa Maria/UFSM, desenvolveu o curso Produgéo de Alimentos
Orgéanicos na Comunidade Indigena. A formacado contou com etapas tedricas e
praticas, contribuindo n&o apenas para a capacitacdo dos participantes, mas também
para a melhoria da infraestrutura da horta, por meio da doagdo de mudas e da
realizacao de analises do solo. A organizagdo da horta teve como objetivo
conscientizar a comunidade, especialmente os alunos, sobre a importancia da
preservacdo ambiental, da valorizacdo dos recursos naturais e da producao

sustentavel de alimentos, por meio de praticas orientadas pela eco alfabetizacao.
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Figura 29 - Horta comunitaria - Prof. Diniz Fronza/Col. Politécnico/lUFSM e Programa
PROGREDIR

Fonte: Arquivo da EEIEF Augusto Ope da Silva, 2023
Em parceria com a SESAI e com a Secretaria de Municipio da Saude, o

Programa Saude na Escola busca contribuir para a formacgao integral dos estudantes
por meio de acdes de promocgao, prevengao e atengao a saude, conforme ilustra a
Figura 30.
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Figura 30 - Programa Saude na Escola - Palestra sobre Saude Bucal, Higiene
Corporal, Nutricdo e Alimentacdo Saudavel
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Fonte: Arquivo da EEIEF Augusto Ope da Silva, 2023

A escola mantém-se aberta a participagao de académicos de diversos cursos
de Instituigdes de Ensino Superior, que veem na educagao indigena um espacgo
diferenciado para o intercambio de saberes e para a contribuicdo na qualificacdo do
processo educativo. Por meio de palestras, rodas de conversa e oficinas, conforme
ilustrado na Figura 31, essas iniciativas fortalecem o didlogo intercultural e o

compromisso com uma educacgao contextualizada e colaborativa.
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Figura 31 - Oficina sobre os Direitos Constitucionais - Curso de Direito/UFSM
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Fonte: Arquivo da EEIEF Augusto Ope da Silva, 2022
A escola também participa de viagens de estudo e intercambio, promovendo

momentos de interagdo com outras instituicbes de ensino. Essas agdes incluem visitas
a outras escolas, bem como o acolhimento de grupos visitantes, com o objetivo de
divulgar a cultura Kaingang e fomentar a troca de saberes entre estudantes e

professores, conforme ilustrado nas Figuras 32 e 33.
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Figura 32 - Visita a uma Escola Municipal em Santa Marla
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Fonte: Arquivo da EEIEF Augusto Ope da Silva, 2018

Figura 33 - Visita a Escola Familia Agricola do Vale do Sol

Fonte: Arquivo da EEIEF Augusto Ope da Silva, 2022
A preservagao da memoria, cultura e histéria de um povo esta intrinsecamente

ligada a construgdo de uma memoria coletiva, pois é por meio dela que se
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compreende o passado e o comportamento de um grupo social, de uma cidade ou
mesmo de uma nagdo. Nesse contexto, a escola participa de projetos que visam
promover o conhecimento da cultura Kaingang, como o jogo digital Kamé e Kanhru.
Desenvolvido para a plataforma Android, este jogo colaborativo baseia-se nos mitos
de criagcado da cultura Kaingang, possibilitando a integracéo entre arte e tecnologia,
conforme ilustrado na Figura 34. O projeto esta em funcionamento desde 2016,
quando criangas das escolas indigenas colaboraram desenhando personagens,
conversando sobre sua rotina e habitos, como a coleta de frutas e a pesca. Toda
significagao cultural Kaingang direciona o desenvolvimento do jogo: através da
ambientacdo do cenario, do modelo dos personagens e das interfaces visuais. O
objetivo principal € dialogar com as criangas por meio da sua propria cultura (NUH,
2023). O conteudo do Projeto na integra pode ser encontrado no site do Lablnter da

UFSM4.

Figura 34 - Jogo digital Kamé e Kanhru

Fonte: Revista Arco - UFSM, 2023

A partir do jogo, também foi elaborada uma cartilha, onde os alunos podem

interagir e aprender sobre a cultura Kaingang, conforme ilustrado na Figura 35.

4 https://www.ufsm.br/laboratorios/labinter/projetos/dna-afetivo-kame-e-kanhru


https://www.ufsm.br/laboratorios/labinter/projetos/dna-afetivo-kame-e-kanhru
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Figura 35 - Cartilha DNA afetiva Kamé e Kanhru

Fonte: Revista Arco - UFSM, 2023
A escola participa de encontros de formagao de professores, nos quais busca
socializar com escolas nao indigenas seu projeto politico-pedagdgico e compartilhar
sua experiéncia na contribuicdo para a revitalizagdo da cultura Kaingang, conforme

ilustrado na Figura 36.
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Figura 36 - Roda de conversa: Projeto DNA afetivo Kamé Kanhru

Fonte: Arquivo da EEIEF Augusto Ope da Silva, 2021
A escola participa de eventos de mostra de trabalhos e projetos desenvolvidos

pelos alunos, com a orientagcéo e assessoria dos professores, conforme ilustrado na

Figura 37.
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Figura 37 - Mostra de trabalhos e Projetos realizados por alunos e professores
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O Projeto propoe a conscientizagio sobre o cuidade com a natureza, resgatando a

interagdo que os povos indigenas tém com a mée Terra. O reconhecimento do espaco
da Aldeia Trés Soitas como morada de uma comunidade indigena que utiliza a
agricultura familiar e a criagao de animais para o seu sustento nos fez refletir sobre o
usa comum do ambiente, onde as atitudes de cada morador interferem no bem-estar
de toda a comunidade. Por este motivo s em como pod
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Fonte: Arquivo da EEIEF Augusto Ope da Silva, 2023

A escola tem participado de atividades esportivas e culturais, como
campeonatos de xadrez, e, em novembro de 2022, iniciou sua participa¢gao nos Jogos

Escolares de Santa Maria (JESMA), na modalidade de canoagem, conforme ilustrado
na Figura 38.
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Figura 38 - Jogos escolares de Santa Maria

Fonte: Arquivo da EEIEF Augusto Ope da Silva, 2022

No ano de 2023, fui convidada a participar de uma festa junina realizada na
Aldeia Kaingang Kétyjug Tégti (Trés Soitas), momento em que pude observar a forma
envolvente com que todos os membros da comunidade participam das
comemoracgoes. Para a realizagao do evento, foram feitas doagcbes de alimentos por
pessoas e empresas, conforme ilustrado na Figura 39. Nessa ocasido, aproximei-me
da merendeira da escola, com quem tive a oportunidade de colaborar na preparagao
de cachorros-quentes, pipocas, amendoins e bebidas, distribuidos as criangas,
adolescentes e alguns adultos indigenas. Foi uma experiéncia significativa, que me
permitiu conhecer mais de perto aspectos da cultura e dos festejos dessa
comunidade.
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Figura 39 - Festa junina na Aldeia Kétyjug Tégti (Trés Soitas)

Fonte: Arquivo pessoal, 2022
Com o objetivo de manter viva a cultura e a memoria indigena, especialmente

no que se refere a preservagado da memoria do povo Kaingang, uma série de politicas
publicas voltadas ao desenvolvimento dessa populagdo, caracterizada por sua
especificidade, interculturalidade, bilinguismo/multiinguismo e organizacao
comunitaria, tem sido debatida em dialogo direto com os proprios Kaingang e seus
diversos contextos. Nesse sentido, as politicas publicas especificas vém sendo
amplamente problematizadas, tanto em sua formulacao quanto em sua efetivacao.

Durante o processo constituinte, a sociedade brasileira reconheceu a
existéncia de diversos grupos culturalmente diferenciados no interior do pais, os quais
contribuiram significativamente para a formagao da nacionalidade brasileira.

Nesse contexto, ao se considerar a importancia da transmissao dos costumes
as futuras geracdes, evidencia-se a necessidade de compreender a cultura
organizacional presente na comunidade indigena. A nogao de cultura, entendida como
um conjunto complexo de saberes, crengas, praticas e valores socialmente adquiridos,
remonta a definicdo classica de Tylor (1871, p. 11), conforme apresentada por Mello
(2001). No ambito organizacional da aldeia, observa-se o trabalho coletivo,
caracterizado pela divisao de tarefas e pela definicao das fungdes de cada integrante
do grupo, o que contribui para a manuteng¢ao da vida comunitaria e a continuidade de
seus saberes.

Em algumas aldeias, o pajé ou o cacique sao os indigenas de maior influéncia
na comunidade indigena, possuindo amplo conhecimento sobre a cultura e a religiao
da Terra Indigena. Ele tem a responsabilidade de passar as tradicbes para os

indigenas mais jovens (Luciano, 2022).
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A relevancia dos conhecimentos tradicionais manifesta-se ndao apenas na
manutencao das culturas e da diversidade social, mas também na forma como esses
saberes se relacionam com o meio ambiente. Tais praticas, por serem pautadas no
respeito aos ciclos naturais de renovacido dos recursos, revelam-se sustentaveis e
nao agressivas a natureza (Rodrigues; Santos, 2014). Dessa maneira, contribuem
para a preservacao da biodiversidade e asseguram a possibilidade de atendimento as
necessidades das futuras geragdes.

Anualmente, no més de abril, a escola realiza encontros com a Escola
Indigena Guarani Yvyra’'lja Tenonde Vera Miri, localizada na Tekoa Guaviraty Pora.
Trata-se de um evento de confraternizacao entre as duas Aldeias, que inclui almogo
comunitario, atividades culturais, exposi¢ao de artesanatos e praticas esportivas."

Em 2021, a comunidade foi contemplada pela Lei Aldir Blanc, por meio de
projeto submetido ao Edital da Secretaria Municipal de Cultura, sob coordenacao de
Joceli Sales. A iniciativa viabilizou a realizagao de um evento de trés dias de visitagao
a Aldeia, com a oferta de almogo comunitario em todas as datas. A programacao foi
organizada de modo a destacar diferentes aspectos da cultura Kaingang: Jogos
Tradicionais Indigenas, Mostra Culinaria, Exposicdo de Artesanato, Organizacao
Social e Visao de Mundo Kaingang.

Durante o evento dos Jogos Tradicionais Indigenas, foram promovidas
atividades de interagao entre os visitantes e os membros da Aldeia, com a participacao
em modalidades como arco e flecha, langcamento de langa, corrida da tora, cabo de

guerra, luta corporal e o jogo do tigre (tabuleiro), conforme ilustrado na Figura 40.
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Figura 40 - Jogos Tradicionais Indigenas
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Fonte: Facebook da Aldeia Kaingang Kétyjug Tégti (Trés Soitas), 2021
No evento de Degustacdo de Comidas Tradicionais da Culinaria Kaingang,
ilustrado na Figura 41, foram preparados alimentos tipicos da alimentagcdo Kaingang,
como o ‘Bolo na Cinza’, Fuva (erva moura), Piché e Ossinho de Porco, servidos
durante o almogo comunitario destinado aos moradores da Aldeia e visitantes.
Paralelamente, durante todo o dia, ocorreu a amostra e comercializagdo de

artesanatos.
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Figura 41 - Degustacdo de Comidas Tipicas e Mostra de Artesanato
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Fonte: Arquivo da EEIEF Augusto Ope da Silva, 2021
No evento dedicado a Organizagao Social e Cosmovisao Kaingang, foram

realizadas mostras de documentarios, palestras e rodas de conversa acerca das

metades tribais Kamé e Kanhru, conforme ilustrado na Figura 42.

Figura 42 - Organizagao Social e Visdo de Mundo Kaingang
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que queiram conhecer um pouco mas da nossa cultura.

10 de Dezembro, sexta-feira, das 09h as 15h

Fonte: Facebook da Aldeia Kaingang KétyjugTégtd (Trés Soitas), 2021
Em abril de 2023, as comunidades indigenas Kaingang e Guarani, em

conjunto com parceiros e apoiadores da causa indigena, organizaram o ‘Més da
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Consciéncia Indigena’, um projeto voltado a conscientizagao e a visibilidade dos povos
originarios. A cerimdnia de abertura ocorreu no dia 6 de abril, na Tribuna da Camara
de Vereadores de Santa Maria, contando com as falas do cacique Kaingang Natanael

Claudino e do cacique Guarani Silvio Vera, conforme ilustrado na Figura 43.
Figura 43 - Encontro na Camara Municipal de Vereadores de Santa Maria, RS
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Fonte: Arquivo da EEIEF Augusto Ope da Silva, 2023
No ambito da programacao do Més da Consciéncia Indigena, realizou-se na

Caémara Municipal de Vereadores de Santa Maria a Mostra Cultural Kaingang e

Guarani, organizada pelas escolas Kaingang e Guarani. O evento contou com
exposi¢cdes de desenhos e artesanatos produzidos pelos alunos, além de

apresentacdes musicais e de danca, conforme ilustrado na Figura 44.
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Figura 44 - Mostra Cultural Kaingang e Guarani
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Fonte: Arquivo da EEIEF Augusto Ope da Silva, 2023

No dia 14 de abril de 2023, realizou-se o 1° Encontro de Visibilidade e
Consciéncia Indigena de Santa Maria, na Aldeia Guarani Mbya, Tekoa Guaviraty Pora,
conforme ilustrado na Figura 45. O evento contou com uma mesa de discussao
abordando as tematicas: ‘Territorialidade: povos indigenas cidadéos santa-marienses’
e ‘Saude e Educacao: lutas de resisténcia e autonomia para os povos indigenas’. Além
disso, houve apresentagdes de dangas e cantos tradicionais indigenas, exposi¢céo e
comercializagdo de artesanato, jogos e momentos de interagdo e confraternizagao
entre as duas aldeias e a sociedade nao indigena. Ao final, foi elaborada uma Carta

Aberta que ressalta o protagonismo indigena na luta pelo reconhecimento e pelos
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direitos, com énfase na defesa do territério e na valorizagdo dos valores culturais
presentes nas aldeias.

Figura 45 - 1° Encontro da visibilidade e consciéncia indigena de Santa Maria, RS

Fonte: Arquivo da EEIEF Augusto Ope da Silva, 2023

Ainda como resultado da mobilizacdo iniciada no més de abril, no dia 20 de
junho de 2023, foi sancionada a Lei Municipal 6755/2023 que institui o més da
visibilidade e consciéncia indigena no ambito do municipio de Santa Maria.

Nesse contexto, no més de abril de 2024, a comunidade da Aldeia Kaingang
Kétajug Tégtu (Trés Soitas), em Santa Maria — RS, convidou a todos para o ‘Abril
Indigena 2024’, conforme ilustrado na Figura 46, evento que ocorreu nos dias 18 e 19
de abril. A comunidade participou do Edital da Secretaria Municipal de Cultura, sob
coordenacao de Joceli Sales, e foi contemplada pela Lei Paulo Gustavo com o projeto
‘Abril Indigena na Aldeia Kétyjug Tégtd (Trés Soitas).
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Figura 46 - Abril indigena 2024

KAMU HA HAN MI!

Sejam bem Vindos

Abril Indigena 2024
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= . Em meméria Augusto Opé da
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Fonte: Facebook da Aldeia Kaingang Kétyjug Tégti (Trés Soitas), 2024
O evento faz referéncia ao movimento de luta ‘Abril Indigena’, que ocorre
anualmente em Brasilia com o objetivo de reivindicar os direitos assegurados aos
povos originarios pela Constituicdo Federal de 1988. Durante o encontro, foram
realizados debates importantes acerca das demandas das comunidades indigenas do
municipio de Santa Maria — RS, além de atividades culturais tradicionais dos povos

indigenas, conforme ilustrado na Figura 47.

Figura 47 - Atividades do “Abril Indigena” na Aldeia Kétyjug Tégti (Trés Soitas)

dia 18 dia 19 -

9 Horas Abertura oficial 9 Horas Abertura Inicio
com liderangas e dos jogos tradicionais
instituicdes convidadas. (arco e flecha, corrida de
Apresentacées culturais.  tora, luta corporal,

10 Horas Educacéo corrida de 150 metros e
Tradicional e Saude jogo do tigre). 12 Horas
medicinal tradicional 12 Almoga 13:30 horas
Horas Almogo 13:30 Continuidade dos jogos e
Horas Apresentacao infcio do futebol de 7,
cultural. Nosso territdrio peteca e langamento de

nossas vivéncias. 17 langa, 17 horas
Horas Encerramento Encerramento

SANTA gy |
MARIA S

Fonte: Facebook da Aldeia Kaingang Kétyjug Tégti (Trés Soitas), 2024
No dia 19 de abril de 2024, os Jogos Indigenas, parte da programacéo do
evento Abril Indigena na Aldeia Kaingang Trés Soitas, promoveram a integragéao e

mantiveram viva a cultura dos povos originarios de Santa Maria. Este foi um momento
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para compartilhar e manter viva a cultura dos povos originarios de Santa Maria (Immig,

2024), conforme ilustrado na Figura 48.

Figura 48 - Mesa de Abertura do Evento Abril Indigena na Aldeia Kaingang Kétyjug
Tégtd (Trés Soitas) - Santa Maria- RS

Fonte: Instagram da Aldeia Kaingang Kétyjug Tégti (Trés Soitas), 2024

O evento, conforme ilustrado na Figura 49, teve inicio com as boas-vindas das
liderangas das comunidades Kaingang e Guarani, que colocaram suas comunidades
a disposicao para a realizagao de futuros eventos, ressaltando a importancia de se

discutir e valorizar a cultura indigena ao longo dos 365 dias do ano.

E esse tipo de visita que faz criangas e adolescentes mudarem de
opinido em relagdo aos indigenas. Quanto mais cedo aprender sobre
uma cultura, melhor. A pessoa vai levar isso para o resto da vida. Até
anos atras, os proprios livros colocavam apenas a histéria do indigena
amazonico. Mas outras etnias existem, elas estdo no meio de vocés.
Entdo, esse momento € importante para ndés, se sintam em casa,
afirma Natanael Claudino, cacique da Aldeia Kaingang (Immig, 2024).
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Essa acado integra as atividades do Més da Visibilidade e Consciéncia
Indigena, instituido pela Lei n® 6.755, aprovada no ano anterior, que oficializa a
celebragdo no ambito do municipio de Santa Maria. Conforme destaca Leandro da
Silva, professor da escola Yvyra'lia Tenondé Vera Miri, a legislagdo incentiva a
integracdo entre escolas indigenas e nao indigenas da cidade. Além disso, esses
encontros tém o propdsito de promover discussdes sobre saude, educagao e territorio
dos povos originarios em diferentes espagos. Segundo o professor, eles reconhecem
a importancia da lei como um instrumento essencial para garantir a presenga dessas
atividades no calendario municipal, especialmente em abril, 0 que também fortaleceu
os vinculos com outras escolas e contribuiu para a inser¢ao e reconhecimento dos

indigenas junto a comunidade de Santa Maria (Immig, 2024).

Figura 49 - Publico participante do evento Abril Indigena

Fonte: Facebook da Aldeia Kaingang Kétyjug Tégtd (Trés Soitas) - Santa Maria, 2024
O coral da Aldeia Guarani e a danga do guerreiro, realizada por membros da
comunidade Kaingang, marcaram o evento com apresentagdes que envolveram o
canto em lingua nativa, a danga e os costumes tradicionais dessas comunidades. As
letras das cangdes interpretadas abordaram temas centrais para os povos indigenas,

como suas lutas, espiritualidade e conhecimentos ancestrais. Gabriel Claudino,
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integrante do grupo de danga, ressalta que a danga tem como objetivo conscientizar
o publico e valorizar a cultura indigena em Santa Maria e no Rio Grande do Sul (Immig,

2024). A apresentagéao esta registrada na Figura 50.

Figura 50 - Dancga do Guerreiro

Fonte: Facebook da Aldeia Kaingang Kétyjug Tégti (Trés Soitas) - Santa Maria, 2024
Durante o evento, também ocorreu a segunda edigdo dos Jogos Indigenas,

que proporcionou aos alunos das escolas indigenas e de uma escola nao indigena a
pratica de diversas modalidades culturais dos povos originarios, tais como arco e

flecha (Figura 51), corrida, arremesso de langa e luta corporal.
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Figura 51 - Modalidade de arco e flecha nos Jogos indigenas de Santa Maria, RS

Fonte: Beto Albert/Diario de Santa Maria, 2024
Conforme o professor de histéria e lingua Kaingang, que esteve na
organizacao dos jogos, o principal objetivo é integrar e promover a reflexao do que é
ser indigena,
Como professor, eu acredito que agrega muito na formagao das
criangas nao indigenas porque elas vém aqui e conhecem a nossa
realidade. E importante para sair dos estereétipos que encontramos
em filmes ou livros. Eles precisam ver que nossas criangas séo seres
humanos iguais a eles. E formagéo enquanto cidadao (Immig, 2024).
Para o professor da escola Yvyra’lja Tenonde Vera Miri, Leandro da Silva, as
modalidades sempre foram uma parte importante da cultura: “Tem diversos jogos que
sao praticados ha muito tempo como brincadeiras e treinamentos, mesmo antes dos
colonizadores chegarem”.
Durante o evento, os participantes também puderam se aproximar da cultura
por meio do artesanato, Figura 52. Conforme uma das feirantes, as pegas como o0s
filtros dos sonhos, brincos de pena e trabalhos feitos com cip6 fazem parte de uma

tradicdo que passa de geragao em geracao: “Desde pequena, nossa mae nos ensina
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o artesanato. Agora, adultos, a gente faz para vender e ensina os filhos a fazer

também. E a nossa cultura, vivemos assim”, afirma Meri Medeiros (Immig, 2024).

Figura 52 - Exposicao de artesanato tradicional transmitido entre geragdes
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Fonte: Arquivo da EEIEF Augusto Ope da Silva, 2024
Em abril de 2025, houve uma imersédo significativa na cultura e na vida do

povo Kaingang com a realizagao do evento “Aldeia Cultural Mundo Kaingang”, Figura
53. Como o nome sugere, o evento constituiu-se em um espaco dedicado a

preservagao e a divulgagao da cultura Kaingang.



Figura 53 - Aldeia Trés Soitas - Aldeia Cultural Mundo Kaingang
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Fonte: Facebook da Aldeia Kaingang Trés Soitas, 2025
Durante o evento, Figura 54, os participantes puderam vivenciar diversas

atividades, como os jogos tradicionais indigenas (arco e flecha, corrida de tora, luta
corporal e o jogo do tigre/onga), além de apresentagdes culturais, cantos, degustacao
de comidas tradicionais Kaingang e uma amostra do cotidiano da comunidade. As
criangas com mais de 12 anos também tiveram a oportunidade de participar de uma
visita a trilha alimentar e medicinal da Aldeia Trés Soitas.

A cultura Kaingang se destaca por sua riqueza em tradigbes, como a
organizacao social em duas metades (Kamé e Kanhru), a relagdo sagrada com a

natureza e praticas culturais importantes, como o RaRa (luta corporal) e o Kiki (ritual).
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Figura 54 - Aldeia Cultural Mundo Kalngang
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Fonte : Facebook da Aldeia Kaingang KétyjugTégtii (Trés Soitas), 2025

Durante o més de julho de 2025, a comunidade Kaingang da Aldeia Ketyjug
Tegtu (Trés Soitas) realizou uma das atividades mais valorizadas localmente: a
implementagdo da Agrofloresta Kétyjug Tégti (Figura 55), um projeto de manejo e
recuperacdo de uma area degradada da comunidade, conforme ilustrado na Figura
tal.

Nesse espaco, serao cultivadas simultaneamente arvores e frutas nativas,
juntamente com outras culturas voltadas a alimentagdo saudavel, sem o uso de
agrotoxicos. A iniciativa visa fortalecer a meméria afetiva das criangas, promovendo
uma consciéncia ambiental que garante seu futuro. Trata-se da aplicacao pratica dos
saberes tradicionais dos povos indigenas.

A realizacdo dessas acgdes no presente € essencial para a preservagao do
futuro. E urgente que a sociedade como um todo se comprometa com a construgéo
de espacos sustentaveis, que assegurem uma biodiversidade mais rica e equilibrada

para as proximas geragoes.
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Figura 55 - Agrofloresta KétyjugTégti

Fonte: Facebook da Aldeia Trés Soitas, 2025

Esta acao foi realizada em parceria com o Fundo Casa Socioambiental e apoio
técnico e formador do Grupo Guandu Agroecologia e Teia dos Povos.

O conhecimento tradicional das comunidades indigenas integra o patriménio
cultural e deve ser preservado para garantir a sobrevivéncia dessas coletividades. A
cultura indigena abrange um amplo conjunto de praticas e saberes, incluindo
costumes, linguas, usos, religides, simbologias, sistemas de organizagédo e
convivéncia social, bem como as formas de transmissdo do conhecimento. Trata-se,
portanto, de um patriménio vivo, que sustenta identidades, modos de vida e visées de
mundo profundamente enraizadas nas relagbes com a terra e com a ancestralidade.

Nesse sentido, os instrumentos internacionais de preservagao do patriménio
cultural indigena tornam-se indispensaveis para a constituicdo de politicas publicas
efetivas. As politicas publicas indigenistas devem ser compreendidas como
instrumentos fundamentais para assegurar o acesso e a protecdo da memoria dos
povos originarios. A constru¢cdo de uma politica de preservagao cultural passa,
portanto, pela articulagdo entre saberes tradicionais e os marcos legais que

reconhecem e protegem esses conhecimentos.
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Dessa forma, na secao seguinte, sera apresentado um estudo voltado a
preservagao do patriménio cultural indigena, com énfase nos instrumentos protetivos
internacionais. Considerando que, ao longo do tempo, o conhecimento tradicional
passou a ser objeto de diversas normativas — legais, morais e sociais — tanto no
plano internacional quanto no nacional, faz-se necessario analisar os principais
documentos internacionais que tratam da protecao desses saberes. Serao discutidas,
portanto, as conceituacbes propostas, os principios norteadores e as principais
preocupacdes expressas nesses instrumentos, compondo um panorama sobre os

desafios e avangos na preservagao do patrimonio cultural dos povos indigenas.

3.3 PRESERVAGAO DO PATRIMONIO CULTURAL INDIGENA E OS
INSTRUMENTOS PROTETIVOS INTERNACIONAIS

Os documentos internacionais de protecdo aos direitos humanos sao
fundamentais para a preservagao e o fortalecimento dos povos originarios. Eles
constituem um arcaboucgo legal que ultrapassa barreiras regionais, permitindo a
articulagdo das lutas, reivindicagdes e ideais indigenas em um nivel supranacional.
Essa dimensao internacional confere maior visibilidade as causas indigenas e
fortalece a exigéncia de cumprimento dos direitos culturais, sociais e territoriais.

O marco inicial da protegao internacional dos direitos culturais é a Declaracao
Universal dos Direitos Humanos (DUDH), de 1948. A partir desse documento,
passaram a ser adotados diversos instrumentos normativos e mecanismos de
monitoramento e promogao dos direitos culturais, tanto no ambito global quanto no
contexto do sistema interamericano. Tais instrumentos estabelecem parametros
essenciais para a garantia da diversidade cultural, do respeito aos modos de vida
tradicionais e da autonomia dos povos indigenas.

O processo de afirmacgao dos direitos culturais e de suas diversas dimensodes
traz como marcos as normativas internacionais e os mecanismos criados para sua
protecédo, com especial atengao aos povos indigenas (Piovesan; Kamimura, 2023). Os
autores organizaram os marcos em uma linha temporal (Quadro 3), refletindo os
avangos na area da protecdo dos direitos culturais. Essa organizagdo expressa o

desejo de que tais iniciativas se expandam, assegurando a efetiva protecdo e
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promogao desses direitos, bem como seu pleno exercicio por todas as pessoas,
comunidades e sociedades. Ressalta-se, ainda, a importancia do respeito a
diversidade cultural e da consideracdo do patriménio cultural em sua dimensao

intergeracional, contemplando as gerag¢des passadas, presentes e futuras.

Quadro 3 - Linha do tempo com marcos da legislag&o internacional de prote¢ao aos
direitos culturais - 1948-2023

1948 1966 1969 1970
Declaragdo Pacto Internacional Conven¢do Americana Unesco - Convencdo Relativa as
Universal sobre Direitos sobre Direitos Medidas a Serem Adotadas para Preibir
dos Direitos Econbmicos, Humanos [CADH e Impedir a Importacdo, Exportacéo
Humanos Sociais e Culturais (Pacto de San Jose e Transferéncia de Propriedades llicitas
(DUDH) (Pidesc) da Costa Rica)] dos Bens Culturais

1972 1988 2003 2005
Unesco - Protocolo Adicional & Unesco - Unesco - Convencdo sobre a Protegdo
Convengao Convencaoc Americana Convengdo para e Promocao da Diversidade das
sobre a Protegao sobre Direitos Humanos a Salvaguarda do Expressdes Culturais
do Patriménio em Matéria de Direitos Patriménio Cultural . i
Mundial, Cultural Econémicos, Sociais Imaterial Cur'te IDH - “Caso da Comunldafe
e Natural e Culturais [Protocolo Indigena Yakye Axa vs. Paraguai

de San Salvador (PSS)]

2006 2010 20M
Comité Desc - Comentario Geral Organizacdo dos Estados Americanos GT PSS - Proposta de
n2 17, sobre o direito de todos (QEA) - Instituido o grupo de trabalho  indicadores para mensurar
de se beneficiarem da prote¢ao (GT) para analisar relatérios nacionais o progresso dos Desc
dos interesses morais e materiais previstos no artigo 19 do PSS estabelecidos no PSS

decorrentes de qualguer producéo
cientifica, literaria ou artistica de
que sejam autores

Comité Desc - Comentario Geral
ne 21, sobre o direito de todos de
participar da vida cultural

2012 2020 2023
Corte IDH - Caso Corte IDH - “Caso comunidades indigenas miembros de la Comité Desc - Comentdric
“Povo Indigena Asociacion Lhaka Honhat (Nuestra Tierra) vs. Argentina™ Geral ne 26, sobre terras
Kichwa de Sarayaku e direitos econdmicos,
vs, Equador” Comité Desc - Comentdrio Geral n2 25, sobre ciéncia sociais e culturais

e direitos econdmicos, sociais e culturais

Fonte: Piovesan e Kamimura (2023)

De acordo Rodrigues e Santos (2014), dentre os documentos internacionais,
que se dedicam a protecao do patrimdnio cultural imaterial dos povos indigenas, numa

ordem cronoldgica, podemos citar:
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- Declaragao Universal dos Direitos Humanos (DUDH) - 10 de dezembro de
1948, inaugurou as nogdes fundamentais de carater filosofico, afirmando a dignidade,
a inalienabilidade dos direitos e as liberdades individuais. A DUDH considera a
condicdo de pessoa como unico requisito para a titularidade de direitos, tendo a
dignidade como fundamento e valor intrinseco, inspirando e proporcionando a
elaboragao de varios documentos internacionais de direitos humanos, formando o
Sistema de Direito Internacional dos Direitos Humanos (Piovesan, 2007).

Todos os direitos humanos sao universais, indivisiveis, interdependentes,
inter-relacionados, e devem ser pautados de forma equanime e considerar as
diferengas culturais e regionais caracterizadoras dos povos (Lucas, 2010).

- Convencédo Americana de Direitos Humanos (CADH) — 22 de novembro de
1969, também conhecida por Pacto de San José da Costa Rica, com inicio da vigéncia
em 1978, tem como fim fundamental a consolidacdo das nagdes americanas em um
regime democratico e libertario, visando a justica social, o desenvolvimento
econdmico, social e cultural e o respeito aos direitos humanos, ratificada por trinta e
cinco paises até o ano de 2012. O Brasil depositou a carta de adesdo em 25 de
setembro de 1992 e ratificou-a por meio do Decreto n°. 678, de 06 de novembro de
1992, vigorando a partir de sua publicagao.

A CADH estabeleceu a Corte Interamericana de Direitos Humanos (CIDH),
dando a Comissdo Americana de Direitos Humanos o status de érgéo da OEA e da
propria Convencgao, vinculando os Estados-partes. Em relacido aos direitos dos povos
indigenas e a sua protecao, a CIDH os interpreta em comunhao com o direito de
propriedade, considerando a ligacao estreita dessas sociedades com o territério e os
recursos naturais intrinsecamente ligados as culturas. Essa nogdo de ocupagéao de
espaco territorial defende o direito dos povos indigenas em manterem os vinculos de
comunhdo com a terra e os recursos nativos, visto que estdo profundamente
associados a cultura (Waisberg, 2010).

- Convencgéao n°. 169 da Organizagao Internacional do Trabalho sobre Povos
Indigenas e Tribais em Paises Independentes — 27 de junho de 1989, foi aprovada na
Convencgao de Genebra, e foi adotada pelo Brasil em 19 de abril de 2004, por meio do
Decreto n° 5.051, com vigor a partir da publicagdo. A Convencao baseia-se no

respeito as culturas e aos modos de vida dos povos indigenas e reconhece os direitos
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deles a terra e aos recursos naturais, € a definir suas proprias prioridades para o
desenvolvimento. A Convengao busca superar praticas discriminatérias que afetam
os povos indigenas e assegurar que participem da tomada de decisdes que impactam
suas vidas (Organizagao, 2021).

E um tratado internacional adotado pela Conferéncia Internacional do
Trabalho da OIT que representa um consenso alcangado pelos constituintes tripartites
(governos, organizagdes de trabalhadores e de empregadores) da OIT sobre os
direitos dos povos indigenas e tribais nos Estados-membros em que vivem e as
responsabilidades dos governos de proteger esses direitos.

A Convencao N° 169 trata da situagdo de mais de 5.000 povos indigenas,
constituindo uma populagao de mais de 370 milhées de pessoas, que vivem em mais
de 70 paises em todas as regides do mundo. Esses povos possuem diversas linguas,
culturas, praticas de subsisténcia e sistemas de conhecimento.

A Convencgao baseia-se no respeito as culturas e aos modos de vida dos
povos indigenas e reconhece os direitos deles a terra e aos recursos naturais e para
definir suas proprias prioridades para o desenvolvimento. Essa Convengéo rompeu
com as politicas de integragcdo, a partir do momento que enalteceu os direitos
fundamentais dos povos indigenas. Dentre esses direitos, destacam-se aqueles
especiais dos povos originarios, como a terra, a igualdade de direitos e oportunidades,
a plena realizacao dos direitos sociais, econdmicos e culturais e a identidade social e
cultural.

Essa Convencéao aboliu o antigo modelo integracionista substituindo-o pelo
pluralista, pois repassou aos povos indigenas o dominio e a autoridade sobre suas
instituicées e formas de desenvolvimento e garantiu sua participagao ativa no cenario
sociopolitico das nagdes a partir da premissa da igual dignidade de todos os povos,
que devem gozar de liberdade para a definicdo de seu futuro, por meio de acdes
afirmativas que conduzam a construgcdo de estados pluralistas e democraticos
(Fajardo, 2009).

Também previu a auto identidade indigena (artigo 2°) como critério
fundamental para a definicdo dos povos, coibindo qualquer tentativa de negacao da
identidade de um povo originario. Seus conceitos norteadores sao a consulta e a

participacdo dos povos interessados e o direito na definicdo de suas prioridades de
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desenvolvimento conforme as suas tradigdes, instituicdes, espirituais e territoriais.
Além disso, a Convencgao deixou de utilizar a nomenclatura “populagdes” para assumir
o termo “povos”, que designa segmentos sociais com identidade e organizagao
préprias. Por fim, destaca-se o cunho antropoldgico dos direitos dos povos indigenas,
permitindo ao individuo a identificagdo como um ser digno no interior de seu grupo e
a possibilidade de contato com outras culturas, favorecendo a multiculturalidade, sem
a perda da propria identidade (Martins, 2005).

- Convencéao da Diversidade Biolégica — 14 de junho de 1992, foi formulada
no Rio de Janeiro durante a Conferéncia das Nag¢des Unidas sobre Meio Ambiente e
Desenvolvimento, em 14 de junho de 1992, passou a ter vigor internacional em 29 de
dezembro de 1993 e recebeu, por meio do Decreto n°. 2.519 de 16 de marco de 1998,
a determinacdo para ser executada em todos os seus termos.

Em primeiro lugar, reconheceu a “[...] estreita e habitual dependéncia de
recursos biolégicos de muitas comunidades locais e populagdes indigenas com estilos
de vida tradicionais” e, no artigo 8°, determinou que sdo de responsabilidade dos
Estados-membros o respeito, a preservagao e a manutengao dos conhecimentos e
praticas tradicionais (Brasil, 2004). Deste modo, evidenciou o favorecimento da
evolugcdo natural e salutar das comunidades tradicionais por sua importancia na
preservacao do ambiente, visto que suas praticas sdo sustentaveis, devendo haver a
distribuicédo justa dos beneficios provenientes do uso desses conhecimentos, se os
detentores assim desejarem e permitirem (Santilli, 2003).

Os conhecimentos tradicionais indigenas foram associados ao conceito de
conservacgao in situ, protegdo que deve existir também quanto aos direitos de
propriedade intelectual, uma vez que se tal conhecimento for promovido em escala
industrial, isso deve ocorrer com a livre aprovagao dos seus legitimos detentores, além
da participacao nos beneficios, evitando que um patenteamento coloque em xeque a
protecdo do conhecimento tradicional. Desta forma, é indispensavel que haja uma
identificacdo desse patriménio imaterial, evitando a biopirataria e os danos que as
sociedades originarias possam sofrer (Shiva, 2001).

- Declaragao Universal sobre a Diversidade Cultural (DUDC) — 02 de
novembro de 2001, adotada na Conferéncia Geral da Organizacdo das Nacoes

Unidas para a Educacéo, Ciéncia e Cultura, em 02 de novembro de 2001, promulgada
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pelo Brasil em 01 de agosto de 2007, pelo Decreto n°. 6.177, de 01 de agosto de 2007,
data em que passou a vigorar. Essa Declaracdo demonstra a necessidade do
reconhecimento da diversidade cultural para viabilizar reformulagbes politico -
governamentais de inclusdo social na protecdo das minorias (Nicolau, 2005). Trata
sobre o alto grau de diversidade cultural dos povos, esta que € um patriménio comum
da humanidade, que deve ser reconhecida e afirmada para o beneficio das presentes
e futuras geragdes.

Os Estados-membros comprometeram-se a assegurar que os direitos
afirmados fossem exercidos sem discriminacao étnica, de género, religiosa ou cultural,
considerando que a diversidade cultural é fonte de desenvolvimento, além de
econdmico, intelectual, afetivo, moral e espiritual, pelo reconhecimento da pluralidade
identitaria.

Realca a relagdo entre os direitos humanos e a diversidade cultural,
considerando que esta € um imperativo ético, inseparavel da dignidade humana, pois
ressalta que é vedado invocar a diversidade cultural para violar os direitos humanos
garantidos pelo direito internacional ou para limitar seu alcance.

Também se refere a diversidade cultural como fator de desenvolvimento, ja
que as opgodes sao significativamente ampliadas a partir do momento em que varias
sao as formas de desenvolvimento intelectual, emocional, moral e espiritual. Ha um
destaque para os direitos das minorias e dos povos indigenas, pois somente com o
respeito aos direitos culturais € que se atingira a efetiva diversidade cultural.

Brant e Mesquita (2005) destacam que, a partir da Declaracdo Universal dos
Direitos das Criancas (DUDC), a agenda internacional de protecao e promocao da
cultura passou a contar com novos fundamentos, envolvendo diversos organismos
internacionais e favorecendo o diadlogo entre diferentes culturas de maneira
construtiva, contribuindo para a preservacdo da paz e o fortalecimento do
entendimento mutuo no mundo.

- Convengéo para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial — 17 de
outubro de 2003, adotada na 322 Reunidao da Conferéncia Geral da Organizacéo das
Nagdes Unidas para a Educacéo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), em 17 de outubro
de 2003 e ratificada pelo Brasil em 15 de fevereiro de 2006, com promulgagéo pelo

Decreto n°. 5.753, de 12 de abril de 2006, que trata sobre questbes bioéticas de
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protecdo dos vulneraveis. No seu Preambulo, reconhece a importancia das
comunidades indigenas na produgao, na preservagao, na conservagao e na recriacao
do patrimdnio cultural imaterial, favorecendo o enriquecimento da diversidade cultural,
tendo em vista que foi elaborada com a finalidade de proteger o patriménio cultural
imaterial por meio do respeito, da conscientizagcéo e da cooperagao entre os povos.

- Declaracao Universal sobre Bioética e Direitos Humanos - 19 de outubro de
2005, elaborada na Assembleia Geral da Organizagdo das Nacg¢des Unidas para a
Educacéao, a Ciéncia e a Cultura, que materializou principios que vao ao encontro da
protecao de populagdes e comunidades vulneraveis, primando pela liberdade e pela
dignidade da pessoa humana, oportunizando um arcabougo solido de preceitos as
nagdes, com a elaboragdo de normas que procurem efetiva-las. No artigo 8° ha um
avango quanto a protecdo dos povos vulneraveis, como os indigenas, que delibera
que essa singeleza de grupos determinados deve ser respeitada e protegida, assim
como a integridade individual.

As orientagdes e principios, elencados na Declaragao, possuem relevo para
a efetiva protegéo dos povos vulneraveis, tanto na integridade dos individuos/grupos
quanto dos seus conhecimentos tradicionais, pois determina que o consentimento
prévio, livre e esclarecido, com base em informacgdes adequadas, € obrigatorio. Nao
obstante, vincula e veicula praticas de promog¢ao da saude com o desenvolvimento
social, conduzindo os Estados a assumirem a responsabilidade de promoverem o
progresso cientifico e o desenvolvimento tecnolégico, de modo que seus resultados
impliguem em uma melhor qualidade de vida para toda a populagao, afinal, a partir da
degradacao ambiental, constatada atualmente, a preservagao da vida humana € uma
preocupacao latente (Dworkin, 2009).

Outra importante iniciativa que teve consequéncias nas politicas de
preservagao do patriménio cultural indigena foi a Proclamagao da Declaragao das
Nagdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas (2008), como podemos
observar nos Art. 8; Art. 11; Art. 12; Art. 15; Art. 25; Art.17 da referida Declaracao
(Organizagao, 2008):

Art. 8
1. Os povos e pessoas indigenas tém direito a ndo sofrer assimilagéo
forcada ou a destruicdo de sua cultura.
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2. Os Estados estabelecerdo mecanismos eficazes para a prevengao
€ a reparagao de:

a) Todo ato que tenha por objetivo ou consequéncia privar os povos e
as pessoas indigenas de sua integridade como povos distintos, ou de
seus valores culturais ou de sua identidade étnica;

Art. 11

1. Os povos indigenas tém o direito de praticar e revitalizar suas
tradigbes e costumes culturais. Isso inclui o direito de manter, proteger
e desenvolver as manifestagbes passadas, presentes e futuras de
suas culturas, tais como sitios arqueoldgicos e histéricos, utensilios,
desenhos, cerimbnias, tecnologias, artes visuais e interpretativas e
literaturas.

2. Os Estados proporcionardao reparagao por meio de mecanismos
eficazes, que poderdo incluir a restituicdo, estabelecidos
conjuntamente com os povos indigenas, em relagdo aos bens
culturais, intelectuais, religiosos e espirituais de que tenham sido
privados sem o seu consentimento livre, prévio e informado, ou em
violagéo as suas leis, tradicdes e costumes.

Art. 12

1. Os povos indigenas tém o direito de manifestar, praticar,
desenvolver e ensinar suas tradicdes, costumes e cerimdnias
espirituais e religiosas; de manter e proteger seus lugares religiosos e
culturais e de ter acesso a estes de forma privada; de utilizar e dispor
de seus objetos de culto e de obter a repatriagdo de seus restos
humanos.

Art. 15

1. Os povos indigenas tém direito a que a dignidade e a diversidade
de suas culturas, tradigdes, histdrias e aspiragdes sejam devidamente
refletidas na educagéo publica e nos meios de informagao publicos.
Art. 25

Os povos indigenas tém o direito de manter e de fortalecer sua prépria
relagido espiritual com as terras, territérios, aguas, mares costeiros e
outros recursos que tradicionalmente possuam ou ocupem e utilizem,
e de assumir as responsabilidades que a esse respeito incorrem em
relagao as geragoes futuras.

Art. 27

Os Estados estabelecerdao e aplicardo, em conjunto com os povos
indigenas interessados, um processo equitativo, independente,
imparcial, aberto e transparente, no qual sejam devidamente
reconhecidas as leis, tradi¢cdes, costumes e regimes de posse da terra
dos povos indigenas, para reconhecer e adjudicar os direitos dos
povos indigenas sobre suas terras, territérios e recursos,
compreendidos aqueles que tradicionalmente possuem, ocupam ou de
outra forma utilizem. Os povos indigenas terédo direito de participar
desse processo.

Art. 31

1. Os povos indigenas tém o direito de manter, controlar, proteger e
desenvolver seu patriménio cultural, seus conhecimentos tradicionais,
suas expressdes culturais tradicionais e as manifestagdes de suas
ciéncias, tecnologias e culturas, compreendidos os recursos humanos
e genéticos, as sementes, os medicamentos, o conhecimento das
propriedades da fauna e da flora, as tradigdes orais, as literaturas, os



182

desenhos, os esportes e jogos tradicionais e as artes visuais e
interpretativas. Também tém o direito de manter, controlar, proteger e
desenvolver sua propriedade intelectual sobre o mencionado
patrimoénio cultural, seus conhecimentos ftradicionais e suas
expressodes culturais tradicionais.

2.Em conjunto com os povos indigenas, os Estados adotardo medidas
eficazes para reconhecer e proteger o exercicio desses direitos
(Organizagao, 2008).

Outro documento importante que contribuiu para a preservagao do patrimonio
cultural indigena foi a Declaragdo Americana sobre os Direitos dos Povos Indigenas
(OEA), (aprovada na terceira sessao plenaria, realizada em 15 de junho de 2016), da
Organizagao dos Estados Americanos, como podemos observar nos artigos Art. X;
Art. XIII; Art. XIV e Art, XXVIII:

Art. X Repudio a assimilagao:

Os povos indigenas tém o direito de manter, expressar e desenvolver
livremente sua identidade cultural em todos os seus aspectos, livre de
toda intencéo externa de assimilacao;

Art. XllI Direito a identidade e a integridade cultural:

Os povos indigenas tém direito a sua proépria identidade e integridade
cultural e a seu patrimdnio cultural, tangivel e intangivel, inclusive o
historico e ancestral, bem como a protecéo, preservacdo, manutengao
e desenvolvimento desse patrimoénio cultural para sua continuidade
coletiva e a de seus membros, e para transmiti-lo as geracgdes futuras.
Os Estados oferecerao reparagao por meio de mecanismos eficazes,
que poderao incluir a restituicdo, estabelecidos juntamente com os
povos indigenas, a respeito dos bens culturais, intelectuais, religiosos
e espirituais de que tenham sido privados sem seu consentimento
livre, prévio e informado, ou em violagdo de suas leis, tradicdes e
costumes.

Os povos indigenas tém direito a que se reconhecam e respeitem
todas as suas formas de vida, cosmovisdes, espiritualidade, usos e
costumes, normas e tradicdes, formas de organizagdo social,
econbmica e politica, formas de transmissdo do conhecimento,
instituicdes, praticas, crengas, valores, indumentaria e linguas,
reconhecendo sua inter-relacéo, tal como se dispde nesta Declaracao.
Art. XIV Sistemas de conhecimento, linguagem e comunicagao

Os povos indigenas tém o direito de preservar, usar, desenvolver,
revitalizar e transmitir a geragdes futu-ras suas proprias historias,
linguas, tradigdes orais, filosofias, sistemas de conhecimento, escrita
e litera-tura; e a designar e manter seus préprios nomes para suas
comunidades, individuos e lugares.

Art. XXVIII Prote¢ao do patriménio cultural e da propriedade intelectual
Os povos indigenas tém direito ao pleno reconhecimento e respeito a
propriedade, dominio, posse, controle, desenvolvimento e protecao de
seu patrimdnio cultural material e imaterial, e propriedade intelectual,
inclusive sua natureza coletiva, transmitidos por milénios, de geragéo
a geragao.
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A propriedade intelectual coletiva dos povos indigenas compreende,
entre outros, os conhecimentos e expressdes culturais tradicionais
entre 0s quais se encontram os conhecimentos tradicionais
associados aos recursos genéticos, aos desenhos e aos
procedimentos ancestrais, as manifestagcdes culturais, artisticas,
espirituais, tecnoldgicas e cientificas, o patriménio cultural material e
imaterial, bem como os conhecimentos e desenvolvimentos proprios
relacionados com a biodiversidade e a utilidade e qualidades das
sementes, das plantas medicinais, da flora e da fauna.

Os Estados, com a participagéo plena e efetiva dos povos indigenas,
adotardao as medidas necessarias para que os acordos e regimes
nacionais ou inter-nacionais disponham o reconhecimento e a
protecao adequada do patriménio cultural e da propriedade intelectual
associada a esse patriménio dos povos in-digenas. Para a adogao
dessas medidas, serdo reali-zadas consultas destinadas a obter o
consentimento livre, prévio e informado dos povos indigenas
(Organizagao, 2016).

O documento na integra pode ser encontrado no site: Observatorio:
Protocolos de Consulta e Consentimento Livre, Prévio e Informado.®

A partir dos varios Documentos internacionais elencados, pode-se verificar
que a protecdo aos povos indigenas e as suas culturas e conhecimentos é
devidamente prevista, até mesmo com a indicagdo dos meios pelos quais os Estados
devem garantir esta protecdo. Todavia, Fernandez et al. (2002), observa que, em se
tratando de questbes sobre biodiversidade, conservagdo, uso sustentavel e a
reparticao dos beneficios, ha uma inquietacdo quanto aos conhecimentos tradicionais,
que, diante do avancgo cientifico, necessitam de protecdo concreta para que sejam
preservados e, quando utilizados em grande escala, pelo dominio publico, que seja
observado o retorno, como beneficios, para os seus detentores.

Apesar dos avancgos representados pelos Documentos Internacionais de
Protecao aos Direitos Humanos, é fundamental considerar as criticas formuladas por
autores como Smith (2006), que, em sua obra Uses of Heritage, problematiza o
Authorized Heritage Discourse (AHD), evidenciando seus limites e pressupostos
excludentes. O Discurso Autorizado de Patrimbnio, desenvolveu-se na Europa
Ocidental no século XIX, emergindo da mobilizagdo de arquedlogos, arquitetos e

historiadores da arte em defesa da protecao da cultura material, concebida por esses

5https://observatorio.direitosocioambiental.org/publicacoes/tratados—declaracoes-intemacionais/declaracao-
americana-sobre-direitos-dos-povos-indigenas-organizacao-dos-estados-americanos-oea/



https://observatorio.direitosocioambiental.org/publicacoes/tratados-declaracoes-internacionais/declaracao-americana-sobre-direitos-dos-povos-indigenas-organizacao-dos-estados-americanos-oea/
https://observatorio.direitosocioambiental.org/publicacoes/tratados-declaracoes-internacionais/declaracao-americana-sobre-direitos-dos-povos-indigenas-organizacao-dos-estados-americanos-oea/
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agentes como portadora de um valor inato e hereditario. Esses debates ocorreram de
forma concomitante a ascensdo do nacionalismo em diversos paises europeus, no
contexto em que os Estados buscavam afirmar e consolidar suas identidades
nacionais.

Para a autora, o Discurso Autorizado do Patriménio expressa uma concepgao
eurocéntrica, elitista e tecnocratica do patriménio cultural. Smith critica 0 modo como
as politicas patrimoniais internacionais, frequentemente conduzidas por especialistas
e instituicdes ocidentais, como a UNESCO, tendem a privilegiar determinados tipos
de patrimdnio, especialmente monumentos e sitios arqueoldgicos, em detrimento de
praticas culturais vivas, saberes cotidianos e narrativas menos tangiveis das
comunidades locais. Essa abordagem “autorizada”, segundo a autora, contribui para
a marginalizagdo de grupos historicamente desfavorecidos e desconsidera os
multiplos, disputados e situados “usos do patriménio” no cotidiano social.

Essa abordagem produziu desequilibrios regionais, sub-representagao do Sul
Global, marginalizagdo de comunidades locais e povos indigenas e negligéncia do
patriménio imaterial.

Nesse sentido, a legislacdo patrimonial eurocéntrica, fundamentada em
epistemologias ocidentais universalizantes, atua como um dispositivo de poder que
legitima processos de epistemicidio ao desvalorizar e silenciar os sistemas de
conhecimento, memoria e territorialidade dos povos indigenas. Paradoxalmente, esse
contexto tem sido determinante para que esses povos se organizem e elaborem

protocolos proprios de preservacao de seu patriménio cultural.

3.3.1 Politicas e protocolos de paises estrangeiros relativos a preservagao do

patrimoénio cultural indigena

Nesta secdo, serdao abordadas as politicas e os protocolos adotados por
alguns paises estrangeiros que formalizaram agdes, critérios e estratégias voltados a
preservagdao do patriménio cultural indigena. Conhecer essas experiéncias é
fundamental para obter uma visdo abrangente sobre as iniciativas desenvolvidas

nessa area, especialmente considerando que, segundo a National Geographic Brasil
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(2023), os povos indigenas estao presentes em cerca de noventa paises ao redor do
mundo.

A Conferéncia Mundial sobre as Politicas Culturais, realizada no México em
1985, destacou a importancia da preservacao do patriménio cultural, ampliando seu
conceito para abranger um conjunto de bens materiais e imateriais valorizados por um
povo. Esse patriménio inclui tanto obras de artistas, arquitetos, musicos, escritores e
sabios, quanto criagdes anbnimas originadas da expressédo popular e dos valores
coletivos que conferem sentido a vida (Zanirato, 2006).

Ao analisar essas experiéncias internacionais, busca-se identificar praticas
bem-sucedidas, desafios enfrentados e solugbes implementadas que possam inspirar
e subsidiar a formulacio de politicas publicas mais eficazes no contexto brasileiro. A
seguir, serdo apresentados exemplos de paises que tém se destacado na
implementagdo de medidas voltadas a valorizagdo dos saberes tradicionais, a
protecao territorial e a promogao dos direitos culturais dos povos indigenas,
contribuindo para o reconhecimento e a preservacao de suas identidades e modos de
vida.

Segundo Leggett (2019), os Sami sdao o unico povo indigena formalmente
reconhecido na Unido Europeia. Sua terra natal, Sapmi, estende-se pelos territérios
da Finlandia, Suécia, Noruega e Russia, dividida pelas fronteiras desses paises.
Antigamente, ao longo das estagdes do ano, os Sami percorriam todo esse espago
acompanhado de seus rebanhos de renas.

De acordo com Lyra (2022), enquanto a colonizagcdo na Ameérica Latina
aconteceu de forma muito violenta, com reflexos até os dias de hoje, no contexto
nordico os indigenas lutaram especialmente contra os processos de assimilagao
cultural. Conseguiram a educagao escolar prépria em todos os niveis, o que € uma
luta histérica, mas com grandes desafios ainda pela frente.

Na década de 1970, os Sami decidiram que deveriam estar na governancga de
sua propria educacdo. Foram feitos esforcos nesse sentido, principalmente na
educacéo superior. Hoje na Noruega existe a primeira e unica, até entao, Universidade
Sami.

De acordo com Grenersen (2012), desde meados da década de 1960 foram

criadas, em diversas comunidades Sami, instituicdes denominadas centros culturais
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e/ou de idiomas, com o objetivo de documentar e promover a lingua e o patriménio
cultural do povo Sami. Esses centros exercem multiplas fungdes, atuando como
bibliotecas, arquivos, museus, pré-escolas, escolas primarias e espacos de educagao
para adultos. Além disso, organizam eventos culturais como apresentagdes de teatro,
musica, danca e festivais, desempenhando um papel fundamental na revitalizagao e
fortalecimento da cultura Sami.

Grenersen ressalta, ainda, que os centros culturais ndo se limitam a
preservagao da memoria coletiva: eles utilizam a documentagdo como uma estratégia
para restaurar o passado e também como instrumento de produgdo de provas e
evidéncias em processos de reivindicagdao de direitos, especialmente em disputas
relacionadas a terra e a agua.

Os centros Sami lidam com documentos e complexos de documentos
de todos os tipos: livros, fotos, mapas, filmes, roupas, edificios
tradicionais e técnicas de construgdo, comida, lugares sagrados,
historias, contacdo de histérias, musica, teatro, renascimento da
lingua e diferentes eventos culturais (Grenersen, 2012, p. 04).

No entanto, esses documentos tradicionais ndo sdo compreendidos como
portadores de um conhecimento estatico, mas sim como instrumentos dinamicos de
transmissao de saberes para as futuras geragbdes do povo Sami.

Um exemplo significativo dessa valorizagdo ocorreu em um caso de disputa
territorial entre uma aldeia Sami e o Estado. Nessa ocasido, o juiz do Supremo
Tribunal considerou diversos elementos como evidéncias legais: documentos
historicos escritos, tradicdes orais, relatdrios antropoldgicos e marcas ou sinais
presentes na paisagem. Esses elementos comprovaram o uso continuo da area pelos
habitantes da aldeia ao longo de varias geragdes, resultando no reconhecimento do
direito dos Sami aquela terra.

Os Sami vivem com base em uma economia de cooperagao, na qual o
pastoreio de renas desempenha um papel central. Essa atividade exige a migracao
sazonal entre diferentes regides geograficas, com areas especificas utilizadas no
verao e no inverno. As questdes relacionadas a terra sdo fundamentais para o povo
Sami e constituem um tema central de debate. Seu modo de vida esta profundamente

enraizado em um conhecimento ecolégico tradicional, no qual a terra € compreendida
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nao apenas como espaco fisico, mas como parte essencial de seu patriménio cultural.
Tudo o que os Sami vivem e sao esta intrinsecamente conectado ao meio ambiente.

Com os atuais processos legais, legislagdes e idiomas distintos em cada pais
onde vivem, a vida dos Sami tornou-se mais complexa. Essa realidade exige deles
um entendimento profundo das culturas e dos sistemas juridicos nacionais, o que
frequentemente gera conflitos. Isso ocorre porque, embora os povos indigenas do
Norte da Europa mantenham sua prépria versdo da histéria e identidade, essa
perspectiva ainda €, muitas vezes, ignorada na pratica pelos Estados.

Durante as longas migracbes exigidas pela economia pastoril, os Sami
atravessam diferentes paises, encontrando na Noruega o unico que ratificou a
Convencgao n° 169 da Organizacgao Internacional do Trabalho (OIT). Essa convengao
estabelece, entre outros principios, a obrigatoriedade da consulta prévia aos povos
indigenas sempre que houver medidas que afetem suas vidas, crencgas, instituicoes,
valores espirituais e os territorios que ocupam ou utilizam, além de garantir o direito
desses povos de definir suas proéprias prioridades de desenvolvimento.

Na Finlandia e na Suécia, embora a Convenc¢ao 169 ainda nio tenha sido
ratificada, as questdes envolvendo os Sami sao objeto de negociagdes continuas
entre os governos e as comunidades indigenas. Ja a situagdo na Russia € distinta: ha
uma presenga menor de populacdo Sami, e a legislacdo vigente nao esta alinhada
com os parametros estabelecidos pela Unido Europeia.

Na Finlandia, foi desenvolvida uma enciclopédia digital sobre o povo Sami
com o objetivo de fornecer mais informacgdes a alunos e professores, contribuindo para
o enfrentamento das falhas histéricas de negligéncia e dos conflitos envolvendo os
indigenas do Norte da Europa.

Nas diferentes regides de Sapmi, sdo falados diversos idiomas Sami, e nem
sempre os nativos de areas geograficamente distantes conseguem se compreender
mutuamente. Apesar dessas diferencas linguisticas, ha esforgcos continuos das
comunidades para manter vivas essas linguas, o que representa uma importante
contribuicdo para a preservacao da cultura e da identidade Sami. Atualmente, menos
de dez idiomas Sami ainda séo falados, incluindo trés na Finlandia: o Sami do Norte,
o Skolt Sami e o Inari Sami.
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Para garantir a continuidade do idioma e promové-lo entre as novas geragoes,
diversas iniciativas tém sido implementadas na Finlandia. Na cidade de Inari,
localizada no norte do pais, ocorrem eventos culturais importantes, como o festival
anual de filmes indigenas Skabmagovat, realizado desde 1999, e o festival de musica
indigena ljahis Idja, promovido anualmente desde 2004. A cidade também abriga dois
importantes centros de preservacgao cultural: o Sajos, centro cultural Sami inaugurado
em 2012, e o Siida, museu e centro natural Sami, inaugurado em 1998 (Leggett, 2019).

Outra acéo relevante vem da emissora nacional finlandesa Yle, que mantém
um departamento de lingua Sami, o Yle Sapmi. Esse departamento oferece conteudo
nos trés idiomas Sami falados na Finlandia, incluindo a série infantil trilingue Unna
Junna, além de programas de radio, transmissdes de noticias televisivas e noticias
online. Complementando essas iniciativas, existe ainda o Sapmifilm, uma plataforma
de streaming no estilo Netflix que disponibiliza filmes em linguas Sami com legendas
em inglés (Leggett, 2019).

A Associacao de Idiomas Inari Sami foi fundada em 1986 com o objetivo de
promover o uso do Inari Sami. A entidade publica livros e revistas e administra trés
ninhos de idioma: dois em /nari e um em lvalo. Esses ninhos sdo um exemplo de
programa de revitalizagao linguistica por meio da imersao, no qual os cuidadores
utilizam exclusivamente o idioma minoritario desde o primeiro dia. A ideia foi inspirada
na Nova Zelandia, onde idosos maoris conversavam com criangas na lingua,

Nesse sentido, iniciativas educacionais tém desempenhado um papel central
na preservagao da lingua Sami. Embora existam algumas escolas de lingua Sami na
Finlandia, a Pasila Comprehensive School, localizada em Helsinque, oferece uma
abordagem diferenciada: aulas bilingues ministradas tanto em finlandés quanto em
Sami do Norte (Leggett, 2019).

Dessa forma, observa-se, em paises como a Finlandia, um esforgo continuo
para manter o patriménio cultural dos povos originarios, especialmente por meio de
acgdes educativas voltadas a valorizagao e ao ensino da lingua Sami e reo maori como
uma estratégia para reintroduzir o idioma entre as novas gerag¢des. Nos ninhos de
idioma Inari Sami, que funcionam como creches, os cuidadores sao falantes nativos

da lingua, mesmo que os pais das criangas nao o sejam (Leggett, 2019).
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Para os Sami, manter as linguas vivas é importante para preservar a
diversidade, pois toda lingua contém aspectos da cultura. Quando um idioma morre,
se perde rapidamente os aspectos culturais que ele contém.

Dessa forma, observa-se, em paises como a Finlandia, um esforgo continuo
para manter o patriménio cultural dos povos originarios, especialmente por meio de
acgdes educativas voltadas a valorizagao e ao ensino da lingua Sami.

A Nova Zelandia também apresenta um protocolo de preservacao do
patriménio cultural. O ICOMOS, Conselho Internacional de Monumentos e Sitios,
criado em 1965, € uma organizagao nao governamental global associada a UNESCO.
A sua missdo € promover a conservagao, a protecao, o uso e a valorizagado de
monumentos, centros urbanos e sitios. O Comité da Nova Zelandia do ICOMOS,
elaborou a ICOMOS New Zealand Charter®, onde relata de que modo a Nova Zelandia
percebe, conserva e se relaciona com o seu patriménio cultural.

Seguindo os fundamentos da Carta de Veneza (1966), que estabelece
principios para a conservagao e o restauro de monumentos e sitios, a Nova Zelandia
orienta suas agoes de preservacao do patrimdnio cultural com base nesses preceitos.

A Carta é compreendida como um enquadramento de referéncia para todos
os que estdo envolvidos nos diferentes aspectos da conservacado, tendo sido
elaborada a partir de conhecimentos multidisciplinares. Ela contempla desde o carater
estrutural das construcdes até os aspectos historicos, culturais e simbdlicos que esses
bens representam para as comunidades, especialmente para os povos indigenas.

No caso da conservacgao de sitios com valor patrimonial cultural indigena, as
decisbes devem estar necessariamente condicionadas a vontade da propria
comunidade indigena, sendo esse o unico contexto legitimo para sua tramitagao.
Protocolos locais relacionados ao acesso, a autoridade e ao ritual devem ser
respeitados, conforme os principios éticos e de respeito social estabelecidos.

Desse modo, a Carta se apresenta como um modelo exemplar dos cuidados

que devem ser adotados, ndo apenas do ponto de vista técnico, mas também

6 https://icomos.org.nz/wp-content/uploads/2020/12/NZ_Charter.pdf
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considerando os multiplos aspectos socioculturais envolvidos na preservagao do
patriménio cultural.

Uma experiéncia relevante relacionada a cultura Maori foi relatada por
Bardenheier, Wilkinson e Dale (2015), ao abordarem o trabalho desenvolvido na Nova
Zelandia para facilitar o acesso dos Maori a leitura. Segundo os autores, antes de
2010, os materiais da colegao junior em lingua Maori, na Biblioteca Sylvia Ashton-
Warner, da Universidade de Auckland, estavam armazenados em estruturas
inadequadas, o que dificultava o acesso equitativo e acabava por suprimir o
conhecimento indigena. Essa situagcao nédo atendia as demandas de justica social e
contrariava a responsabilidade da Biblioteca de conectar a comunidade que atende
aos recursos informacionais necessarios.

A partir dessa constatacéo, foi desenvolvido um trabalho colaborativo com
especialistas em alfabetizagdo Maori. Nesse contexto, a estrutura de conhecimento
indigena Nga Kete Korero (Cestas de Linguagem) foi utilizada para atribuir niveis aos
livros destinados ao desenvolvimento estruturado da alfabetizacéo, servindo como
base para um novo sistema de classificagdo. Além disso, foi adotado o esquema Nga
Upoko Tukutuku (Cabecalhos de Assunto Maori), um sistema de titulos tematicos
indigenas criado para fortalecer e enriquecer os registros bibliograficos por meio da
terminologia e dos sistemas de conhecimento Maori.

Sendo assim, a aplicagdo das estruturas de conhecimento indigena na
catalogagao bibliografica permitiu a equipe da biblioteca oferecer uma organizagao
mais adequada aos materiais voltados ao ensino junior. Essa parceria bicultural foi
fundamental para o sucesso do projeto, viabilizando a reclassificagao do acervo e a
melhoria dos registros por meio do uso das estruturas e terminologias indigenas.

Em relagdo aos direitos dos povos indigenas no continente americano, Aguilar
(2009) destaca que, em 1940, foi realizada a 12 edicdao do Congresso Indigenista
Interamericano, na cidade de Patzcuaro, no México. O evento teve como objetivo
discutir politicas voltadas a protec¢do dos direitos dos povos indigenas nas Américas,
representando uma das primeiras mobilizagdes significativas desses povos na
criagdo, organizagdo e disseminagao de informagdes relacionadas a tematica
indigena.
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Uma das principais pautas do Congresso foi a proposta de criacdo de uma
entidade responsavel pela continuidade desses encontros: o Instituto Indigenista
Americano. Em 1964, o papel desse instituto foi ampliado, passando a incluir o
“controle, compilagao e difusdo” de informacgdes. Entre suas atribuicbes estavam: a)
a recompilagdo e difusdo de materiais e informagdes fundamentais sobre o
desenvolvimento das comunidades indigenas; e b) a compilagdo e divulgacao de
enfoques bem-sucedidos na resolugao de problemas enfrentados pelas comunidades,
especialmente no campo do desenvolvimento comunitario, por meio da realizagao de
estudos (Aguilar, 2009).

O termo protocolo, em relagdo ao trabalho com os povos indigenas, diz
respeito as formas de interagdo com os povos indigenas de uma maneira que respeite
os modos tradicionais de ser. Sdo uma representacao do sistema ético profundamente
arraigado de uma cultura.

Existem modelos e padrdes internacionais de protocolos voltados a
preservagao do patrimdnio cultural indigena, amplamente utilizados por organizagdes
e empresas de diversos setores da sociedade. Esses protocolos sdo reconhecidos
mundialmente como importantes referéncias para a elaboragao de diretrizes voltadas
a preservacao cultural, servindo como instrumentos que orientam e legitimam as
praticas adotadas. Suas orientacbes permitem a padronizagdo e a comparabilidade
entre relatérios, além de incentivarem uma gestdo continua e comprometida com a
preservagao do patrimonio indigena.

O termo protocolo, em relagdo ao trabalho com os povos indigenas, diz
respeito as formas de interagcdo com os povos indigenas de uma maneira que respeite
os modos tradicionais de ser. Sdo uma representacao do sistema ético profundamente
arraigado de uma cultura.

Segundo a University of Windsor (2024), adaptado de Respecting Protocols
de Pulling Together: A Guide for Curriculum Developers,

Os protocolos diferem enormemente de uma cultura ou comunidade
indigena para outra e podem ser altamente complexos e
multifacetados. Compreender e praticar protocolos de forma adequada
€ um processo de aprendizagem ao longo da vida, mesmo para os
povos indigenas que crescem dentro da sua cultura. Seguir os
protocolos € um sinal significativo de respeito e conscientizagéo. Isso
mostra que vocé esta dedicando tempo para aprender sobre as


https://opentextbc.ca/indigenizationcurriculumdevelopers/chapter/respecting-protocols/
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culturas indigenas e esta desafiando o preconceito muitas vezes
inconsciente de que todos deveriam interagir da maneira ditada pela
cultura dominante dos colonos. Através dos protocolos a seguir, vocé
pode construir relacionamentos mais fortes com as comunidades
indigenas e aprender sobre diferentes formas de interagéo.

Os Protocolos para Materiais de Arquivo de Nativos Americanos (PNAAM)
foram desenvolvidos com o objetivo de estabelecer boas praticas para um
atendimento culturalmente responsivo, orientando o uso e a gestdo de arquivos e
materiais documentais de povos nativos americanos que estdo sob a guarda de
organizacgdes nao tribais (First, 2007).

Os Protocolos para Materiais de Arquivo de Nativos Americanos baseiam-se
em codigos de ética profissional e em declaragdes internacionais relevantes que
reconhecem os direitos dos povos indigenas, incluindo diversos documentos emitidos
pelas Nag¢des Unidas. Também se inspiram nos Protocolos Aborigenes e das llhas do
Estreito de Torres para Bibliotecas, Arquivos e Servigos de Informacgéo.

Os padrboes e metas articulados nesses Protocolos tém como principal
objetivo promover o respeito mutuo e a reciprocidade entre instituicdbes n&o indigenas
e comunidades nativas. O documento apresenta recomendacbes tanto para
bibliotecas e arquivos nao tribais quanto para as proprias comunidades nativas
americanas.

Redigidos em abril de 2006, os Protocolos foram resultado do trabalho
colaborativo de dezenove profissionais, entre arquivistas, bibliotecarios, curadores de
museus, historiadores e antropdlogos, que se reuniram na Biblioteca Cline, da
Universidade do Norte do Arizona, em Flagstaff. O grupo contou com representantes
de quinze comunidades nativas americanas, primeiras nagdes e povos aborigenes,
reunidos com o proposito de identificar as melhores praticas profissionais no trato com
materiais culturais indigenas. O documento final reflete uma perspectiva dos nativos
americanos e esta estruturado em dez topicos centrais.

a importancia da consulta e da concordancia das comunidades tribais
nas decisdes e politicas; compreender os valores e perspectivas dos
nativos americanos; repensar a acessibilidade publica e o uso de
alguns materiais; a necessidade de reconhecer e fornecer tratamento
especial para materiais culturalmente sensiveis; fornecer contexto
culturalmente responsivo; o papel dos direitos de propriedade
intelectual e cultural; a necessidade de considerar a copia e
compartilhamento de certos materiais; o reconhecimento de
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protocolos e contratos de pesquisa baseados na comunidade;
educacgao e formacao reciprocas; aumentar a conscientizacdo sobre
essas questdes nas profissdes da informacao (First, 2007).

Os Protocolos aplicam-se especificamente a materiais documentais,
armazenados em bibliotecas e arquivos nao tribais, que pertencem as comunidades
nativas americanas. Os Protocolos nao incluem melhores praticas para o cuidado
culturalmente responsivo de objetos (artefatos).

Exemplos de materiais documentais em formato fisico e digital incluem:
fotografias, imagens em movimento (filmes), registros de governos tribais, notas de
campo, correspondéncia, dados de investigacao, historias orais, gravagdes de audio,
artes graficas, mapas e publicagdes (First, 2007).

As instituicoes coletoras devem conceder um status especial as coleg¢des de
nativos americanos, pois as comunidades nativas americanas sao governos
soberanos. Estes governos mantém os seus proprios territorios, as suas proprias leis
e as suas proprias restricdes legais em torno das questdes culturais. A maioria das
comunidades nativas americanas tem reconhecimento federal, enquanto outras
possuem reconhecimento estadual (First, 2007).

A integra do conteudo sobre Os Protocols for Native American Archival
Materials pode ser encontrado na pagina da Sociedade dos Arquivistas Americanos’.

Na Australia, segundo Presse (2015), mais de 5 milhdes de hectares de terras
ao redor de uma das principais atragées turisticas do pais, o Uluru, também conhecido
como Ayers Rock, foram declarados como area indigena protegida. Essa medida visa
preservar tanto o entorno quanto a cultura das comunidades indigenas locais.

O Conselho Central, que representa 90 grupos aborigenes da parte meridional
do Territorio do Norte, chegou a um acordo com o governo australiano apdos cinco
anos de negociagdes para criar, assim, a quarta maior zona indigena protegida do
pais.

Uluru é uma rocha gigante de cor avermelhada que se eleva a 348 metros,
cercada por uma vasta planicie. Trata-se de um local sagrado para os aborigenes,
onde sao realizados rituais e preservadas pinturas rupestres de grande importancia

7 https://www?2.nau.edu/libnap-p/
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cultural. Descoberto pelos ocidentais em 1873, Uluru é um dos simbolos mais
conhecidos da Australia e recebe cerca de 350 mil visitantes por ano.

A UNESCO (1993) define o patrimbnio cultural imaterial, ou intangivel, como
o conjunto das manifesta¢des culturais, tradicionais e populares, ou seja, as criagdes
coletivas emanadas de uma comunidade e fundamentadas na tradicdo. Essas
manifestacbes sao transmitidas oralmente e gestualmente, sendo modificadas ao
longo do tempo por meio de um processo continuo de recriagdo coletiva. Integram
essa categoria de patrimonio as linguas, as tradigdes orais, os costumes, a musica, a
dancga, os ritos, os festivais, a medicina tradicional, as artes da mesa, o “saber-fazer”
dos artesanatos e as arquiteturas tradicionais.

Em consonéncia com esses objetivos, a UNESCO recomenda que se
assegure a continuidade do aprendizado e da transmissdo do “saber-fazer” pelos
detentores do patrimdénio imaterial as geragdes seguintes. Para isso, a organizagao
elaborou um guia propondo que cada pais crie um sistema de “Tesouros Humanos
Vivos”, destinado a identificar e reconhecer oficialmente esses detentores do
conhecimento tradicional.

No Japao, as concepgdes de preservagao e de construgdo do patrimonio
cultural sdo bem diferentes das encontradas em paises ocidentais, valorizando-se
sobretudo a "saber-fazer", os procedimentos, as técnicas, as formas de organizacao
do trabalho e da produgédo, ndo apenas o resultado material (em pedra e cal) ou
mesmo imaterial (as "performances") nesses processos (UNESCO, 1993).

Em 1950, o governo japonés concedeu um reconhecimento particular aos
detentores do "saber-fazer" e de técnicas essenciais a perenidade de expressdes
importantes do patriménio cultural imaterial. As pessoas reconhecidas como tais foram
designadas pelo termo "Tesouros humanos vivos”. O governo nipénico vem atribuindo
reconhecimento a grupos, nos casos em que o coletivo € o que importa, e ndo pessoas
consideradas individualmente. Em julho de 1994, sete categorias de espetaculo vivo
(36 competéncias particulares) e nove de artes aplicadas (9 competéncias
particulares) foram selecionadas como expressdes importantes do patriménio cultural
imaterial. Essas competéncias pertencem a 52 individuos e 23 grupos (UNESCO,
1993).
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Na Coreia, em 1964, o governo da Republica da Coreia implementou um
sistema voltado a protecéao e a transmissao do patrimonio cultural imaterial para as
geragbes futuras. Em setembro de 1995, esse sistema ja incluia 92 expressdes
importantes do patriménio cultural imaterial, abrangendo 167 pessoas e cinquenta
organizacgoes.

Nas Filipinas, honras e privilégios vinham sendo concedidos a artistas
nacionais desde um decreto presidencial de 1973. Em seguida, decidiu-se adotar o
titulo de “Tesouros Humanos Vivos” para valorizar as tradi¢gées locais e garantir sua
transmissao as geracgdes seguintes. Em 1994, trés pessoas e diferentes comunidades
culturais autdctones receberam essa distingao (UNESCO, 1993).

Na Tailandia, em 1985, foi langcado um projeto relacionado aos artistas
nacionais para render homenagem a artistas tailandeses de grande valor e talento,
protegendo, ao mesmo tempo, as artes a eles concernentes. Oito artistas, no dominio
da poesia, do design, da musica e do teatro receberam o titulo em 1993 (UNESCO,
1993).

Na Roménia, foi colocado em andamento um programa regional de criagéo de
"Tesouros humanos vivos", que sao artistas populares excepcionais, que valorizam
as tradigcdes locais de suas artes (UNESCO, 1993).

Na Franca, em 1994, o Ministério da Cultura concedeu um prémio a cerca de
vinte pessoas consideradas mestres da arte. Essa distingao é reservada a artesaos
reconhecidos pelo “saber-fazer” e pelo talento excepcionais, que tém a missao de
transmitir essas competéncias e essa maestria as geragdes seguintes. Os mestres da
arte representam, no mais alto grau, as habilidades e técnicas essenciais para a
continuidade de certos aspectos da vida cultural francesa e para a preservagao do
seu patriménio cultural material (UNESCO, 1993).

No campo do patrimbnio, a UNESCO, sediada em Paris, e a Organizagao
Mundial da Propriedade Intelectual (OMPI), com sede em Genebra, lideram agdes e
propdem politicas que possuem ampla repercussao em nivel global.

Também em 2002, houve uma importante manifestacdo da Federacao
Internacional de Associagoes e Instituicbes de Bibliotecas (IFLA) com a Declaragao
sobre o Conhecimento dos Povos Tradicionais Indigenas:
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A IFLA (Federacéo Internacional de Associagdes € Instituicdes de Bibliotecas)
declara o direito dos seres humanos em ter acesso as expressdes de conhecimento,
pensamento criativo e atividade intelectual, e de expressar suas opinides
publicamente.

A IFLA reconhece o valor intrinseco e a importancia do conhecimento
tradicional indigena e do conhecimento da comunidade local, e a necessidade de
considera-los holisticamente, apesar das definigdes e usos conceituais contestados.
A IFLA observa ainda a necessidade de: Reconhecer a importancia, a relevancia e o
valor da integragdo do conhecimento tradicional indigena e do conhecimento da
comunidade local no fornecimento de solugdes para alguns dos problemas modernos
mais dificeis e incentivar seu uso no planejamento e na implementagéo de projetos.

Para proteger o conhecimento tradicional indigena e o conhecimento
tradicional local para o beneficio dos povos indigenas, bem como para
0 beneficio do resto do mundo. Ele é vulneravel tanto porque é
exploravel e foi explorado, quanto por causa da perda de Ancidos e do
declinio significativo na énfase na transmissdo desse conhecimento
para as geracdes mais jovens em face das pressdes pela
modernizagao.

Implementar mecanismos eficazes para transferéncia de tecnologia,
capacitagdo e protegdo contra exploracdo, de acordo com a
Convengao sobre Diversidade Bioldgica, a Convengao 169 da OIT e
outras convencoes relacionadas ao desenvolvimento sustentavel e
aos interesses dos povos indigenas.

A IFLA reconhece que o carater do conhecimento tradicional indigena
nao se presta a meios impressos, eletrénicos ou audiovisuais de
registro, mas, para garantir sua preservagao, acesso e elaboragao
continuos, recomenda a bibliotecas e arquivos:

Implementar programas para coletar, preservar e disseminar recursos
de conhecimento tradicional indigena e local.

Disponibilizar e promover recursos de informagdo que apoiem a
pesquisa e o aprendizado sobre o conhecimento tradicional indigena
e local, sua importancia e uso na sociedade moderna.

Divulgar o valor, a contribuicdo e a importancia do conhecimento
tradicional indigena e local para povos indigenas e néo indigenas.
Envolver os mais velhos e as comunidades na produgao de recursos
e no ensino das criangas a entender e valorizar o contexto do
conhecimento tradicional e a identidade sensorial associada aos
sistemas de conhecimento indigenas.

Exportar os governos a garantir a isencédo de impostos sobre valor
agregado de livros e outras midias de gravagao sobre conhecimento
tradicional indigena e local.

Incentivar o reconhecimento dos principios de propriedade intelectual
para garantir a protecdo e o0 uso adequados do conhecimento
tradicional indigena e dos produtos derivados dele (IFLA, 2003).
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Outro documento que traz elementos importantes quando se trata de
preservagao do patriménio cultural indigena, elaborado pela OMPI, é a obra
“‘Documentando o conhecimento tradicional: um kit de ferramentas”, que tem como
objetivo de:

ajudar a conceituar e planejar um processo de documentacido de
conhecimentos tradicionais e entender suas principais implicacdes de
propriedade intelectual, como um meio de auxiliar na salvaguarda dos
interesses e na protecdo dos direitos dos detentores de
conhecimentos tradicionais, em particular povos indigenas e
comunidades locais. A propriedade intelectual € uma questao
importante a ser considerada como parte de um processo de
documentagdo, uma vez que importantes direitos de propriedade
intelectual podem ser perdidos ou fortalecidos dependendo de como a
documentacdo de conhecimentos tradicionais é realizada (WIPO
(2017, p.07).

A obra oferece informacdes praticas para auxiliar os detentores de
conhecimento tradicional no processo de sua documentacéo, especialmente no que
diz respeito a protegado da propriedade intelectual. Aborda como o gerenciamento
adequado desse processo, que respeita a legislagao vigente e a consulta prévia aos
portadores do conhecimento, pode ser util tanto para a protecdo quanto para a
preservacao desses saberes. Além disso, trata da legislagao aplicavel, das etapas,
das regras e das diversas formas e possibilidades de registro da propriedade
intelectual.

Em relagdo a participagdo e consentimento prévio informado dos povos
indigenas e comunidades locais € fundamental considerar que,

A participagdo dos povos indigenas e comunidades locais nos
processos € documentacao deve ser continua, informada, oportuna,
equilibrada, inclusiva, facilitada, respeitosa, ndo coercitiva (livre) e
baseada em uma abordagem de dialogo intercultural e boa-fé. Os
povos indigenas e as comunidades locais tém o direito de dizer NAO!
Eles devem decidir livremente se querem ou nao participar ou apoiar
tal projeto (WIPO, 2017, p.15).

Uma outra iniciativa importante, relacionada a soberania dos dados indigenas,
€ o Projeto Local Context, fundado em 2010 por Jane Anderson e Kim Christen, nos
Estados Unidos, que surgiu para atender as demandas de comunidades e
organizacgdes indigenas por ferramentas praticas que enfrentassem os desafios de

propriedade intelectual na gestdo de materiais de patriménio cultural (Local Contexts,
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2025). A iniciativa teve origem nas experiéncias com os campos de Conhecimento
Tradicional do Mukurtu CMS (Center for Digital Scholarship and Curation, 2025), que
€ uma plataforma gratuita, movel e de cddigo aberto, criada com comunidades
indigenas para gerenciar e compartilhar o patriménio cultural digital, ampliando-se
para desenvolver estratégias de gestao, circulacdo e protecdo de acervos digitais
indigenas. Em 2022, tornou-se uma organizagao sem fins lucrativos registrada sob as
leis da Nagao Navajo e reconhecida como entidade 501(c)3 nos Estados Unidos.

Seus principais objetivos incluem fortalecer a tomada de decis&do comunitaria e
legitimar estruturas de governanga indigena relativas a propriedade, ao acesso e ao
compartilhamento culturalmente adequado de acervos historicos, contemporaneos e
futuros. O projeto também busca ampliar a participagao indigena na governanga de
dados, incorporando valores e principios culturais aos sistemas de informacéo.

Nesse contexto, as Etiquetas de Conhecimento Tradicional (CT) e Bioculturais
(BC) constituem ferramentas centrais. Desenvolvidas em colaboragdo com
comunidades indigenas de diversos paises, essas etiquetas permitem definir
condicbes especificas para o uso, a circulacdo e o compartilhamento de
conhecimentos e dados, de acordo com normas, protocolos e formas préprias de
governancga. Elas podem ser aplicadas em sites, publicagdes, conjuntos de dados,
cole¢des museoldgicas, amostras genéticas e outros materiais.

Por meio das Etiquetas e Avisos e do Local Contexts Hub, as comunidades
podem personalizar e aplicar seus préprios selos, o que oferece um mecanismo
pratico para promover a soberania de dados indigenas, a autoridade cultural e a
inovagao nos processos de gestao do patriménio cultural.

Essas experiéncias e diretrizes internacionais demonstram a importancia de
reconhecer, proteger e transmitir os conhecimentos tradicionais por meio de politicas
especificas, instrumentos legais e abordagens culturalmente respeitosas. O cuidado
com a documentacgao, a consulta prévia as comunidades e o respeito a propriedade
intelectual sdo elementos centrais nesses processos de valorizacdo do patriménio
imaterial.

Dessa forma, ao observar essas praticas globais, torna-se pertinente analisar
como o Brasil tem estruturado suas proprias politicas e instrumentos voltados a

preservagao do patriménio cultural indigena. A seguir, serdo abordadas as iniciativas
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nacionais que buscam garantir a protecéo, valorizagao e continuidade dos saberes e

expressoes dos povos originarios no pais.

3.4 POLITICAS E INSTRUMENTOS DE PRESERVACAO DO PATRIMONIO
CULTURAL INDIGENA NO BRASIL

Nesta secgado, aborda-se como as politicas de preservagédo do patriménio
cultural indigena vém sendo implementadas, em nivel governamental, no Brasil, com
énfase na importédncia da manutencdo desses saberes por meio das legislagbes
pertinentes. A preservacédo de longo prazo desse patriménio, aliada a garantia de
acesso ao seu conteudo, constitui um tema central no debate sobre os direitos dos
povos indigenas.

Neste contexto, é fundamental apresentar os conceitos dos termos que estao
no centro desta fase do estudo, como “memdria”, “documentos”, “patriménio”,
“patrimbnio cultural tangivel e intangivel” e “preservacao”. Ao refletirmos sobre o
documento, seja como “aquilo que ensina” ou como suporte de informagao, torna-se
impossivel dissocia-lo da memoaria, pois € por meio dela que os saberes sao
preservados, compartilhados e ressignificados ao longo do tempo.

Para Amaral apud Chagas (1994, p. 37),

A presenca da memdéria € primordial para a aprendizagem e para a
informagédo. Mesmo quando pensamos a informagéo como o novo, o
inesperado, ou aquilo que nao se podia prever, a memoria é
fundamental, uma vez que o novo nao tem sentido sem a memodria
para reconhecé-lo. A memdria justifica o novo, a informagédo e a
redundancia. Compreendemos a memoria como a projecao de
determinada referéncia de um tempo "A" em um tempo "B".

Chagas (1994) observa que, ao refletirmos sobre o conceito de memodria, é
pertinente lembrar a origem etimoldgica da palavra museu, que deriva de Mouseion,
o Templo das Musas, filhas de Mnemosine, deusa da meméoria, e de Zeus. O museu,
portanto, € concebido como uma “casa da memdéria”. O termo arquivo também
remonta a Grécia antiga, ao Arkeion, templo que servia de residéncia aos magistrados
e local onde o governo armazenava seus documentos oficiais, reforcando a ligagao
direta entre guarda e memdéria. Da mesma forma, a biblioteca surge com a funcao de

preservar o escrito, atuando como uma extensao da memaria coletiva.
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Neste contexto, € possivel iniciar reflexdes sobre o processo de
transformacao da memoaria em patriménio. Gongalves (2009) argumenta que o termo
“patrimbnio” esta historicamente associado a ideia de propriedade, especialmente a
partir do final do século XVIIl, com a consolidagao dos Estados nacionais. No entanto,
a nocao de patrimbénio ja existia na Antiguidade e na Idade Média, e também se
manifesta em sociedades chamadas de “tribais”.

No debate sobre a memoria, ha correntes que a consideram exclusivamente
como uma experiéncia individual. Por outro lado, autores como Maimone e Matos
(2019) defendem uma compreensao mais relacional, em que a memoria € construida
no contato com o outro, sendo, portanto, também coletiva.

Na reflexdo sobre memoria individual e coletiva, Halbwachs (1990) salienta
que dificilmente estamos sbés, mesmo quando aparentemente vivenciamos
determinadas situagdes sozinhos,

Certamente, se nossa impressao ndo pode apoiar-se ndo somente
sobre nossa lembranca, mas também sobre a dos outros, nossa
confianga na exatiddo de nossa vocagao sera maior, como se uma
mesma experiéncia fosse recomecada, ndo somente pela mesma
pessoa, mas por varias. (...) nossas lembrangas permanecem
coletivas, e elas nos sao lembradas pelos outros, mesmo que se trate
de acontecimentos nos quais s6 nds estivemos envolvidos, e com
objetos que sé nés vimos. E porque, em realidade, nunca estamos
s6s. Nao é necessario que outros homens estejam Ia, que se distingam
materialmente de nds: porque temos sempre conosco € em nés uma
quantidade de pessoas que nao se confundem (Halbwachs, 1990, p.
25-26).

Um documento que contenha informacéao indigena é fruto de uma memodaria
coletiva, um acontecimento que dificilmente pode ser esmiugado objetivamente por
apenas um individuo. No entanto, € preciso compreender a natureza que antecede a
formacao do documento em si, muitas vezes, expressa pela via oral, quando se trata
de memoadria. Um de seus alicerces é o enraizamento, diretamente relacionado com a
consolidagdo de uma relagédo com determinado espaco.

Bruck (2012) salienta:

Como dizia Simone Weil, o ser humano tem uma raiz por sua
participagao real numa coletividade, que conserva vivos certos
tesouros do passado e certos pressentimentos do futuro. O
desenraizamento a que nos obriga a vida moderna é uma condigdo
desagregadora da memoria. Um dos mais cruéis exercicios da
opressao na sociedade moderna (opressao de natureza econémica) é
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a espoliacdo das lembrancgas. [...] A sobrevida de um grupo se liga
estreitamente a morfologia da cidade e essa ligacdo se desarticula
quando a especulagdo urbana causa um grau intoleravel de
desenraizamento. Ha nos habitantes do bairro o sentimento de
pertencer a uma tradicdo, a uma maneira de ver que anima a vida das
ruas, das pracas, dos mercados e das esquinas. E tudo isso se reflete
bem nos depoimentos dos nossos memorialistas. Entdo, os
pesquisadores devem ter consciéncia de que uma histéria de vida que
nds escutamos nao é feita para ser arquivada ou guardada em uma
gaveta como coisa, existe para transformar a cidade onde ela
floresceu (Bruck, 2012, p. 198-199).

Quando se documenta uma memoria que € fruto da experiéncia oral, do
imaterial, é preciso cuidar para que seu potencial transformador ndo pereca, mesmo
considerando os processos legitimadores da documentacéo.

Nesse contexto, Abreu e Chagas, (2003, p. 74), comentam que, a preservagao
da memoéria de manifestacbes, como interpre-tacbes musicais e cénicas, rituais
religiosos, conhecimentos tradicionais, praticas terapéuticas, culturais e ludicas,
técnicas de producéao e de reciclagem, a que ¢é atribuido valor de patrimdnio cultural,
tem uma série de efeitos:

a) aproxima o patriménio da producao cultural, passada e presente;
b) viabiliza leituras da producao cultural dos diferentes grupos sociais,
sobretudo daqueles cuja tradicdo é transmitida oralmente, que sejam
mais proximas dos sentidos que essa producdo tem para seus
produtores e consumidores, dando-lhes voz ndo apenas na produgao,
mas também na leitura e na preservagao do sentido de seu patrimonio;
c) cria melhores condigdes para que se cumpra O preceito
constitucional do direito a memadria como parte dos direitos culturais
de toda a sociedade brasileira;

d) contribui para que a insergdo em novos sistemas, como o mercado
de bens culturais e do turismo, de bens produzidos em contextos
culturais tradicionais possa ocorrer sem o comprometimento de sua
continuidade histérica, contribuindo, ainda, para que essa isencao
acontegca sem o comprometimento dos valores que distinguem esses
bens e lhes déo sentido particular.

De acordo com Maimone e Matos (2019), embora o Estado seja
frequentemente questionado como um instrumento etnocéntrico de dominagéo, isso
nao implica a negacgao total de sua participacdo nos processos de preservagao
cultural. Os autores destacam que tanto as instituicdes publicas quanto a iniciativa
privada podem atuar em parceria com 0s povos indigenas na preservagao de sua

cultura e memobria.
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Apesar de a relagao entre Estado, iniciativa privada e povos indigenas ser, na
maioria das vezes, marcada por tensdes e conflitos de interesse, projetos relevantes
podem emergir quando ha respeito a autonomia e ao protagonismo indigena. Nessas
circunstancias, é possivel construir agdes mais legitimas e eficazes voltadas a
valorizagao da memodria desses povos.

De acordo com Chagas (1994, p. 38),

Os documentos sao representacdes de memoria e estéo articulados a
ideia de preservacéo. Ao se constituir um documento, de imediato se
coloca com esta constituicdo a necessidade de preserva-lo. Ao longo
do tempo essa necessidade exige permanente confirmag¢do. O termo
preservacao esta vinculado a ideia de ver antecipadamente o perigo
de destruicdo. Assim, preservagao e destruicdo, a semelhanca de
memoaria e esquecimento, sdo indissociaveis.

A partir desse entendimento, a preservacao € compreendida como o esforgo
de prolongar a vida util de um bem cultural, ou seja, de projeta-lo de um tempo para
outro, assegurando sua continuidade. Nessa perspectiva, Tyagi (2022) apresenta
contribuigdes relevantes a partir de uma pesquisa realizada na Biblioteca Central do
Instituto Jain Vishva Bharati (Universidade Deemed), no Rajastdo, india, sobre a
preservagao e conservagao de manuscritos indigenas. O estudo aborda os métodos
tradicionais indigenas e as técnicas modernas aplicadas a conservagdo dos
documentos, com foco na integridade fisica dos materiais. Além disso, destaca
iniciativas voltadas a preservacao digital dos manuscritos, garantindo o acesso das
futuras geragdes a esse patrimonio documental.

De acordo com Le Goff (1990), os materiais da memoria coletiva se
manifestam de duas formas: os monumentos que representam a heranga do passado
e os documentos, que resultam da escolha do historiador. Segundo o autor,

O que sobrevive ndo é o conjunto daquilo que existiu no passado, mas
uma escolha efetuada quer pelas forcas que operam no
desenvolvimento temporal do mundo e da humanidade, quer pelos
que se dedicam a ciéncia do passado e do tempo que passa, 0s
historiadores (Le Goff, 1990, p. 535).

Deste modo, Costa; Nascimento (2021), a partir das reflexdes sobre a obra de
Le Goff, afirmam que,

A Histdria é que transforma os documentos em monumentos. Assim,
reafirma-se que documento é aquele que o historiador seleciona para
escrever a historia, e 0 monumento € aquele que a sociedade ratifica
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e que conserva um determinado registro de memoéria (Costa;
Nascimento, 2021, p. 491).

Para Chagas (1994), o conceito de documento, entendido como bem cultural,
conduz ao conceito de patrimonio. Este é definido como um conjunto de bens culturais
sobre os quais incide uma determinada carga valorativa. O termo “patriménio” esta
associado a ideia de “heranga paterna”, algo que é transmitido de uma geragao para
outra, de um tempo para outro.

O conceito de patriménio, para Chagas (1994, p. 37), é

um conjunto de bens culturais sobre o qual incide uma determinada carga
valorativa. O termo patrimdnio esta vinculado a idéia de "heranga paterna”,
de alguma coisa que se transfere de uma geracao para outra, de um tempo
para outro tempo.

Abreu e Chagas (2003, p. 80) comentam que “o patrimdnio cultural precisa
ser preservado, numa operagao por meio da qual se procura guardar algo que corre
o risco de ser destruido”. Dai a ideia de que o patrimdnio precisa ser mantido intacto,
como se o0 tempo nao passasse.

Para Chagas (1994), o que transforma um objeto em um bem cultural ou
documento € o conjunto de indagagdes que fazemos a seu respeito. Entre essas
perguntas estdo: qual € o nome do objeto, de que matéria-prima é constituido, quando
e onde foi feito, quem é seu autor, qual é o seu tema e sua fungao, em que contexto
social, politico, econémico e cultural foi produzido e utilizado, e que tipo de relacéo
manteve com determinados atores e conjunturas historicas.

Segundo o autor, para além da identificacdo dos dados intrinsecos
(caracteristicas fisicas) e dos dados extrinsecos de ordem cultural, como funcgao, valor
estético, valor historico, valor financeiro, valor simbdlico, valor cientifico, entre outros,
o essencial é compreender que um objeto so6 se torna um bem cultural quando alguém,
seja um individuo ou uma coletividade, o reconhece e valoriza de maneira
diferenciada. Nas areas da museologia, biblioteconomia e arquivologia, essa
concepcgao se manifesta por meio de uma unidade conceitual definida pela relagao
entre humano, documento e espaco.

Para além da nogao de “colecionamento acumulativo” de objetos apropriados
por determinados grupos sociais (que precisam ser protegidos), o autor propde que

se pense o patriménio também em seu aspecto imaterial.
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Deste modo, construiu-se uma nova qualificagao: o "patriménio imaterial" ou
"intangivel". Opondo-se ao denominado "patriménio de pedra e cal", aquela
concepgao debruga-se sobre aspectos da vida social e cultural dificilmente incluidos
pelas concepgdes mais tradicionais (Abreu; Chagas, 2003, p. 28),

Nessa nova categoria estdo lugares, festas, religides, formas de
medicina popular, musica, danga, culinaria, técnicas etc. Como sugere
o proéprio termo, a énfase recai menos nos aspectos materiais e mais
nos aspectos ideais e valorativos dessas formas de vida.
Diferentemente das concepcgbes tradicionais, ndo se propde o
tombamento dos bens listados nesse patriménio. A proposta existe no
sentido de registrar essas praticas e representacdes e acompanha-las
para verificar sua permanéncia e suas transformacgdes (Abreu;
Chagas, 2003, p. 28).

Apesar dos significados multiplos que habitam o universo do patriménio nao
serem excludentes, é importante enfatizar a perspectiva “intangivel’, essa nocgéo se
mostra apropriada para compreender os fendmenos populares brasileiros, tornando
possivel analisa-los no campo cientifico (Maimone; Matos, 2019).

Se o patrimbnio esta ligado a memodria, é fundamental a atuacéo dos atores
sociais envolvidos na sua construgao. No entanto, os povos indigenas historicamente
nao participaram desse processo de forma efetiva, pois o Estado dominava esse
espaco e adotava uma visdo etnocéntrica ao retratar suas culturas, sem dar o devido
enfoque aos proprios protagonistas (Maimone; Matos, 2019).

No entanto, conforme a nogao de patriménio imaterial foi emergindo, novas
possibilidades surgiram. Freire apud Abreu; Chagas (2009, p. 249) observa:

O conceito de “museu”, que vem sendo refinado na ultima década
pelos musedlogos, tem sido também discutido pelos indios. Quase
todos identificam a instituigdo como um lugar de conhecimento, de
pesquisa, de estudo e de guarda da meméria. No entanto, os indios,
hoje, ndo aceitam mais passivamente que os museus construidos por
nao indios tenham o monopdlio do discurso historico que lhes diz
respeito. Querem deixar de ser apenas um objeto “musealizavel”, para
se tornarem também agentes organizadores de sua memoria. A
existéncia de museus tribais pode ndo apenas enriquecer 0s museus
etnograficos, mas contribuir para a formacdo dos grandes museus
nacionais.

Os povos que tém na tradicdo a base da transmissao cultural recorrem, na

maioria das vezes, aos canais informacionais ocidentais, como escolas, museus e
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arquivos, quando seus proprios meios de comunicagao se encontram ameacados em
sua continuidade.
De acordo com Fonseca (2009, p. 26),

Preservar, no caso dos bens culturais de natureza imaterial, significa
adotar em cada caso diferentes estratégias de salvaguarda. E
impossivel (e, poderiamos acrescentar, indesejavel) proteger — no
sentido de tentar manter imutavel — um processo, uma experiéncia, um
ato de criacdo. Podemos, sim, converté-lo em matéria de memoria
mediante o recurso a documentacao adequada. Mas, em que medida
€ possivel e recomendavel intervir no sentido de favorecer sua
continuidade? Essa sintonia fina, que deve ter como pressuposto o
respeito a vontade dos grupos diretamente envolvidos nos processos,
€ extremamente complexa e dificil, mesmo para os que se aproximam
com o unico intuito de pesquisar e documentar.

Partindo desses pressupostos, a autora destaca que foi editado no Brasil o
Decreto n° 3.551, de 4 de agosto de 2000, que “Institui o Registro de Bens Culturais
de Natureza Imaterial que constituem patriménio cultural brasileiro, cria o Programa
Nacional do Patriménio Imaterial e da outras providéncias”. O decreto baseia-se na
constatagao de que os bens imateriais exigem formas diferenciadas de salvaguarda,
distintas do tradicional tombamento.

Em relagdo as politicas de preservagdo do patriménio cultural indigena, é
importante destacar que a cultura indigena no Brasil é reconhecida como parte
integrante do patrimdnio cultural nacional (Salles; Feitosa; Lacerda, 2019). Ao longo
da histéria, a legislagdo nacional que trata desse tema passou por mudangas
conceituais e apresentou avangos significativos ao longo do tempo.

E importante apontar as principais normas protetivas dos conhecimentos
tradicionais dos povos originarios, de cunho nacional, previstas constitucionalmente,
destacando a sua importancia para a manutencao da diversidade biolégica, natural e
cultural e a sustentabilidade de suas praticas.

Segundo os autores, no Brasil, em meados do século XIX, aconteceram as
primeiras acgdes dirigidas ao patriménio cultural nacional e foram voltadas a
construcdo de uma memodria e identidade nacionais, dentro do contexto poés-
independéncia. No ano de 1838, foi criado o Instituto Historico e Geografico Brasileiro
(IHGB) e o Arquivo Nacional, com o objetivo de construir e preservar uma memoéria

nacional.
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Na sequéncia histérica, a Constituicdo Federal de 1934, anunciou a protegao
aos “objetos de interesse historico e ao patriménio artistico do Pais”, que ficaria sob
responsabilidade da Unido, dos estados e dos municipios. Também neste ano foi
criada a Inspetoria dos Monumentos Historicos Nacionais, ligada ao Museu Historico
Nacional. Em 1937, foi criado o Servico do Patriménio Histérico e Artistico Nacional
(SPHAN). Este 6rgao teve na sua gestdo, até 1967, um representante da elite
intelectual, Rodrigo Melo Franco de Andrade, que assumiu a miss&do de manter o
processo de civilizacdo desenvolvido no Pais, buscando o reconhecimento do valor
do patriménio artistico e dos monumentos histéricos pelo povo brasileiro.

Neste contexto, Salles, Feitosa e Lacerda (2019) comentam que, a partir de
1967, no periodo da Ditadura Militar, o SPHAN teve a sua gestdo assumida pelo
arquiteto Renato Soeiro. Neste contexto, os militares que seguiam os idedlogos da
formacdo da genuina identidade brasileira pds-independéncia, vislumbravam a
consolidacédo da unidade nacional, através da nog¢ao de patriménio cultural. Para isso
havia um investimento na preservagdao das areas urbanas e o patrimbénio era
reconhecido como potencial turistico.

O Museu Nacional dos Povos Indigenas, que permanece até hoje, foi
inaugurado oficialmente no dia 19 de abril de 1953, com o nome de Museu do indio,
em comemoracao ao Dia do indio Americano, como um setor da Secéo de Estudos
do SPI - Servico de Protecdo aos indios. O SPI, criado em 1910 por Marechal Rondon,
foi a agéncia responsavel pela assisténcia aos indios até 1967, quando foi criada a
FUNAL.

Em 1970, foi criado o Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional
(IPHAN). Ao longo de seus primeiros 40 anos de atuacéo, iniciado como SPHAN, até
o final da década de 1970, o 6rgao concentrou seus esforcos na protecéo dos bens
patrimoniais considerados de grande valor historico e artistico, restringindo-se, em
grande parte, as obras de arte, ao patriménio natural, as edificacbes e aos
monumentos histéricos de origem europeia. Nesse contexto, o chamado patrimonio
edificado, conhecido como “pedra e cal”, como igrejas barrocas, fortes e casas-
grandes, recebia atengao prioritaria.

A partir da década de 1970, os discursos sobre a valorizagado do patrimonio

cultural intangivel e a democratizacédo do acesso a cultura passaram a integrar o
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debate sobre o patriménio cultural brasileiro, em sintonia com movimentos ja em curso
em outros paises. Essas novas narrativas surgiram, em parte, como reagao a
Convencao da UNESCO aprovada em 1972, voltada a Protecdo do Patriménio
Mundial, Cultural e Natural, que restringia o conceito de patriménio as obras do
homem ou da natureza consideradas de “valor universal excepcional do ponto de vista
da historia, da arte ou da ciéncia”, ou ainda “do ponto de vista histérico, estético,
etnoldgico ou antropolégico” (UNESCO, 1972).

Sendo assim, nesse novo cenario, as culturas populares passaram a ganhar
protagonismo, sendo reconhecidas, por alguns setores, como uma dimensao fundante
do patriménio nacional. Nesse contexto, o designer pernambucano Aloisio Magalhaes
teve atuacao destacada ao contribuir para a criacdo, em 1975, do Centro Nacional de
Referéncia Cultural (CNRC). Em 1979, assumiu a diregdo do IPHAN e adotou uma
politica diferenciada das concepgdes que predominaram no érgao por mais de quatro
décadas, voltando-se para a valorizagdo da diversidade e da dinamica cultural do
Brasil, com énfase no presente, e ndo apenas no passado.

Essas novas discussdes nacionais influenciaram a Constituicdo Federal
Brasileira de 1988, onde o conceito de patriménio cultural foi explicitamente ampliado
na legislagéo brasileira, como podemos constatar no Art. 216:

Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto,
portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memoéria dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais se
incluem:

| - as formas de expressao;

Il - os modos de criar, fazer e viver;

Il - as criagbes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificacdes e demais espagos
destinados as manifestacdes artistico-culturais;

V - os conjuntos urbanos e sitios de valor historico, paisagistico,
artistico, arqueoldgico, paleontolégico, ecolédgico e cientifico (Brasil,
1988).

A partir deste Artigo da Constituicdo Federal, o termo Patriménio Cultural
Brasileiro substituiu e ampliou o conceito de Patriménio Histérico e Artistico,

determinado, anteriormente, pelo Decreto-lei n° 25, de 30 de novembro de 1937.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-lei/del0025.htm
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Essa conceituagdo mais abrangente de patriménio cultural abriu espago nao
apenas para as expressoes da cultura popular, mas também para os chamados “bens
imateriais”, que compdem o patriménio cultural intangivel.

O Decreto 3.551, de 4 de agosto de 2000, “institui o Registro de Bens Culturais
de natureza imaterial que constituem patriménio cultural brasileiro, cria 0 Programa
Nacional de Patriménio Imaterial e da outras providéncias". Essa legislacao determina
que o Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial seja constituido em quatro
livros:

| - Livro de registros de saberes;

Il - Livro de registro das celebracoes;

lIl - Livro de registro das formas de expressao e
IV - Livro de registro dos lugares (IPHAN, 2000).

O Conselho Consultivo do Patriménio Cultural e o Instituto do Patriménio
Histérico e Artistico Nacional (IPHAN) sao os responsaveis pelo tombamento e pela
preservacao dos bens que precisam ser mantidos.

No que se refere a promogao e protecdo do Patriménio Cultural Brasileiro, a
Constituicdo Federal também permite a parceria entre o poder publico e as
comunidades, porém a gestdo do patriménio e da documentacgao referente aos bens
€ mantida sob responsabilidade da administragcao publica.

A Constituigdo Federal de 1988, conhecida como Constituicdo Cidad3,
reconheceu os direitos humanos e a necessidade de sua efetivacdo. Através dela tem-
se a garantia do direito a cultura, a diferenca, a diversidade cultural e as praticas
proprias de cada sociedade.

De acordo com Rodrigues e Santos (2014), a multiculturalidade, isto €, a
convivéncia de culturas de diversos povos, quando compartilhada entre eles,
configura-se como interculturalidade, a qual deve ser reconhecida e protegida em sua
diferenca. Nesse sentido, trata-se do patrimdnio cultural dos povos indigenas.

No contexto da protecdo aos conhecimentos dos povos originarios e a
diversidade cultural, esta ultima refere-se a multiplicidade de formas pelas quais as
culturas de diferentes grupos se expressam, sendo para o género humano tao
essencial quanto a diversidade bioldgica o € para os organismos vivos. Assim, essas

expressoes culturais constituem o patriménio comum da humanidade, que deve ser
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reconhecido e fortalecido em beneficio das gerag¢des presentes e futuras (Chiriboga,
2006).

A Constituigdo Federal dedicou um Capitulo exclusivo para os assuntos
indigenistas, o Capitulo VIII — Dos indios, pertencente ao Titulo VIII (Da Ordem Social),
composto pelos artigos 231 e 232.

Nos termos do artigo 231, caput, sdo reconhecidos aos indios sua
organizagao social, costumes, linguas, crengas e tradi¢gdes, e os direitos originarios
sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las,
proteger e fazer respeitar todos os seus bens (Lenza, 2008). Sendo assim, tutela os
direitos voltados a protecédo dos povos indigenas, tais como a ocupagao do territorio,
o aproveitamento dos recursos hidricos, as possibilidades de remocéo, a validade dos
atos de terceiros, dentre outros.

O artigo 232 da Constituigao refere que: “Os indios, suas comunidades e
organizacdes sao partes legitimas para ingressar em juizo em defesa de seus direitos
e interesses, intervindo o Ministério Publico em todos os atos do processo” (Brasil,
2014). E imprescindivel que os indigenas possam intentar acdo em seu proprio
beneficio, interesse e defesa.

Deste modo, a Constituicdo de 1988 trouxe um sistema de normas que
permite resguardar os direitos e interesses dos indios, apesar da efetivacdo destes
direitos ainda ndo ter alcangado um nivel satisfatorio.

Segundo Haberle (2000), o direito ao multiculturalismo, assegura que todos
0S povos e culturas, nacionais e regionais, sejam preservados, mantendo-se toda a
pluralidade cultural, das liberdades, das expressoes, das divisdes de poderes. Para o
autor, isso ndao impede a realizagdo de intercambios culturais, pois a cultura é
dindmica, e o contato com outras praticas permite agregar conhecimentos, permitindo
0 acesso a tecnologias uteis, sem ocasionar a perda ou o valor dos conhecimentos
tradicionais.

Os preceitos constitucionais, que afirmam os direitos dos povos tradicionais e
0 amparo a cultura, demonstram os dois lados dos direitos coletivos:

certificam direitos coletivos as minorias étnicas e culturalmente
diferenciadas e asseguram a toda a sociedade o direito a diversidade
cultural. De um lado, as populagdes tradicionais tém o direito a
continuar existindo nos seus moldes, assim como a garantia de seus
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territérios, recursos naturais e ciéncia e de outra, toda a coletividade
tem o direito a diversidade cultural e a salvaguarda das manifestagbes
culturais dos distintos grupos étnicos e sociais que a compdem
(Santilli, 2008).

O destaque especial dado pela Constituigdo Federal Brasileira a preservagao
dos conhecimentos tradicionais dos povos originarios, assegura-lhes o direito de
existir de modo salutar, assegurando a diversidade cultural da sociedade brasileira e
a diversidade bioldgica, pois os manejos e técnicas dos povos indigenas ndo sao
agressivas ao meio ambiente.

Apesar do respaldo legal garantido pela Constituicdo de 1988, que reconhece
as comunidades indigenas o direito a um tratamento diferenciado, a auséncia de
politicas publicas eficazes tem comprometido de forma significativa a concretizagao
desses direitos. Na pratica, a maioria das comunidades indigenas permanece em
condicbes de profunda vulnerabilidade social, enfrentando graves deficiéncias no
acesso a infraestrutura, saude, educacdo, seguranca e outros direitos basicos
(Freitas, 2012).

Em relagdo ao patriménio cultural nacional, o Decreto n°® 3.551, de 4 de agosto
de 2000, institui o Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial que constituem o
patrimdnio cultural brasileiro, cria o Programa Nacional do Patriménio Imaterial (PNPI)
e estabelece mecanismos oficiais de valorizagao e protegao do patriménio cultural no
Brasil (BRASIL, 2000). A partir de entdo, os bens culturais indigenas passaram a ser
objeto de inventarios patrimoniais (Instituto, 2023).

Para Quijano (1992, p. 74), nos paises ocidentais, a nogao de patrimonio
cultural nacional avangou juntamente com o processo de industrializacdo e ao
surgimento dos chamados Estados-nagdo, “estando ligada a construgdo das
narrativas de ‘memdrias’ e de identidades ditas ‘nacionais’, forjadas no vinculo comum
com o Estado territorial moderno”.

Essa ideia de identidade nacional, introduzida com os processos de
independéncia crioula, no inicio do século XIX foi se desenvolvendo nos paises latino-
americanos, reproduzindo o modelo colonial na organizagdo das sociedades, nas
suas vivéncias internas, intra-territoriais. E assim, a colonialidade, foi se

desenvolvendo como marca definidora das sociedades latino-americanas. Como
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afirma Quijano (1992, p.74), obtiveram “sua independéncia politica, sem que isso
implicasse semelhante descolonizagao das relagdes de poder”.

A concepcao de patrimdnio cultural nacional desenvolvida na América Latina
continuamente moldada por essa perspectiva colonial, permitiu que os interesses dos
grupos dominantes determinassem os seus usos e significados.

Em 2006, foi criada a Comissdo Nacional de Politica Indigenista (CNPI), cujo
objetivo foi o de propor diretrizes e prioridades para a politica indigenista e o
acompanhamento das agdes relacionadas a tematica indigena. Por meio dessa
comissao, foi estabelecido um canal de dialogo entre os 6rgdos governamentais
responsaveis pela politica indigenista e os representantes indigenas (Comisséo,
2006).

A Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais (PNPCT), expressa no Decreto n. 6.040 de 2007, define
povos e comunidades tradicionais e territérios tradicionais, em seu Art. 3° como:

I — Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente
diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas
préprias de organizagdo social, que ocupam e usam territorios e
recursos naturais como condicéo para sua reproducéao cultural, social,
religiosa, ancestral e econémica, utilizando conhecimentos, inovagdes
e praticas gerados e transmitidos pela tradigéo;

Il — Territérios Tradicionais: 0os espacgos necessarios a reproducao
cultural, social e econdmica dos povos e comunidades tradicionais,
sejam eles utilizados de forma permanente ou temporaria, observado,
no que diz respeito aos povos indigenas e quilombolas,
respectivamente, o que dispdem os arts. 231 da Constituicio e 68 do
Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias e demais
regulamentagdes (Brasil, 2007).

Essa politica tem como finalidade promover diversos direitos aos povos e
comunidades tradicionais, incluindo visibilidade, reconhecimento e valorizacdo da
diversidade, seguranca alimentar e nutricional, acesso a informagdo e ao
conhecimento, desenvolvimento  sustentavel, pluralidade socioambiental,
consolidacédo e preservacdo dos direitos, além da articulagdo com outras politicas
publicas (Brasil, 2007).

Para garantir a efetivagao desses direitos e promover a valorizagao cultural
dos povos indigenas, os museus e centros culturais indigenas desempenham um

papel fundamental. Esses espacos atuam nao apenas como locais de preservagao do
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patrimdnio material e imaterial, mas também como instrumentos de fortalecimento da
identidade, da memoaria e do protagonismo desses povos na gestéo e difusao de seus
saberes.

Outro importante espago de preservagdo da cultura indigena é o Museu india
Vanuire, localizado no municipio de Tupa, no interior do estado de Sao Paulo, que
constitui uma das mais importantes instituicbes museoldgicas do pais dedicadas as
culturas indigenas. Teve origem na década de 1960, quando foi criado como Museu
Histérico e Pedagdgico india Vanuire, integrando a politica estadual paulista de
museus histéricos voltados & valorizacdo da histéria local e regional (Museu india
Vanuire, 2025).

O nome do museu homenageia india Vanuire, mulher indigena do povo
Kaingang que viveu na regido e cuja trajetoria foi incorporada como simbolo da
presenca e da resisténcia indigena no oeste paulista. Desde a sua fundagéo o museu
tem se dedicado em reunir um expressivo acervo etnografico, arqueoldgico e historico,
abrangendo principalmente os povos Kaingang, Krenak e Terena, além de preservar
registros do processo de ocupagéo nio indigena da regiao.

A partir dos anos 2000, o Museu India Vanuire passou por uma reorientagéo
conceitual e museoldgica, alinhando-se as perspectivas da Nova Museologia e da
Museologia Social. Esse movimento implicou a critica as narrativas coloniais e
evolucionistas anteriormente predominantes, promovendo a valorizagao das vozes
indigenas e a construgéo de exposi¢des baseadas no dialogo intercultural.

Atualmente, 0 museu desenvolve uma gestao participativa, com a atuacgao
direta de representantes indigenas na curadoria, na produgao de exposi¢des, nas
acoes educativas e nas decisdes institucionais. Essa mudancga consolidou o Museu
india Vanuire como uma referéncia nacional em praticas de museologia colaborativa,
indigena e decolonial, reconhecendo os povos indigenas ndo apenas como objetos
de memodria, mas como sujeitos produtores de conhecimento, historia e patrimdnio.
Essa perspectiva, contudo, ndo surge de forma isolada, mas dialoga com experiéncias
pioneiras de protagonismo indigena no campo museolégico brasileiro.

Nesse sentido, o Museu Maguta, inaugurado em 1991 é considerado o
primeiro museu genuinamente indigena do Brasil, tem sua historia iniciada em maio

de 1985 com a criagdo do Centro de Documentacédo e Pesquisa do Alto Solimdes:
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Maguta (CDPAS/MAGUTA), coordenado pelo antropdlogo Jodo Pacheco de Oliveira.
O centro foi criado para apoiar os indigenas no reconhecimento de seus direitos e na
valorizag&o da cultura Tikuna (Museu Maguta, 2025).

Em 1986, o CDPAS/MAGUTA apoiou a formagao da Organizagdo Geral dos
Professores Ticunas Bilingues (OGPTB), tornando-se sua sede. A partir de 1987, o
centro ampliou suas atividades com o apoio de entidades filantropicas estrangeiras,
como ICCO, Pao para o Mundo, OXFAM e Amigos da Terra (Museu Maguta, 2025).

Sob a gestao de Pedro Inacio Pinheiro, Ngematucu, capitdo-geral dos Tikunas
e presidente do Conselho Geral da Tribo Tikuna (CGTT), foi desenvolvido um
programa de monitoramento e controle das terras tradicionais por indigenas das mais
de cem comunidades Tikuna no Alto Solimdes. A demarcacao dessas terras ocorreu
em 1992, gracas a atuacdo do CDPAS/MAGUTA, em convénio com a FUNAI e a
agéncia financiadora austriaca VIDC (Museu Maguta, 2025).

O povo Tikuna, que constitui a maior populacao indigena do Brasil com mais
de 47 mil pessoas distribuidas em nove municipios da regido do Alto Solimdes (AM),
mantém a dire¢do do Museu Maguta inteiramente composta por indigenas, indicada
pelo CGTT, que foi criado em 1982 para representar e articular os interesses da
comunidade Tikuna.

Em 1995, o Museu Maguta recebeu reconhecimento internacional ao ser
premiado como “Museu Simbolo” pelo International Council of Museums (ICOM).

O Museu Maguta esta localizado no centro da cidade de Benjamin Constant
(AM), situada a 1.200 km de Manaus, ponto de acesso as 15 terras indigenas da
regido, todas demarcadas e regularizadas. O museu funciona como um centro de
referéncia para o povo Tikuna, abrigando uma extensa e abundante cole¢do de
objetos que representam diversos aspectos da cultura material dessa comunidade,
organizada segundo uma museografia elaborada pelos préprios indigenas (Brasil,
2022b).

Além disso, o museu foi totalmente projetado, mantido e dirigido
exclusivamente por caciques articulados no Conselho Geral das Terras Ticuna
(CGTT). O espago também conta com uma rica documentagao sobre a histéria da
regido, as lutas conduzidas pelo CGTT, bem como a literatura e os registros visuais

produzidos acerca do povo e da cultura Tikuna (Brasil, 2022b).
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A Lei Municipal N° 1.289 e 1.290, de dezembro de 2018, cuja autoria dos
projetos contou com a articulagdo de Marco Targino, entdo chefe da Coordenagao
Técnica Local (CTL) da FUNAI, em Benjamin Constant, procedeu o tombamento do
museu Maguta e o reconhecimento de sua utilidade publica (Brasil, 2022b).

O tombamento do museu revela sua importancia para a preservagao,
promogao e salvaguarda do patriménio histérico, artistico e cultural do
povo indigena Tikuna, o qual representa cerca de um terco da
populagao de Benjamin Constant (Brasil, 2022b).

Esta determinacdo concedeu ao museu a protecdo especial pelo poder
publico municipal, em virtude do seu valor documental, cientifico e pedagdgico e
também pela sua importante ligagdo com a luta histérica do povo Ticuna pela defesa
de seus direitos (Brasil, 2022b).

Um outro importante instrumento de preservacdo do patriménio cultural
indigena no Brasil foi a criagdo do Museu Indigena Kanindé, em 1995, pelo cacique
José Maria Pereira dos Santos, o Sotero. Foi o primeiro museu indigena do Ceara, e
ao mesmo tempo, o segundo museu indigena no Brasil.

De acordo com Santos (2023), essa agao ocorreu a partir da constru¢ao de
uma iniciativa museoldgica propria, na qual o povo Kanindé buscou autogerir sua
memoaria ancestral por meio da criagédo de um processo museologico indigena com
uma perspectiva coletiva — um “museu indigena”. Esse museu atua em torno das
geragodes e exerce uma fungao fundamental na luta e resisténcia do povo, assim como
na reivindicagado de uma educacao diferenciada, na afirmacao étnica e na demarcacgao
do territorio indigena.

Para Santos (2021, p. 52), o espago tem assumido um importante papel

de valorizacdo dos processos tradicionais de transmissdo de
conhecimento, de afirmagdo étnica, de construcdo de
autorrepresentacao e contranarrativas, de producao, difusido cultural e
de luta pela demarcagao do territério, produzindo um processo de
autonomia.

O criador do Museu Kanindé tinha como objetivo mostrar o indigena a
sociedade. A partir dessa perspectiva, 0 museu tornou-se um elemento essencial para
a identidade indigena do povo Kanindé, construido coletivamente e buscando
apresentar o olhar préprio desse povo sobre sua versao da historia.
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Desde 2022, o museu conta com um Nucleo Gestor e Educativo formado por
estudantes e professores da escola indigena Manoel Francisco dos Santos. Esse
nucleo tem como finalidade delinear acées que ampliem o papel educativo do museu,
contribuindo para a formacéo dos jovens em articulagdo com a educagao escolar
indigena.

Dentre as caracteristicas do Museu Kanindé destacam-se a autogestao
museologica, a formagéo de acervo e a representatividade indigena na fala sobre si
mesmos, “dos indios para os indios”. O museu desenvolve um modelo préprio de
classificagao dos objetos, constituindo uma etnografia propria, que contextualiza seus
processos de apropriagdo e agdes realizadas pelos Kanindé por meio do Museu
Indigena.

Os Kanindé expdem documentos e objetos que possuem significados
simbdlicos, histéricos e identitarios, além de plantas nativas, cagas, armas, alimentos
e animais relacionados a sua cultura, explicando o sentido de cada um desses
elementos dentro do seu contexto cultural.

No dizer de Santos (2023, p.104),

O que aprender com um museu indigena? A museologia indigena que
se constroi sdo formas de entender realidades indigenas diversas em
torno de suas memoarias, seus ecossistemas, seus territorios e suas
cosmovisdes dentro e fora do mundo. Sao experiéncias vivas, cheias
de cores e de sabores, de interpretacdes, de maneiras de pensar a
relacdo indigena vivenciada com a ancestralidade, tornando os
objetos em formas, de tal maneira a reviver o mundo imaterial.

O autor destaca que a funcdo social do museu indigena Kanindé vai muito
além do seu espaco fisico, configurando-se como um espacgo de luta, resisténcia e
reafirmacao étnica. Segundo Santos (2023, p. 104-105), “0 modelo de museu
elaborado pelos Kanindé torna-se lugar de memoria, difusdo da memoria e
rememoracao de saberes, construindo coletividades.”

Para o autor, o museu é

compreendido como um espago vivo, 0 museu indigena que agrega
rezadores, pajés, benzedores, parteiras, liderangas e ancestrais,
passa a ser o lugar onde os troncos velhos narram suas memoarias
para as novas geragdes, possuindo uma intima relacdo com o
territério, pois suas atividades n&o estdo restritas somente aos
espacos fisicos, mas aos lugares sagrados, aos ecossistemas, ao
patrimdnio cultural e aos sitios arqueologicos existentes nos territorios
(Santos, 2023, p. 105).
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Segundo Santos (2023, p.105), através da apropriagdo de objetos que fazem
parte da sua memoaria no espago museoldgico, os Kanindé, conseguem “ensinar suas
histérias ndo apenas no passado, mas também no presente, destacando-se as lutas
e as resisténcias empreendidas”. Nesse sentido é um espacgo privilegiado para o
registro da memdria, viabilizando trocas e intercAmbios entre os acervos e os
integrantes dos museus indigenas.

Santos (2023) aponta que, para compreender o0 museu indigena segundo a
perspectiva dos proprios Kanindé, € fundamental partir das referéncias desse povo,
considerando os distintos modos pelos quais eles constroem genealogias e
ressignificam suas experiéncias ao longo de seu percurso histérico, reconhecendo-as
como componentes integrantes de suas cosmovisdes e projetos futuros.

Gomes; Vieira Neto (2009, p. 32) afirmam que,

O museu indigena € um potencial vetor para dar visibilidade as
diferencas culturais e terreno fértil para as lutas provindas do processo
de construcdo social da memoéria. A atuagdo de sujeitos outrora
marginalizados e as potencialidades de reescrita da historia tornam o
museu indigena um lugar privilegiado no conjunto das lutas provindas
da organizacao dos povos indigenas contemporaneos.

Segundo Santos, (2023, p. 52), atualmente os Kanindé estdo envolvidos na
organizagao de uma Rede Indigena de Memoria e Museologia Social, principalmente
com iniciativas museoldgicas indigenas brasileiras “gerindo sua memaria em torno da
importancia da consciéncia em preservar os saberes ancestrais”. A Rede de
Museologia Social Kanindé, refere-se a iniciativa do povo Kanindé, no Ceara, voltada
a organizacao de uma rede colaborativa de museus e pontos de memoaria indigenas
no Brasil. Seu objetivo é fortalecer a autonomia, autogestao e protagonismo indigena
na preservacgao e difusdo de suas culturas e historias, compreendendo os museus
como instrumentos de luta, afirmagéo identitaria e educagao para criangas e jovens.
Nesse contexto, a Rede promove encontros e articulagdes, como os Foéruns de
Museus Indigenas, para fortalecer essa pratica.

Uma outra importante politica de preservacao do patriménio cultural indigena
no Brasil € o Museu Nacional dos Povos Indigenas. Este Museu foi inaugurado
oficialmente em 19 de abril de 1953, com o nome de Museu do indio e como um setor

da secao de estudos do SPI. Atualmente, este Museu é designado como 6rgao
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cientifico cultural da FUNAI, sendo considerado referéncia nacional em pesquisas
antropoldgicas e linguisticas sobre os povos indigenas brasileiros, atuando em
conjunto com pesquisadores, universidades e outras instituigdes cientifico-culturais
com vistas a preservagéo e divulgacédo de informag¢des qualificadas acerca de seu
patrimonio cultural (Brasil, 2024a).

O Museu abriga o Centro de Documentacgao Etnolégica (CDE), que reuniu a
documentacgédo até entdo dispersa nos postos indigenas, Delegacias Regionais (DRs)
da FUNAI e em outros territérios. O etnologo Carlos de Araujo Moreira Neto foi o
profissional responsavel por esse Centro (Mello, 2014).

No final da década de 1990, o Museu do indio, ja estava com estrutura mais
consolidada e foi beneficiado pela aprovagdo do Plano Plurianual (PPA) da FUNAI
(Mello; Couto, 2017). O contexto e principais caracteristicas deste plano s&o, segundo
Couto (2012, p. 90-91):

Em 1998 a Funai encontrava-se envolvida na elaboracéo do seu Plano
Plurianual (PPA), exigéncia do Estado para alocagao de recursos. Por
decisdao de sua presidéncia, a FUNAI no lugar de apresentar uma
proposta de orcamento Unica, encaminhou varias propostas,
organizadas pelos seus departamentos. Na ocasido, a direcdo do
Museu apresentou quatro propostas de planos de agao. A primeira,
especifica para o Museu do indio, voltada para conservagdo dos seus
acervos, e as demais para revitalizar, registrar e difundir o patriménio
cultural indigena. O valor aprovado era inexpressivo, mas o efeito era
enorme porque significava que a Unido passaria a alocar, por um
periodo de 4 anos, recursos para a protegao do patriménio indigena.

As consequéncias da implementagao do plano foram positivas a longo e curto
prazo para o Museu dos Povos Indigenas. A evolugdo extrapolou os aspectos
estruturais e estabeleceu-se, definitivamente, um carater politico. Com a aprovagao
das propostas do Museu do indio (como era denominado na época), no PPA a direcdo
do Museu, tendo a garantia de investimentos, pdde langar-se em projetos mais
produtivos, que lhe permitia ndo sé melhorar os acervos institucionais e os ambientes
fisicos, mas também dar inicio ao desenvolvimento de um projeto expografico mais
elaborado.

Para isso foi necessario parcerias, para modificar a concepc¢ao do indio que
era entendido como sujeito museoldgico da instituicdo para se tornar sujeito de

pesquisa. Nesse sentido, o Museu do indio (como era denominado na época) é
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responsavel pela protegcdo do patriménio cultural indigena e deve atuar apoiando
projetos que atinjam aquele objetivo, mas o desenvolvimento dos projetos deve ser
protagonizado por profissionais que apresentam larga experiéncia em trabalho de
campo, o que lhes permite convivio sistematico com as popula¢des indigenas (Couto,
2012).

O Museu dos Povos Indigenas € uma instituicdo de pesquisa sobre linguas e
culturas indigenas com acervos relativos a maioria das sociedades indigenas
contemporaneas. E o 6rgéo cientifico-cultural da Fundagdo Nacional dos Povos
Indigenas (FUNAI) responsavel pela politica de preservagdo e divulgagcao do
patriménio cultural dos povos indigenas no Brasil. Tem sob sua guarda um
significativo conjunto de bens culturais de natureza arquivistica, museologica e
bibliografica sobre esses povos (Brasil, 2024a).

Segundo Abreu e Chagas (2003), em 2002, foi concedido o titulo de
"Patriménio cultural do Brasil" a arte Kusiwa, o primeiro bem cultural indigena
registrado no Livro dos saberes do patrimdnio imaterial. Este novo instrumento de
preservagao de bens mostrou um avancgo nas relagdes com as sociedades indigenas,
pois definiu um procedimento que possibilita reconhecer e valorizar conhecimentos
como formas de expressao proprias a seus universos culturais.

Segundo os autores, o ato do entdo denominado Museu do indio de
encaminhar a inscrigdo da forma de expressao Wajapi no registro de bens culturais
de natureza imaterial representou a continuidade de um programa voltado a
preservagao e difusdo do patriménio cultural indigena no Brasil. Para atingir esse
objetivo, o programa contou com a colaboragado de especialistas e instituicbes que
atuam diretamente junto as comunidades indigenas, além do apoio financeiro de
entidades publicas e privadas, entre elas o Ministério da Cultura.

O registro Kusiwa é o resultado desta colaboragdo, que envolveu a
participacdo direta dos Wajapi, por meio de sua associagdo e seu Conselho de
Aldeias, Apina, na organizagao de colegdes de artefatos e de desenhos apresentados
em exposicéo a eles dedicada no entdo denominado Museu do indio. “A publicacéo
de um catalogo de padrbes e composicdes que ilustram a arte grafica Kusiwa ampliou
a possibilidade de divulgagao desse acervo cultural” (Abreu; Chagas, 2003, p. 18).

Com essas agdes, adotou-se uma politica inovadora voltada para a ampla
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identificacdo, promocgéao, preservagao e protecdo dos bens culturais pertencentes as
sociedades indigenas.

O estabelecimento de parcerias para realizagdo de projetos de pesquisa e
agdes de divulgacao cientifica € uma das principais estratégias que o Museu dos
Povos Indigenas tem adotado, ao longo de sua historia, para ampliar o alcance de seu
trabalho junto aos povos indigenas do pais.

Com uma caminhada de quase setenta anos de atuacgao, a instituicdo tem,
sob sua guarda, um dos maiores acervos etnograficos do Brasil, abrangendo
artefatos, textos, imagens, filmes e gravacbes sonoras, além de publicacées
especializadas. As informacdes preservadas neste acervo constituem uma importante
fonte de pesquisa para os estudos sobre a diversidade cultural e linguistica, em
diversos campos, incluindo vocabularios, esbogos gramaticais, lendas, histérias,
dicionarios, anotacgdes, registros fotograficos e audiovisuais, entre outros materiais de
inestimavel valor historico e etnolégico (Brasil, 2024a).

Nesse contexto, o Museu dos Povos Indigenas tem desenvolvido, nos ultimos
anos, relevantes projetos de pesquisa e ag¢des de divulgagéo cientifica em parceria
com diversas instituicbes nacionais e internacionais de pesquisa e fomento. Dentre
elas, destacam-se a Organizacao das Nagdes Unidas para a Educacéo, a Ciéncia e a
Cultura (UNESCO), o Instituto Max Planck para Neurolinguistica (MPI), a Fundagao
Oswaldo Cruz (FIOCRUZ), o Museu Paraense Emilio Goeldi (MPEG/MCTIC), o
Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de Janeiro (MN/UFRJ) e a Fundagao
Banco do Brasil.

Segundo Brasil (2024a), um dos principais projetos institucionais realizados
pelo Museu dos Povos Indigenas nos ultimos anos foi o "Projeto Salvaguarda do
Patriménio Linguistico e Cultural de Povos Indigenas Transfronteiricos e de Recente
Contato na Amazénia Legal" (2015-2023). A iniciativa resultou de um acordo de
cooperacgao técnica firmado, em 2015, entre a Fundagéo Nacional do indio (FUNAI) e
a Organizacéao das Nagdes Unidas para a Educacgao, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO).
O projeto teve como foco a realizagdo de atividades de pesquisa, documentagao,
salvaguarda, valorizagao, fomento e divulgacao do patriménio linguistico e cultural de
povos indigenas que vivem em regides de fronteira com outros paises latino-

americanos, com atencao especial as comunidades de recente contato.
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O enfoque do Projeto nessas populagdes leva em consideracgéo o fato de que
0s processos politicos, territoriais e econdmicos que historicamente marcaram as
relagbes entre os povos indigenas e outros segmentos das sociedades nacionais
continuam fortemente presentes na Regido Amazénica. Atualmente, esses processos
afetam comunidades indigenas situadas em areas de fronteira, contribuindo para sua
vulnerabilidade sociocultural, especialmente por se encontrarem em regides remotas,
de dificil acesso e afastadas das esferas de atuacdo de orgdos e instituices
governamentais.

Diante desse cenario, o principal objetivo do Projeto é fortalecer as bases de
conhecimento técnico-cientifico e os instrumentos de intercAmbio entre o Brasil e
outros paises nos campos da Linguistica e dos estudos culturais de povos indigenas
transfronteiricos e de recente contato na Regido Amazénica. Entre as principais
atividades desenvolvidas estdo: a realizagcao de oficinas e treinamentos voltados a
pesquisadores indigenas, com foco em metodologias de documentagao linguistica e
cultural (incluindo técnicas de registro audiovisual, produgéo de exposigdes fisicas e
virtuais e uso de tecnologias para preservagao e processamento de acervos
documentais em bases de dados); e a produgédo de materiais técnico-cientificos, como
repositérios, aplicativos, dossiés, livros, filmes, gramaticas e catalogos, com o intuito
de divulgar os acervos e disponibiliza-los para uso das proprias comunidades
indigenas envolvidas (Brasil, 2024a).

Um dos produtos deste Projeto foi o langamento do dicionario multimidia
Korubo com a promocao de atividades educativas voltadas aos integrantes da
comunidade indigena. A maior parte das agdes teve como base a versédo impressa do
dicionario, mas foram promovidas também capacitacées para que pudessem usar a
publicacdo por meio do aplicativo para aparelhos celulares. O dicionario Korubo € um
dos produtos do Projeto de Documentacdo de Linguas Indigenas (Prodoclin),
coordenado pelo Museu Nacional dos Povos Indigenas.

No ano de 2024, o Museu Nacional dos Povos Indigenas langou o catalogo
“Alguimia na Floresta: os Suruwaha e os venenos”, onde apresenta-se conhecimentos
tradicionais do povo Suruwaha e as formas de manejo e uso de plantas venenosas
que notabilizou esse povo como verdadeiros alquimistas da floresta. Trata-se de um

dos produtos do Projeto de Documentacdo de Culturas Indigenas (Prodocult)
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desenvolvido pelo Museu do indio/Funai em parceria com a Organizacdo das Nacdes
Unidas para a Educacao, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), (Brasil, 2024a).

A diretora do Museu Nacional dos Povos Indigenas, Fernanda Kaingang,
participou da conferéncia “Linguas e Culturas Indigenas além das Fronteiras”,
realizada nos dias 22 e 23 de janeiro de 2024, pela Universidade Politécnica de
Kwantlen, na Columbia Britanica (Canada). O evento reuniu representantes de
comunidades indigenas do Brasil, México, Estados Unidos e da propria Columbia
Britanica, além de estudiosos e ativistas engajados na revitalizagdo e protegdo das
linguas indigenas.

A proposta foi possibilitar que ativistas e académicos indigenas locais e
internacionais compartilhassem seus esforgos para a revitalizacdo e descolonizacao
cultural e linguistica, e refletissem sobre o impacto das estruturas e processos
coloniais contemporaneos sobre identidades, culturas e linguas indigenas (Brasil,
2024a).

O Departamento de Linguas e Memorias do Ministério dos Povos Indigenas
(MPI), o Servigo de Gestdo Documental da Fundacao Nacional dos Povos Indigenas
(Funai) e o Arquivo Nacional promoveram, no dia 26 de janeiro de 2024, a Oficina de
Gestao Documental e Arquivistica. O evento teve como objetivo fortalecer a
concepcao do direito a memoaria por meio de documentos e foi realizado na sede da
Funai, em Brasilia. Esta parceria envolve duas linhas de agao principais: gestdo do
ciclo de vida dos documentos publicos e garantia do acesso a informagdo e a
memoaoria.

No final da Conferéncia Tematica Cultura e os Povos do Campo, Aguas e
Florestas, realizada de 30 de janeiro a 1° de fevereiro, em Fortaleza (CE), foi aprovada
uma mog¢ao em apoio ao Museu Nacional dos Povos Indigenas para salvaguarda da
memoria e do patriménio cultural dos povos indigenas do Brasil. No documento €
solicitado que o Ministério da Cultura e o governo brasileiro deem especial atencao e
apoio para sanar a situagado dos acervos e patriménios indigenas do Brasil, e para o
fortalecimento do Museu Nacional dos Povos Indigenas, 6rgao cientifico-cultural da
Fundagéo Nacional dos Povos Indigenas (FUNAL).

A conferéncia teve como objetivo fortalecer o debate sobre politicas publicas

culturais direcionadas aos povos e comunidades tradicionais, camponesas e
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originarias. Um dos temas centrais abordados foi o apagamento cultural sofrido pelos
povos indigenas e a longa luta de 23 anos que foi necessaria para a criagdo do
Ministério dos Povos Indigenas.

A FUNAI publicou a Portaria n° 862, de 30 de janeiro de 2024, que dispde
sobre os servigos arquivisticos disponibilizados ao publico pela Fundagao e suas
unidades. “O objetivo do normativo é aprimorar as condi¢gdes de preservagao e
valorizagdo do patrimonio histérico e cultural dos povos indigenas relacionados a
documentagdo sob custodia do 6rgado”. No Sered/Museu, boa parte do acervo,
referente a historia, cultura e linguas dos povos indigenas brasileiros, esta digitalizado
e pode ser consultado online em diferentes bases de dados online:

Acervo bibliografico em formato digital (publicagcdes do Museu, teses,
periodicos, algumas obras e folhetos raros e publicagées da Comissao
Rondon);

Acervo bibliografico ndo digitalizado (todos os livros da biblioteca,
demais folhetos e periédicos nao digitalizados): O interessado deve
fazer a busca referencial na base de dados, porém a consulta deve
ser presencial e s6 podera ser feita apds a reabertura da biblioteca;
Acervo etnografico no Tainacan: tainacan.museudoindio.gov.br;
Acervo arquivistico em formato digital (parte do Fundo SPI e Relatério
Figueiredo);

Acervo arquivistico ndo disponivel digitalmente (parte do Fundo SPI,
Fundos Comissdo Rondon, CNPI, FBC, acervos filmicos, fotograficos
e sonoros, colegdes dos projetos Unesco, etc).

O interessado deve fazer a busca referencial na base de dados, enviar
as referéncias para o e-mail arquivo@museudoindio.gov.br. Os
arquivos digitais serdo enviados ao pesquisador por meio de um link.
Nos pedidos de fotografias e filmes, é solicitado o preenchimento de
um Termo de Responsabilidade, apdés o qual sdo remetidos os
arquivos em alta resolugao (Brasil, 2024a).

Também existem parcerias firmadas com o Museu da Republica e com o
Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular (CNFCP), que visam promover
pesquisas, exposi¢cdes e promog¢ao do artesanato de varios povos indigenas.

A parceria firmada com o Museu da Lingua Portuguesa disponibilizou o
catalogo digital da exposicdo Nhe’é Pora: Memoéria e Transformagao, sobre linguas
indigenas do Brasil. Entre os conteudos expostos, estdo registros sonoros e
audiovisuais produzidos pelo Museu Nacional dos Povos Indigenas de cantos, falas
cotidianas e narrativas de indigenas de diferentes etnias, todos com tradugao para o

portugués. De acordo com a curadora Daiara Tukano, “Lingua é pensamento, lingua


https://www.in.gov.br/en/web/dou/-/portaria-funai-n-862-de-30-de-janeiro-de-2024-540641396
http://www.docvirt.com/docreader.net/MI_Bibliografico
http://base2.museudoindio.gov.br/
http://tainacan.museudoindio.gov.br/
http://www.docvirt.com/docreader.net/MI_Arquivistico
http://base2.museudoindio.gov.br/
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€ espirito, lingua é uma forma de ver o mundo e apreciar a vida”. Ela descreve o ponto
de partida de Nhe’é Pora: Memoria e Transformacao. A imersao comega no proprio
nome da mostra, que vem da lingua Guarani Mbya: nhe’é significa espirito, sopro,
vida, palavra, fala; e poré quer dizer belo, bom. Juntos, os dois vocabulos significam
“‘belas palavras”, “boas palavras”, ou seja, palavras sagradas que dao vida a
experiéncia humana na terra.

O projeto tem cooperagao do Museu Nacional dos Povos Indigenas, da Funai,
da Unesco, no contexto da Década Internacional das Linguas Indigenas (2022-2032)
e parceria do Instituto Socioambiental, do Museu de Arqueologia e Etnologia da USP.
A realizacdo € do Museu da Lingua Portuguesa com patrocinio do Instituto Cultural
Vale.

Ha também projetos de cooperagdo técnica internacional entre o Museu
Nacional dos Povos Indigenas/FUNAI e a Organizagdo das Nacdes Unidas para a
Educacao, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), com o objetivo de selecionar consultores
para atuar em diversas frentes voltadas a preservacéo do patriménio indigena. As
atividades incluem conservagdo e restauracdo de acervos etnograficos,
documentacéao fotografica, qualificacdo de acervos etnograficos e arquivisticos, além
da digitalizacao e organizagao desses acervos em repositorios digitais. Os consultores
selecionados contribuirdo para a salvaguarda do patriménio linguistico e cultural de
povos indigenas transfronteiricos e de recente contato na regido Amazénica.

No periodo de 04 a 08 de margo de 2024, em Brasilia, foi realizada a 42
Conferéncia Nacional de Cultura, onde foi aprovada uma moc¢ao em defesa dos
acervos e patriménios indigenas do Brasil e do fortalecimento do Museu Nacional dos
Povos Indigenas, 6rgao cientifico-cultural da Fundacao Nacional dos Povos Indigenas
(FUNAI). O objetivo da 42 Conferéncia Nacional de Cultura foi debater com
representantes dos governos municipais, estaduais e federal e da sociedade civil,
produtores de cultura as politicas que devem nortear a formulacéo do Plano Nacional
de Cultura.

De acordo com Brasil (2024a), outra agcéo importante para o debate sobre a
preservagao do patrimoénio cultural indigena foi o Seminario Internacional “Povos
Indigenas e Diversidade Cultural: Saberes, Fazeres e Biodiversidade. Como Proteger

Para o Futuro?”. O evento, realizado de 8 a 10 de abril, foi promovido pelo Museu
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Nacional dos Povos Indigenas em parceria com a Fundagdo Casa de Rui Barbosa,
com a cooperacao da Representagao da UNESCO no Brasil. Reuniu representantes
de povos indigenas dos seis biomas brasileiros para a realizagdo de um caucus
(reunido preparatoria) indigena, visando oferecer subsidios a posi¢cédo brasileira na
Conferéncia Diplomatica da OMPI, realizada em Genebra, em maio de 2024.

Esteve em debate o reconhecimento dos direitos dos povos indigenas sobre
seu patrimdnio cultural, de modo especial, os direitos de propriedade intelectual sobre
seus conhecimentos tradicionais, recursos genéticos e expressdes culturais
tradicionais, no contexto da Organizagao das Nag¢des Unidas.

O Seminario também estimulou o debate em torno do direito dos povos
indigenas de serem consultados previamente — conforme previsto na Convengéo n°
169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT), da qual o Brasil é signatario -
sobre seu patriménio cultural e seu posicionamento em relagdo a natureza de um ou
varios futuros instrumentos internacionais de protecdo aos conhecimentos
tradicionais, recursos genéticos e expressodes culturais tradicionais.

Constitui uma demanda dos povos indigenas em nivel global, a necessidade
de afirmar os direitos sobre os conhecimentos tradicionais presentes nos recursos
genéticos preservados em territérios indigenas e expressoes culturais tradicionais.
Essa reivindicagdo acontece devido ao aumento da apropriagdo cultural e da
biopirataria, ou seja, da apropriagdo de conhecimentos e de recursos genéticos
tradicionais, com o fim comercial, sem que os povos indigenas, que criaram esses
conhecimentos, tenham um retorno de parte dos lucros obtidos.

Embora o Brasil possua leis nacionais, como a Lei da Biodiversidade
(13.123/2015), e seja signatario de tratados internacionais, como a Convengéo sobre
Diversidade Bioldgica (1992) e o Protocolo de Nagoya (2010), ainda falta um acordo
internacional que reconhega aos povos indigenas os direitos de propriedade
intelectual sobre suas expressdes culturais tradicionais, conhecimentos tradicionais e
recursos genéticos, como forma de combater a biopirataria.

Segundo Brasil (2024a), Fernanda Kaingang, advogada e diretora do Museu
Nacional dos Povos Indigenas, defende a criacdo de protocolos comunitarios pelos
povos indigenas e a implementacao de boas praticas de acesso aos conhecimentos

tradicionais e recursos genéticos, destacando especialmente o principio da justa e
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equitativa reparticdo de beneficios no ambito da Convencdo sobre Diversidade
Bioldgica e do Protocolo de Nagoya.

Muitas expropriagdes tém sido cometidas contra os povos indigenas. Um
exemplo € o uso da estévia, um conhecimento milenar do povo Guarani que hoje é
explorado pela industria alimenticia. Outro caso é o do curare, um extrato vegetal
utilizado por diversos povos indigenas, especialmente do Alto Amazonas, cuja patente
foi registrada por uma multinacional e atualmente & produzido por apenas trés
laboratérios. Em ambos os casos, o retorno financeiro proveniente da comercializacao
dos produtos derivados desses conhecimentos tradicionais nao chega as
comunidades indigenas.

Os desafios dessa questdo envolvem equilibrar os direitos dos povos
indigenas com os interesses comerciais relacionados a concessdo de direitos
exclusivos de propriedade intelectual, além de adequar as ferramentas existentes no
sistema de propriedade intelectual para evitar a concessao indevida desses direitos e
prevenir a apropriacao inadequada dos elementos que compdem o patrimdnio cultural
desses povos.

Entre 13 e 24 de maio de 2024, a OMPI reuniu em Genebra, Suica,
representantes ministeriais de todo o0 mundo em uma conferéncia diplomatica para
discutir a criagdo de um instrumento legal de protecdo as expressdes culturais
tradicionais, recursos genéticos e conhecimentos tradicionais dos povos indigenas e
comunidades locais, agao que impactara o futuro dessas culturas e comunidades no
cenario internacional.

A criagao de tal mecanismo € urgente tendo em vista o crescimento da
biopirataria e da apropriacéo cultural que tem gerado graves consequéncias para o
pais e para os povos indigenas, cuja situagado de vulnerabilidade requer medidas
urgentes.

Os representantes dos povos indigenas dos seis biomas brasileiros,
referendados por treze organizagdes indigenas de todo o pais, reunidos no Seminario
Internacional Povos Indigenas e Diversidade Cultural: Saberes, Fazeres e
Biodiversidade, aprovaram o documento intitulado “Protegendo Saberes, Fazeres,
Sabores e Dizeres Para o Futuro da Sociobiodiversidade Indigena”, que sera entregue

ao Ministério dos Povos Indigenas (Museu, 2024).
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Neste documento, os povos indigenas destacam que,

o sistema de propriedade intelectual indigena é milenarmente
construido no sentido de pertencimento, de identidade, de cosmovisao
sociocultural e espiritual, de valorizagao e relagao filial com a natureza,
com base em principios coletivos nao economicistas, o que diverge do
sistema de propriedade intelectual nao indigena vigente (Museu,
2024).

Enfatizam, ainda, que,

suas culturas, expressbdes culturais, diversidade linguistica,
conhecimentos tradicionais e recursos genéticos, incluindo
conhecimentos e recursos transfronteiricos, ndo sao patriménio da
humanidade, de livre exploragao e comercializacédo e, tampouco, dos
Estados nacionais. Sao patriménios dos povos indigenas e, como tal,
devem ser reconhecidos e protegidos (Museu, 2024).

Considerando que se trata de patrimdnios coletivos, os representantes dos
povos indigenas afirmam que devem ser consultados sobre toda e qualquer agao que
possa impactar sua organizagao sociocultural e seu direito de propriedade intelectual,
sendo imprescindivel respeitar e cumprir 0 que determina a legislagao de protecao
aos bens e recursos naturais, culturais e genéticos.

Os representantes dos povos indigenas também reivindicam que os paises
reafirmem a urgéncia e a importancia da implementagao da Declaragdo das Nacdes
Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas no preambulo do Instrumento Juridico
Internacional relativo a Propriedade Intelectual, aos Recursos Genéticos e os
Conhecimentos Tradicionais Associados aos Recursos Genéticos.

Eles propéem mudangas na proposta basica para o futuro instrumento legal
internacional. Entre as reivindicagbes destacam-se a previsdo de mecanismos e
sangdes rigorosas para o descumprimento e violagao de direitos; a determinagao de
que seja assegurado o consentimento livre, prévio e informado dos povos indigenas
e comunidades locais na criagao de base de dados no ambito de protecao defensiva,;
que seja prevista protecao de conhecimentos tradicionais confidenciais; e que o futuro
instrumento internacional em negociagao na Conferéncia Diplomatica reconhega e
incorpore a Declaragdo das Nag¢des Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas
como minimo legal.

A Conferéncia Diplomatica da OMPI de 2024 ocorreu 23 anos apés o evento

realizado pelo Instituto Nacional de Propriedade Industrial (INPI), em dezembro de
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2000, em Sao Luis do Maranhao, que resultou no documento conhecido como "Carta
de Sao Luis". Nesse documento, liderangas indigenas de diversos povos brasileiros
denunciaram o patenteamento de suas formas de vida e conhecimentos tradicionais
por empresas, especialmente da industria farmacéutica multinacional.

Desde entdo, ha grande expectativa pela aprovacdo de um instrumento
juridico internacional que reconheca os direitos de propriedade intelectual dos povos
indigenas sobre seus conhecimentos tradicionais, recursos genéticos e expressoes
culturais tradicionais. A Carta destaca que as florestas tém se mantido preservadas
gragas aos conhecimentos milenares dos indigenas e que suas terras e territérios
abrigam cerca de 50% da diversidade biolégica do mundo.

Os representantes dos povos indigenas ressaltam ainda que a biodiversidade
esta intrinsecamente ligada as suas identidades, leis, institui¢des, sistemas de valores
€ a sua visao cosmoldgica como povos indigenas. Por isso, aconselham o governo
brasileiro a abrir espago para a representacdo das comunidades indigenas no
Conselho de Gestdo do Patriménio Genético.

A expectativa desses povos é que o futuro instrumento juridico internacional
assegure seu direito a consulta livre, prévia e informada, conforme previsto na
Convencgao n° 169 da OIT, da qual o Brasil é signatario.

Para além dos Museus Indigenas, geridos pelos proprios povos, existem
outros Museus que tém um papel muito importante na preservagao do patrimdnio
cultural indigena. Tais museus fundamentam sua atuagao em principios colaborativos,
estabelecendo dialogos com as comunidades de origem para a salvaguarda e gestao
de seus acervos. A seguir, apresentam-se algumas dessas instituicbes que mantém
colegdes etnograficas sob essa perspectiva compartilhada.

Outra importante politica de preservagao do patrimonio indigena foi a criagéo
do Museu de Arqueologia e Etnologia da Universidade de Sao Paulo (MAE-USP), uma
unidade da Universidade de S&o Paulo (USP) dedicada a pesquisa, docéncia e
difusdo cultural e cientifica (USP, 2025).

A formacgao da Biblioteca do MAE/USP teve inicio em 1964, com a criagao do
Museu de Arte e Arqueologia (MAA). No inicio da década de 1970, o MAA foi
transformado em Museu de Arqueologia e Etnologia, refletindo um novo enfoque em

seu acervo e missao. Em 1989, foi formado o atual MAE/USP, apés a incorporagao
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do Instituto de Pré-Histdria (IPH) da USP e parte do acervo do Museu Paulista (MP).
Dessa forma, o servigo de biblioteca e documentagdo do MAE passou a reunir o
acervo bibliografico do extinto IPH, além de livros e colegbes de periddicos
provenientes do MP.

O museu possui um dos maiores acervos de artefatos arqueoldgicos e
etnograficos do pais, com mais de 150 mil pecas obtidas por meio de coletas de
campo, escavagdes, compras, permutas, comodatos e doacbes desde o final do
século XIX. A colegdo arqueoldgica inclui achados de povos e civilizagbes do
Mediterraneo, Oriente Médio, América pré-colombiana e Brasil pré-colonial. Ja a
colecdo etnografica abrange pecas relacionadas as populagbes africanas, afro-
brasileiras e aos povos indigenas de todas as regides do Brasil. Além disso, conta
com uma vasta biblioteca de cerca de 60 mil volumes, composta por livros, catalogos,
teses, periddicos e obras raras. Devido a riqueza de seu acervo, o MAE é tombado
pelo IPHAN como Patriménio Cultural de Sao Paulo.

Além das atividades de pesquisa e docéncia, o Museu desenvolve servigos a
comunidade, oferecendo visitas, cursos e atividades educativas que promovem o
estudo de diversas sociedades humanas, tanto do passado quanto do presente,
aprofundando o conhecimento antropoldégico sobre 0 homem brasileiro por meio do
estudo de suas herancgas culturais.

Outra importante agao de preservagao do patrimdnio cultural indigena foi a
Exposi¢ao “Tecendo Saberes pelos Caminhos Guarani, Kaingang, Lakland-Xokleng”,
realizada em 2017 no Museu de Arqueologia e Etnologia Oswaldo Rodrigues Cabral
(MArquE), da UFSC. A exposicao foi concebida por meio de curadoria compartilhada
entre representantes Guarani, Kaingang, Lakland-Xokleng e a equipe do projeto
“Saberes Indigenas na Escola”.

A Acgado Saberes Indigenas na Escola (ASIE) é um programa da
Diretoria de Politicas para Educacao do Campo, indigena e para as
Relagdes Etnico-Raciais da Secretaria de Educacdo Continuada,
Alfabetizagéo, Diversidade e Incluséo (Secadi), MEC, a abranger o
Brasil, requlamentado via Portaria n® 98, de 6 de dezembro de 2013.
A UFSC integra a Rede Sul-Sudeste da ASIE (MG, ES, RJ, SP, PR,
SC e RS), com responsabilidade no ambito do estado de Santa
Catarina, junto aos povos indigenas Guarani, Kaingang e Lakland-
Xokleng, em parceria com a Secretaria de Estado da Educacao de
Santa Catarina (SED/SC), (Ac¢ao, 2013).
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A exposicao revela as contribuicdes do projeto para o dialogo entre a
educacao formal nas escolas indigenas e o saber tradicional. Ela reflete a perspectiva
do patriménio indigena a partir da organizagdo da escola indigena, demonstrando
como os proéprios indigenas compreendiam seu patriménio e como conduziam o fazer
expografico, trazendo seu olhar sobre suas culturas. Os temas escolhidos para a
exposicao foram alimentagao, artesanato e rituais.

De acordo com Dorella, os objetos expostos foram escolhidos e produzidos
pelos proprios indigenas, com o intuito de demonstrar como eles vivem (Museu, 2017).

Segundo Costa; Neves (2018, p. 1004), este tipo de exposigao demonstra

o papel da curadoria compartilhada na criagcdo de protagonistas, ou
seja, sujeitos participantes da criagcdo do discurso expositivo
diretamente, possibilitando assim o fortalecimento de uma narrativa
museal em primeira pessoa.

Para os autores, nesta exposi¢céo houve uma mudanga paradigmatica do local
do indigena no museu, onde estes se tornaram agentes museoldgicos ativos, “nao
apenas proporcionando a instituicdo informacdes que qualificassem as colegbes e a
exposicdo, mas tomando decisdes sobre a curadoria dos objetos durante todo o
processo” (Costa; Neves, 2018, p. 1004).

Segundo os autores, esta tendéncia do MArquE, vem refletindo as discussdes
mais progressistas do campo museal, promovendo, deste modo uma mudanca de
paradigma sob seus processos expograficos.

Outro importante protagonista na preservagao do patriménio indigena foi o
professor Silvio Coelho dos Santos (1938-2008), antropdlogo e indigenista que
estudou os povos Jé do sul do Brasil. Ele organizou o Museu de Arqueologia e
Colecionamento de Artefatos Indigenas da UFSC, proporcionando um panorama das
politicas de preservacao e do que foi efetivamente preservado da cultura dos povos
indigenas dessa regido. Silvio Coelho dos Santos foi também um dos idealizadores
do Departamento de Antropologia da UFSC, ativista dos direitos indigenas e um dos
principais etnologos brasileiros.

O seu trabalho estava dividido entre a produgao académica e o trabalho de
campo, com publicacdes desde a década de 1960. Foi autor de diversos livros e
artigos que discutem a questdo indigena no Brasil, contribuindo para colocar as
populagdes indigenas de Santa Catarina no mapa (Lima, 2088).
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O trabalho de preservagao e valorizagdo do patriménio cultural indigena no
Brasil também envolve agdes de reparagao histérica, como destaca a FUNAI (2024)
ao relatar o recente retorno do Manto Tupinamba. Esse objeto raro e sagrado do povo
Tupinamba esteve exposto por cerca de 300 anos no Nationalmuseet, em
Copenhague, Dinamarca, tendo sido levado para a Europa em 1644, sem o
consentimento da comunidade. A repatriagdo do manto, realizada em julho de 2024,
representa um importante avang¢o na restituicido dos bens culturais expropriados,
reforgando as iniciativas de valorizagdo e reconhecimento do patriménio indigena ja
discutidas.

O manto se constitui numa peca de aproximadamente 1,20 metro de altura
por 0,80 centimetros de largura. Ele € considerado uma entidade sagrada pelos
Tupinamb3, é feito com mais de 4 mil penas vermelhas do passaro guara e plumas
de papagaios, araras- azuis e amarelas.

No dia 12 de setembro de 2024, na sede do Museu Nacional, foi realizada a
cerimbnia oficial para celebrar o retorno do artefato indigena. A organizagdo da
cerimOnia foi protagonizada pelo Ministério dos Povos Indigenas (MPI), em conjunto
com os Ministérios da Educacdo (MEC) e da Cultura (MinC) e com a parceria do
Ministério das Relag¢des Exteriores (MRE).

O evento teve a participacao de uma representagao Tupinamba com cerca de
170 pessoas vindas de Olivenga, no estado da Bahia. A vinda desta comitiva foi
articulada pelo MPI, que visitou a comunidade e dialogou com os indigenas, para
aproxima-los ao Museu e para que tivessem condigdes de realizar seus rituais e
cumprir com seus costumes em relagdo a vestimenta sagrada. Esta acdo esta em
consonancia com a Convengéo 169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT),
da qual o Brasil é signatario, e exige que os povos indigenas sejam consultados nas
questdes que os afetam.

Deste modo, a comitiva Tupinamba teve acesso ao manto no dia 10 de
setembro para realizar rezas e rituais, assim como ancidos Tupinamba tiveram o seu
tempo de conexao e de realizagao de rituais com o manto, um dia antes do evento.

Esta politica de reparacao, da devolugcao do manto foi articulada pelo MRE,
através da Embaixada do Brasil na Dinamarca, os Museus Nacionais dos dois paises

e liderangas Tupinamba da Serra do Padeiro e de Olivenga (BA).
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Desde julho de 2024, o manto esta acondicionado em uma sala na Biblioteca
do Museu Nacional pela equipe de restauragdo, onde é necessario permanecer em
condi¢cbes especificas de armazenamento para a sua preservacao, possibilitando a
visita pelas geragdes futuras.

Ainda ha dez mantos tupinambas espalhados pelos museus da Europa.

De acordo com Medeiros (2023), durante o periodo colonial no Brasil, os
mantos dos Tupinamba viraram objetos de troca, saques ou negociag¢des, e sua
tecnologia construtiva perdeu-se no tempo. Porém, a artista visual, cineasta, escritora,
antropologa e pesquisadora baiana Glicéria Tupinamba, conhecida como Célia,
reaprendeu a confeccionar o manto depois de mais de 400 anos. Além de divulgar e
promover esses objetos em mostras e performances ao redor do mundo, Célia critica
0 modo como o patriménio indigena é tratado em instituicdes museoldgicas da
Europa.

As pessoas vao para o museu para ver o belo e imaginam seu valor
inestimavel. O manto Ia é algo intocavel, apenas para se visualizar
naquele espaco frio, onde esta sem vida, ndo tem meméaria, € uma peca
usada. Para nds, tupinambas, o manto tem que estar em movimento,
tem uma personalidade, uma vontade, uma forma de ser e de estar no
ambiente (Tupinamba, 2021, p. 110).

Embora celebrem o retorno ao Brasil, os Tupinamba de Olivenga defendem
que o manto é um ancestral vivo e que seu lugar de direito € na Serra do Padeiro ou
em uma instituicdo gerida pela prépria comunidade na Bahia, e ndo apenas em uma
vitrine no Rio de Janeiro. Conforme Seganfredo (2024), essa reivindicagao esta
expressa no Manifesto da Vigilia ao Manto Sagrado. Em setembro de 2024, durante
a cerimbnia no Museu Nacional, as liderancas leram um manifesto oficial que
formalizou o pedido de transferéncia. Trecho do Manifesto: “Retorno do manto para a
aldeia Tupinamba de Olivenca, construcdo do Museu de Arte Tupinamba [no
territério]."

Segundo Seganfredo (2024), o presidente do Brasil, Luis Inacio Lula da Silva,
presente na cerimbnia, sugeriu ao governador da Bahia que construisse um museu
apto a salvaguardar o manto. "Eu espero que todos compreendam que o lugar do
manto Tupinamba n&o é aqui [No museu nacional].” Ainda afirmou que a volta do

anciao para o Brasil simboliza a retomada de uma histéria que foi apagada, que
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precisa ser contada e preservada, tal como esse manto que muitos indigenas so
conhecem pelo relato de seus antepassados.

Dando continuidade as reflexdes sobre as iniciativas de preservagcao e
valorizag&o do patriménio cultural indigena, e considerando a importéncia de construir
instrumentos que dialoguem com as realidades e especificidades de cada povo, a
proxima sec¢ao apresenta a discussao e a analise dos dados obtidos nas entrevistas
com membros da comunidade Kaingang da Aldeia Trés Soitas. Essa escuta
qualificada constitui a base para compreender as praticas, saberes e demandas
locais, orientando a formulagao de propostas contextualizadas para a salvaguarda do

patriménio cultural indigena.

4 DISCUSSAO E ANALISE DOS DADOS

Nesta secado, sao apresentados os resultados das entrevistas realizadas com
os membros da comunidade Kaingang, especificamente da Aldeia Kétajug Tégtd (Trés
Soitas) de Santa Maria, RS, que constituem a base empirica desta pesquisa. As
entrevistas foram analisadas a luz do referencial teérico adotado nesta pesquisa,
preservando a voz dos participantes e seus modos de expressar saberes, memorias
e percepgdes sobre os temas investigados. Foi realizada a triangulagao dos dados
coletados na investigacdo sobre os povos indigenas, com énfase nas politicas
publicas e nas estratégias de preservacao da memdria, cultura e histéria do povo
Kaingang, articulando-os ao referencial tedrico que fundamenta este estudo.

Apresenta-se, neste momento, a analise das entrevistas realizadas, com o
objetivo de responder ao problema central desta pesquisa.

A analise esta organizada em blocos tematicos definidos a partir de categorias
emergentes dos relatos, articuladas ao referencial tedrico e aos marcos legais sobre
a preservagao do patriménio cultural indigena no Brasil.

As categorias foram agrupadas com o objetivo de compreender de forma mais
aprofundada as percepgdes, experiéncias e propostas dos interlocutores no que se

refere a preservagao do patrimdnio cultural Kaingang. Séo elas:
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- A preservagao do patriménio cultural e a luta pelos direitos indigenas:
onde se evidencia o patriménio como instrumento de afirmacéao
identitaria e resisténcia as formas de apagamento historico e cultural;

- A preservagao do patriménio cultural e o contexto social indigena: onde
se discute como os aspectos sociais, histéricos e territoriais influenciam
diretamente os processos de preservagao cultural;

- A preservagdo do patrimbnio cultural e os saberes tradicionais
indigenas: com énfase nos modos préprios de cuidar, transmitir e
fortalecer os conhecimentos e praticas culturais;

- A preservagao do patriménio cultural e as politicas publicas: onde se
analisam as relagdes entre o poder publico e os direitos culturais dos
povos indigenas, identificando lacunas e iniciativas.

Cada bloco sera apresentado a partir das questdes da entrevista, seguidas da
analise interpretativa e reflexiva, buscando dar visibilidade as vozes indigenas e aos
saberes tradicionais, respeitando os modos préprios de significar o mundo e a cultura.

No ambito deste estudo, torna-se necessario contextualizar os participantes
das entrevistas. No Quadro 4, apresenta-se uma sintese do perfil dos interlocutores

da pesquisa.
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Quadro 4 - Perfil resumido dos interlocutores desta investigagcéo

Interlocutores
01
02

03
04
05

06

07
08
09
10
11

12
13

14

15

16

Género
Masculino

Masculino

Masculino
Feminino

Masculino

Masculino

Feminino
Masculino
Feminino
Feminino

Masculino

Masculino

Masculino

Feminino

Feminino

Feminino

Idade
41
18

33
37
31

24

31
42
24
36
18

49
31

35

26

35

(Continua)
Profissao

Artesdo e motorista da SESAI

Estudante do curso técnico de
enfermagem

Padeiro
Merendeira

Professor de Histéria, Lingua e
Valores Kaingang

Professor de Lingua Portuguesa

Estudante do Curso de Letras,
Portugués e Literatura

Professora
Arteséo
Agente de saude indigena
Enfermeira

Estudante, cursando o segundo ano
do ensino médio

Pedreiro

Graduando do curso de
administragcao na Universidade
Federal de Santa Maria

Motorista da SESAI

Agente educacional de limpeza da
escola e artesa

Estudante do Curso de Artes Visuais
na Universidade Federal de Santa
Maria

Participa de projetos na Escola
Indigena Augusto Ope da Silva

Professora
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Interlocutores Género Idade Profissao
17 Masculino 28 Hidraulico da AISAN (Agente
Indigena de Saneamento)
18 Feminino 25 Estudante do Curso de Enfermagem
19 Masculino 25 Artesao
20 Feminino 40 Diretora e professora

Fonte: Dados da pesquisa

A seguir, apresenta-se a triangulagdo dos dados coletados na investigagao
acerca dos povos indigenas, com énfase nas politicas publicas e nas estratégias de
preservagao da memoria, da cultura e da histéria do povo Kaingang, articulando esses
elementos ao referencial tedrico que sustenta este estudo. As respostas obtidas nas
entrevistas foram agrupadas e sistematizadas com base em sua correspondéncia as
categorias analiticas previamente definidas, permitindo uma analise critica e
contextualizada dos discursos e praticas relatados.

Na categoria: A preservagao do patrimonio cultural e a luta pelos direitos
indigenas, foram elencadas as questdes: 2, 11 e 15 da entrevista.

Na categoria: A preservagao do patriménio cultural e o contexto social
indigena, foi elencada a questédo 4 da entrevista.

Na categoria: A preservagdao do patrimoénio cultural e os saberes
tradicionais indigenas, foram elencadas as questées 6, 7, 8, 9, 10, 12, 13, 17 e 18
da entrevista,

Na categoria: A preservagao do patrimoénio cultural indigena e as politicas

publicas, foram elencadas as questdes 3, 5, 14, 16 e 19 da entrevista.

4.1 APRESERVACAO DO PATRIMONIO CULTURAL E A LUTA PELOS DIREITOS
INDIGENAS

Questao 2 - Vocé sabe quais sao os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe
como é e como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento

de direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?
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“Atualmente, hoje, a nossa luta é praticamente a que a gente sempre viveu, né, desde
sempre, a mesma luta que nossos avos passaram, a gente passa também, ne, ngo e
SO uma luta por direitos, né, é uma luta pela vida, no caso, né, contra o preconceito

contra a nossa propria cultura” (Interlocutor 13).

Em relagcdo a tematica dos direitos dos povos indigenas, embora alguns
Interlocutores reconhegam a necessidade de aprofundar seus conhecimentos sobre o
assunto, a maioria afirma que conhece os direitos estabelecidos na Constituicdo
Federal e principalmente o direito ao territdério, reconhecendo a importancia da
retomada das terras que Ihes foram usurpadas desde o inicio da colonizagao do Brasil.
Também foi reiterado que a preservacédo e a demarcagao do territério indigena sao
direitos essenciais, que constituem a base para a protecdo de outros direitos
indigenas.

Também foram muito citados o direito a uma educacéao e saude diferenciados,
bem como o direito de vivenciar uma cultura prépria.

De acordo com os interlocutores, ha uma preocupacao recorrente em divulgar
e conscientizar a comunidade indigena sobre seus direitos e a legislagdo que os
protege, principalmente através da escola, pois eles avaliam que o conhecimento
sobre os seus direitos ndo esta sendo divulgado pelos 6rgaos publicos. Acreditam que
€ preciso conscientizagao para lutar e garantir os direitos conquistados. Alegam que
a luta pelos direitos deve ser diaria, constante e continua, pois € ardua e dificil de ser
travada, pela falta de reconhecimento de seus direitos pelos nédo indigenas. Os
interlocutores também declararam que € uma luta que acontece desde sempre, pois
€ a mesma luta que seus avos e pais travaram, uma luta pela vida e contra o
preconceito com a cultura indigena.

A maioria dos interlocutores afirma que sabe como acontece a luta do povo
Kaingang pelo reconhecimento dos seus direitos, que a nivel de territorio se organiza
coletivamente, através de reunides da comunidade junto com as liderangas e também
com outras aldeias. Afirmam também que fora da aldeia, a luta pelos direitos também
acontece de modo coletivo, através de reunides entre liderancas de varias aldeias
e/ou etnias indigenas, e através do debate politico externo, através de conversas e

negociagcdes com autoridades governamentais, sendo considerada mais importante a
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politica nacional. Afirmam que consideram importante o apoio de alguns 6rgaos ou
entidades, como a FUNAI, que lutam com os povos indigenas. Também reiteram que
sao realizados protestos nas rodovias e manifestagcdes coletivas para dar visibilidade
as reivindicagbes dos povos indigenas. Os exemplos relatados pelos interlocutores
vao desde a luta pela terra, contra o Marco Temporal, pelos direitos basicos como luz,
agua, internet até o acesso a educacéo.

A analise das respostas dos interlocutores corrobora a perspectiva de
pesquisadores como Ferreira (2024), ao evidenciar a relevancia da organizagao
coletiva nas comunidades indigenas, marcada pela tomada de decisdes de forma
conjunta em diversas esferas da vida, inclusive na luta por direitos. Segundo o autor,
o principio da reciprocidade e da coletividade constitui um tragco fundamental da
identidade indigena.

A maioria dos interlocutores concordam com os pesquisadores da area, como
Faria (2022), ao reconhecer que, para os indigenas, a luta pela defesa da terra, € uma
das mais importantes, pois esta atrelada ao direito a vida e modo de viver dos povos
originarios, refletindo suas epistemologias e forte conexao com a natureza. O territorio
€ o local onde acontecem as vivéncias culturais e espirituais dos povos originarios.

Com base nas respostas dos interlocutores, podemos observar como a
negacao dos direitos esta profundamente relacionada a auséncia de politicas publicas
que atendam as especificidades das comunidades indigenas em diferentes areas.
Isso coincide com os dados do Censo 2022, que evidenciam que, embora a
Constituicao Federal de 1988 assegure a implementagao de politicas diferenciadas, a
realidade vivida por essas comunidades é bastante diversa, por uma significativa
distancia entre o previsto legalmente e o que se efetiva na pratica.

Nesse sentido, a professora Ivani, da Universidade Federal do Amazonas
(UFAM), citada por Luciano (2022), também destaca a situagao critica enfrentada
pelos povos originarios no Brasil. Segundo ela, além do genocidio, marcado pelo
exterminio deliberado, e do etnocidio, resultante dos processos de aculturagao, esses
povos foram igualmente submetidos a um epistemicidio, caracterizado pela tentativa
sistematica de invisibilizar, deslegitimar e destruir seus saberes e conhecimentos

tradicionais.
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Além disso, observa-se nas respostas da maioria dos interlocutores um
reconhecimento e uma identificagdo com as pautas do movimento indigena
organizado, o qual, conforme apontam Rodrigues et al. (2021), atua na defesa de
direitos fundamentais, como o acesso a terra, a saude, a educacgio, entre outros,
reafirmando a luta por dignidade, autonomia e justiga para os povos originarios.

Em sintese, pode-se afirmar que a luta dos povos indigenas, especialmente
do povo Kaingang, € marcada pela organizagdo coletiva em defesa de direitos
fundamentais — como territorio, educagdo, saude e cultura —, evidenciando a
distancia entre o que esta garantido na Constituicdo e a realidade vivida, agravada

pela auséncia de politicas publicas e pelo apagamento historico de seus saberes.

Questao 11 - De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias,
culturas e histérias para afirmacdo de suas identidades e conquistas de

direitos?

“Eu sempre digo que, pos-invasdo, 524 anos se passou. E eu tenho falado que o povo
Kaingang sobreviveu esses cinco séculos [...] se eles ndo terminaram com nés em

524 anos, eles ndo terminam mais.” (Interlocutor 1).

Em relagdo ao modo como a comunidade Kaingang utiliza as suas memorias,
culturas e histérias para afirmacao de suas identidades e conquistas de direitos, um
dos interlocutores afirmou que as conquistas do povo Kaingang, resultado das lutas,
sao contadas para as comunidades e para as criangas para que nao sejam
esquecidas. Ressaltou, sobretudo, a importancia do direito ao territério indigena,
afirmando que é a partir da demarcacgao territorial que os outros direitos se tornam
possiveis, permitindo assim a preservacao da identidade e da cultura indigena.

Alguns interlocutores disseram que os proprios anciaos aconselham que se
fale sobre a cultura, sobre as histérias dos indigenas, que se afirme a sua identidade,
pois devem mostrar que sao indigenas para exigir os direitos diferenciados.

Varios interlocutores destacaram a realizagao de reunides entre as liderangas
e a comunidade, no espaco da escola, com o objetivo de tratar sobre a vivéncia na
Aldeia, a organizagcao da Associacdo, a busca por recursos € a defesa de seus

direitos.
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Alguns dos interlocutores falaram sobre o debate realizado sobre o direito a
terra, escola e saude, em eventos realizados nas aldeias, ou através de reuniées com
autoridades, em rodas de conversa e citam o exemplo da ocasidao em que foi colocada
uma faixa reivindicando o direito a terra, na entrada da Aldeia que estava localizada
préximo a Rodoviaria e realizaram apresentagao de dancgas, afirmando a cultura.

Um dos interlocutores citou a sua presengca numa manifestacéo realizada em
Porto Alegre com representantes indigenas de varias etnias e de outros estados do
Brasil para lutar contra a PL 490/2007.

Alguns interlocutores citaram como exemplo a luta do movimento estudantil
indigena na UFSM, que precisou demonstrar uma resisténcia maior na busca por
espaco e visibilidade, especialmente durante o periodo em que estavam lutando pela
construgcdo da Casa do Estudante Indigena e pela permissdo para que seus filhos
pequenos pudessem acompanha-los nas aulas, diante da auséncia de uma creche.
Neste periodo, realizaram protestos e ocuparam a Reitoria como forma de garantir o
direito de viver e expressar sua cultura dentro da universidade.

Um dos interlocutores compartilhou como se deu a construcdo dos direitos
indigenas em relagdo ao atendimento diferenciado em um hospital, onde se busca
aproximar o ambiente hospitalar da cultura indigena. Nesse contexto, a técnica de
enfermagem fala a lingua indigena, respeita as especificidades alimentares e adapta
as rotinas hospitalares para melhor atender as praticas culturais do povo indigena.

Um dos interlocutores destacou que relaciona a memodria ao contexto das
proprias historias indigenas, resgatando tudo o que os antigos passaram e lhes
transmitiram, dentro do processo histérico do pais. Segundo ele, essas vivéncias e
culturas sdo preservadas como forma de afirmar e fortalecer a identidade indigena,
ressaltando que a historia e a memoria estdo profundamente interligadas. A histéria é
um conceito que especifica um determinado grupo, enquanto as memorias sao as
lembrancgas do que aconteceu e que é transmitido, em grande parte, pela oralidade.
Entdo, os indigenas utilizam as histérias e as memoarias para se afirmarem enquanto
Kaingang. Os kofa, as lutas, as proprias preservagdes, os contos, constituem o bloco
geral da historia Kaingang. Para ele, os Kaingang devem utilizar as suas memoarias,
cultura e histérias para fortalecer a luta indigena pela busca dos seus direitos. Um

exemplo € a luta contra o marco temporal, utilizando essas memorias e as historias
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para afirmar que ja ocupavam essas terras muito antes da data estabelecida, como
forma de se protegerem contra esse tipo de violéncia que enfrentam ha anos.

Podemos observar na fala de um dos interlocutores a proximidade com o
pensamento de autores como Maimone e Matos (2019), quando afirmam que um
documento contendo informagao indigena € resultado de uma memoria coletiva,
destacando que se trata de um acontecimento que dificiimente pode ser analisado
objetivamente por apenas um individuo. Os autores também salientam que é
importante compreender a natureza que antecede a elaboracdo do documento em si,
muitas vezes manifestada por meio da oralidade, quando se trata de memdria, pois
um de seus alicerces € o0 enraizamento, diretamente relacionado com a consolidagao
de uma relagdo com determinado espago.

Podemos afirmar que a comunidade Kaingang utiliza suas memérias, culturas
e histérias como instrumentos de afirmagao identitaria e resisténcia, fortalecendo a
luta por direitos, especialmente o direito ao territério, por meio da oralidade, da

coletividade e da valorizagao de suas tradi¢oes.

Questao 15 - Vocé acha que a valorizagao da cultura indigena é um dever de
todos os paises do mundo? Por qué?
“Preservar a cultura é preservar a nossa identidade, né, o nosso modo de viver, é
preservar a vida, né, ndo so a vida do indigena, né, mas de todo o ser humano que
vive neste mundo, né, os povos indigenas tém sido de grande importédncia na
preservagdo, ndo sO da questdo cultural, mas da preservagcdo do planeta. A
preservagao deve ser feita respeitando nossos direitos, né, nossos direitos em relagcdo
a terra, principalmente, né, nossos direitos de se organizar, 0 nosso modo de viver,
né, respeitando o nosso modo de viver [...] Em relagdo aqui ao nosso pais, isso é
muito desvalorizado, né, entao, desde sempre [...] foi tentado transformar o nosso
modo de viver numa histéria s6, né, mas a gente continua aqui desde sempre, ne,
entdo, a gente ndo é uma historia, [...] a gente é uma realidade, desde sempre a gente
quer ficar.” (Interlocutor 13).

Sobre a questao da valorizagao da cultura indigena ser um dever de todos os
paises do mundo, alguns interlocutores concordaram, afirmando que o cuidado com

a natureza e o meio ambiente, incluindo plantas e animais, € um valor fundamental
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para a cultura indigena. Destacaram que essa relagao profunda com a natureza é
essencial para o bem-estar das comunidades indigenas e deve ser reconhecida e
respeitada globalmente.

Nesse sentido, um dos interlocutores afirmou que a recorréncia dos desastres
climaticos tem levado a sociedade ndo indigena a reconhecer a importancia do
conhecimento tradicional compartilhado pelos povos indigenas de todo o mundo.
Ressaltou que, mesmo em sua diversidade, esse saber ancestral se manifesta na
relagdo de cuidado, manutengao e protecdo da Terra, sendo fundamental para a
preservagao do planeta. Segundo ele, em muitas culturas indigenas, a Terra é vista
como Mae, e o Deus Topé os criou para o proposito fundamental de cuidar e proteger
a Terra e 0 meio ambiente. Neste sentido, afirma que, se todos os paises do mundo
que possuem territérios indigenas valorizassem de forma mais efetiva os
conhecimentos tradicionais desses povos, com certeza todo o ser humano existente
no planeta iria viver bem.

Todos os interlocutores afirmaram ser fundamental manter os direitos dos
povos indigenas, pois sdo os povos originarios de cada pais. Destacaram a
importancia de valoriza-los, pois sdo os que deram origem as culturas locais e, em
todo o mundo, enfrentam grandes desafios para preservar suas tradicbes e manter
viva a sua cultura. Cada pais possui um territério indigena, e a diversidade cultural e
a riqueza de saberes presentes em cada etnia devem ser preservadas, a fim de evitar
que se percam ou sejam extintas.

Alguns interlocutores mencionaram que em alguns paises a cultura € mais
valorizada, com maior acesso a direitos, reconhecimento e visibilidade para os povos
originarios, enquanto em outros, essa cultura ainda € oprimida e marginalizada.
Afirmaram que aqui no Brasil ainda ha muito preconceito, os povos indigenas foram
muito desvalorizados, com tentativas de reduzir o seu modo de viver apenas numa
histéria, a algo ligado ao passado. Na opinido dos interlocutores, falta conhecimento
e politicas publicas eficazes, pois apesar da criagdo do Ministério dos Povos
Indigenas, muitas demandas n&o s&o atendidas, uma vez que ha resisténcia por parte
de diversos politicos, especialmente no poder legislativo, que ndo aceitam os direitos
dos povos indigenas, sobretudo no que se refere a demarcagao de terras. Esses

entraves dificultam as lutas indigenas, mas os interlocutores ressaltam que os povos
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indigenas continuam aqui desde sempre, ndo sao apenas uma historia, ndo sao parte
do passado, sdo uma realidade viva e querem permanecer.

Alguns dos interlocutores evidenciaram a importancia da preservagéo e
fortalecimento da memadria para uma sociedade se manter. Um deles afirmou que,
para um pais que pensa em preservar a sua historia, € essencial procurar as memorias
e compreender o que aconteceu no passado. Citou o caso do Brasil, ressaltando que
0 pais nao existe sem os povos indigenas, pois eles ja estavam aqui muito antes.

Ele lembrou a discussdao sobre o “descobrimento” do Brasil presente, até
pouco tempo, nos livros didaticos e destacou que hoje essa narrativa vem sendo
desconstruida com base nas reflexdes e valores que cada pais acredita. Ele defende
que é fundamental o reconhecimento por parte dos colonizadores e de seus
descendentes, dos erros cometidos no passado e que € necessario evoluir como
humanidade. Ressaltou ainda a importancia de educar as criangas sobre esses
acontecimentos, dizendo que isso foi errado e que nao pode acontecer novamente.
Como exemplo citou os cerca de 50 povos ndo contatados da Amazdnia que optaram
por viver isolados e devem ser respeitados em sua escolha, sem serem forcados a
estabelecer contato se ndo o desejarem.

Um dos interlocutores mencionou que em diversas partes do mundo, muitas
culturas majoritarias se apropriaram de elementos das culturas dos povos originarios,
que geralmente representam a minoria. Ele destacou, por exemplo, que a cultura
gaucha se apropriou de muitas praticas utilizadas pelos indigenas Kaingang e
Guarani, citando o caso da erva-mate, cuja utilizagao foi apropriada dos Guarani.
Nesse sentido, reforca a importancia de valorizar e reconhecer a contribuicdo das
culturas indigenas em todos os paises.

Alguns interlocutores evidenciaram a importancia da valorizagado da cultura
indigena em todos os paises do mundo, visto que ela esta profundamente interligada
a preservagao ambiental, uma vez que muitos povos originarios tém, em sua
cosmovisdo, uma relacado de respeito, equilibrio e interdependéncia com a natureza.
Como afirmam Melia, (2008) e Ramos (1995), para essas culturas, a Terra nao é
apenas um recurso a ser explorado, mas um ser vivo, sagrado, do qual fazem parte e

com o qual mantém vinculos espirituais, culturais e de subsisténcia.
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Observa-se que um dos interlocutores, ao defender o bem viver de toda a
humanidade, demonstra concordancia com Rodrigues e Santos (2014), ao afirmar que
a cultura indigena entende o meio ambiente como parte essencial da existéncia e da
espiritualidade. Essa visao leva a promocao de praticas sustentaveis que contribuem
para a preservacao da biodiversidade. Os conhecimentos ancestrais € 0 manejo
tradicional dos recursos naturais evidenciam formas eficazes de convivéncia
harmoniosa com a natureza, tornando os povos indigenas protagonistas na
conservagao ambiental, inclusive em beneficio das futuras geragdes. Martha Fellows,
coordenadora do Nucleo de Estudos Indigenas do IPAM (2023), também compartilha
dessa perspectiva, ao afirmar que os povos indigenas representam as raizes de nossa
sociedade e que seus conhecimentos tradicionais sao fundamentais para a
manutengao do equilibrio climatico.

Ao destacarem a importancia e a riqueza da diversidade étnica dos povos
indigenas ao redor do mundo, alguns interlocutores demonstraram concordancia com
a Declaragao Universal sobre a Diversidade Cultural (UNESCO, 2001), que reconhece
a diversidade cultural como patriménio comum da humanidade, devendo ser protegida
e promovida em beneficio das geragcdes presentes e futuras. Também corroboram
com a Declaracao das Nagdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas (ONU,
2008), que afirma a igualdade entre os povos, reconhecendo o direito de serem
diferentes, de se perceberem como tais e de serem respeitados em sua singularidade,
contribuindo assim para a riqueza e pluralidade das civilizagdes e culturas que
compdem o patriménio comum da humanidade.

Um dos interlocutores trouxe a discussao sobre a mudanga da narrativa do
"descobrimento” do Brasil que esta profundamente interligada com a rejeicédo ao
marco temporal por envolverem o enfrentamento a uma viséo colonial e excludente
da histéria do pais, além de colocarem em debate os direitos dos povos indigenas a
terra, a memdria e a existéncia. Essa perspectiva critica, também apontada por outro
interlocutor, denuncia a permanéncia dessa visdo nos espagos do poder legislativo,
onde alguns parlamentares continuam desrespeitando os direitos indigenas
assegurados pela Constituicao.

Ao denunciar a apropriagdo da cultura indigena um dos interlocutores

demonstrou conhecimento sobre a protec¢ao do patriménio cultural material e imaterial
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indigena, como afirma a Declaragdo Americana sobre Direito dos Povos Indigenas
(OEA, 2016).

Podemos dizer que a valorizagdo da cultura indigena deve ser um
compromisso global, pois os saberes ancestrais dos povos originarios —
especialmente sua relagao de respeito e cuidado com a natureza — sao fundamentais
para a preservagao ambiental, a diversidade cultural e a construgdo de uma sociedade

mais justa, consciente e plural.

42 A PRESERVACAO DO PATRIMONIO CULTURAL E O CONTEXTO SOCIAL
INDIGENA

Questdo 4 - Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na

Aldeia? Tem alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

“E, muitas vezes, nem cumprem o que esta no papel, se ndo conseguem botar na
pratica o minimo, entdo, muitas vezes, a nossa comunidade ndo tem acesso, ndo por
falta de conhecimento dos nossos direitos, de acesso as politicas publicas para a
nossa comunidade, mas a gente tem essa dificuldade pelos proprios governantes

mesmo, a negligéncia do poder publico mesmo.” (Interlocutor 1).

Em relacao as principais dificuldades enfrentadas pelos moradores da Aldeia,
a ampla maioria dos interlocutores apontou o acesso diario como o problema mais
recorrente. A combinagao da distancia em relagao a cidade e das condi¢des precarias
das estradas torna o deslocamento para atividades cotidianas — como compras em
mercados, acesso a servigos bancarios e outras demandas urbanas — extremamente
dificil. Essa limitacdo também afeta a comercializacdo do artesanato produzido na
comunidade, agravada pela auséncia de uma linha regular de transporte publico que
atenda a localidade. Como consequéncia, os custos com mobilidade tornam-se
elevados, ja que, em situagdes em que o deslocamento a pé€ néo é possivel, aqueles
que nao possuem veiculo proprio precisam recorrer a taxis ou aplicativos de transporte
para se locomover até a cidade.

Entre as dificuldades mencionadas, destacam-se a auséncia de saneamento

basico e de banheiros adequados, o que contribui para a contaminacéo do solo e da
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agua, resultando na incidéncia de doencgas e na limitagao do acesso a agua potavel.
Essa situagéo € agravada pela necessidade de abastecimento da Aldeia por meio de
caminhdes-pipa, evidenciando a precariedade das condigbes de infraestrutura e
saude publica no local.

Também foram citadas a falta de acesso as politicas de habitacdo, bem como
a auséncia de espacos de esporte e lazer. Além disso, foi apontada a falta de recursos
para investimentos na producao de artesanato ou no cultivo de alimentos voltados a
subsisténcia das familias, o que compromete a autonomia e o bem-estar da
comunidade.

Os interlocutores alertam que, de modo geral, as politicas publicas n&o
chegam a Aldeia por iniciativa do poder publico, havendo muita negligéncia e auséncia
de apoio, mesmo quando os servigos sao formalmente solicitados. Eles relatam que
para garantir o até o minimo necessario, como a manutengdo das estradas, o
fornecimento de agua e energia elétrica, entre outros direitos basicos, foi necessario
acionar o Ministério Publico, fundamentando-se na legislagao vigente e apresentando
as devidas demandas. Apesar das necessidades estarem evidentes, os moradores
afirmam que eles precisam buscar ativamente o cumprimento dos seus direitos.
Ressaltam a auséncia de politicas publicas, especialmente aquelas sob
responsabilidade do poder publico municipal, e, quando eventualmente
implementadas, estas ndo contemplam todas as familias da Aldeia.

As falas dos interlocutores corroboram os dados apresentados no Relatério
Violéncia Contra os Povos Indigenas do Brasil — dados de 2023, publicados pelo CIMI
(2024), que destaca a vulnerabilidade das aldeias indigenas devido a precariedade de
infraestrutura e a dificuldade de acesso a servigos essenciais e a politicas publicas
eficazes. Dentre os problemas destacados, a falta ou acesso limitado a agua potavel,
tanto para consumo quanto para higiene, figura como uma das areas de maior
desassisténcia, comprometendo diretamente seus direitos.

Ao relatarem as dificuldades enfrentadas, os interlocutores também reforgam
as denuncias presentes nos relatérios do Senado Federal acerca das crises
enfrentadas pelos povos indigenas, decorrentes da insuficiéncia de politicas publicas
e da falta de apoio a sua subsisténcia econdmica, situagdo agravada pelas

dificuldades na comercializagao de suas produgdes (Pimenta, 2023).
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Os interlocutores denunciam, como aponta o IBGE (2022), que os direitos da
populacao indigena, presentes na Constituicado de 1988, tém dificuldades de sairem
do papel, trinta e sete anos depois, as questdes basicas ndo sao resolvidas, havendo
negligéncia na aplicagado concreta da lei.

Os interlocutores ratificam as evidéncias apontadas na literatura, ao
afirmarem que, diante da nao efetivacao de suas demandas, recorrem a defesa de
seus direitos e interesses por meio do Ministério Publico Federal, conforme dispde o
Artigo 232 da Constituicdo Federal (Brasil, 1988).

Em sintese, podemos afirmar que a comunidade da Aldeia enfrenta graves
dificuldades estruturais, como acesso precario, falta de saneamento, auséncia de
politicas publicas e negligéncia do poder publico, sendo obrigada a recorrer ao
Ministério Publico para garantir direitos basicos previstos na Constituigdo, mas

sistematicamente negligenciados.

43 A PRESERVACAO DO PATRIMONIO CULTURAL E OS SABERES
TRADICIONAIS INDIGENAS

Questao 6 - Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os
costumes, o conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao
transmitidos para as futuras geragdes? De que forma isso esta acontecendo

atualmente?

Z

‘A gente tem falado que 99% do conhecimento Kaingang é s6 passado oralmente.’

(Interlocutor 1).

“E os mais velhos, 0s nossos kofa, que a gente diz, que nos passam os conhecimentos
que eles tém, o conhecimento de vida que eles tém. Isso pra ndés é muito importante,
sabendo que a experiéncia das pessoas mais velhas nos ensina, e a gente acaba

aprendendo de forma oral.” (Interlocutor 6).

Sobre a transmissao dos saberes tradicionais indigenas para as futuras
geracdes, a maioria dos interlocutores afirma que esses conhecimentos sao

repassados pelos mais velhos aos mais novos. Os pais, maes e avos transmitem
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esses conhecimentos aos filhos, filhas, netos e netas, principalmente através da
oralidade constante.

Um dos maiores cuidados, tanto em casa e depois na escola, onde a lingua
portuguesa é adotada como segunda lingua, é a preservagao da lingua materna. Os
interlocutores apontam a lingua Kaingang como um dos saberes mais importantes
para a preservagao da cultura e da identidade do povo Kaingang. Alguns relataram
que conhecem outras aldeias em que mais da metade da populagao ja ndo fala mais
a lingua, apontando este como um dos aspectos culturais mais dificeis de manter vivo.
Essa situacéo os preocupa muito, pois temem o desaparecimento da lingua.

Os interlocutores disseram que a transmissao dos conhecimentos e costumes
da cultura Kaingang ocorre, na maioria das vezes, de forma oral e experiencial, dentro
da comunidade e da familia, durante as atividades diarias.

Os interlocutores também destacaram que a transmissdo dos saberes
tradicionais acontece por meio do ensinamento das praticas do artesanato, do
conhecimento sobre o preparo de alimentos e do uso de ervas medicinais. Eles
explicam como identificar alimentos e plantas medicinais no meio do mato, como
retira-los e para que serve cada “remédio”. Afirmam que existem encontros em que os
kuja transmitem seus conhecimentos sobre as curas, utilizando as ervas medicinais,
para as novas geragoes.

A escola indigena, como parte integrante da comunidade, € apontada como
um espaco fundamental para fortalecer os valores e ensinamentos que vém de casa
e, especialmente, para a valorizagao e o ensino da escrita da lingua Kaingang. Na
escola, a transmissdo dos saberes também acontece através de oficinas de
artesanato ministradas por membros da prépria comunidade e da organizagado de
trilhas na mata, onde s&o identificadas, em portugués e kaingang, as plantas e ervas
medicinais.

Além disso, acontecem alguns projetos na escola, em parceria com
pesquisadores voltados a preservagao cultural, bem como pinturas de grafismos na
fachada da escola e atividades de pintura e desenho durante as aulas de arte.

Observa-se na fala da maioria dos interlocutores uma preocupacgao crescente
com a dificuldade atual de transmitir os conhecimentos as novas geragdes, uma vez

que, em muitas comunidades ha uma reducgao significativa no niumero dos kofa, os
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anciaos, e ja sado poucos os sabios que ainda compartiham suas vivéncias,
experiéncias e saberes com os mais jovens. Por esse motivo existe o receio de que
os conhecimentos tradicionais se percam, especialmente diante da escassez de kuja,
lider espiritual, curador e portador de sabedorias ancestrais do povo Kaingang. Alguns
interlocutores afirmam que a transmissdo dos costumes tem diminuindo bastante
atualmente, mas sentem que € uma obrigacdo passar os conhecimentos para as
futuras geragdes, para que a cultura ndo se perca com o passar do tempo.

As respostas dos interlocutores ressaltam a valorizagdo da lingua como um
elemento essencial do patriménio cultural do povo Kaingang. Em sintonia com os
estudos de pesquisadores da area, evidencia-se uma grande preocupag¢ao com a
preservagao das culturas milenares dos povos originarios, considerando que as
linguas indigenas representam uma parte viva desse legado. Como observa Leggett
(2019), “quando um idioma morre, se perde rapidamente os aspectos culturais que ele
contém.”

A preocupacgao manifestada pelos interlocutores em garantir a continuidade
do idioma, diante do risco de seu desaparecimento, corrobora os estudos que
apontam para a ameacga de extingdo das linguas indigenas, no Brasil, causada,
principalmente pelo reduzido numero de falantes e pela crescente interrupcdo da
transmissao intergeracional (Pimenta, 2023).

A forma tradicional de transmissdo de saberes, mencionada pelos
interlocutores, esta alinhada com estudos de pesquisadores da area, como
Bergamaschi (2005) que afirma que a educagao Kaingang ocorre predominantemente
por meio da oralidade e ndo se separa, em termos espacial e temporal, das demais
praticas. Para a autora, ndo é somente uma oralidade falada, mas envolvente, onde a
comunidade, principalmente os mais velhos contam historias e normas de convivéncia
diretamente as criangas, durante o cotidiano vivido.

As falas dos interlocutores também evidenciam as caracteristicas da escola
localizada na aldeia como uma escola indigena com enfoque comunitéario,
bilingue/multilingue, especifica, diferenciada, intercultural e territorializada, voltada
para o reconhecimento e a valorizagao da cultura indigena, conforme preconiza a
Constituicao Federal de 1988 (Brasil, 1988).
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Podemos afirmar que a transmissdo dos saberes tradicionais do povo
Kaingang ocorre principalmente pela oralidade entre geragdes, com forte valorizagao
da lingua materna e dos conhecimentos ancestrais, sendo a escola indigena um
espaco fundamental para reforgar esses saberes diante do risco de perda cultural

causado pela redugao dos anciaos e pela interrupgéo da transmisséo intergeracional.

Questdo 7 - O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como

acham que isso deve ser feito?

“No6s, enquanto Kaingang, a gente tem a nossa preservagdo do ser Kaingang e das
marcas kamé e Kairu [..] Isso é o nosso simbolo enquanto um grupo, se a gente fala
de cultura [...] a cultura, ela representa um grupo especificamente [...] e pra o povo
Kaingang, é vivéncia. A gente ta vivendo aquilo, a gente ta contando pras criangas
que elas sdo kamé e kairu [...] entéo, se a gente parte disso, a gente € a nossa cultura.
Como que a gente vai preservar? [...] vivendo ela, transmitindo de alguma forma |[...]

acho que a melhor forma de preservagao é fazer ela acontecer [... ]. (Interlocutor 5).

No que se refere a compreensao sobre a preservacao da cultura e as formas
de manté-la, a maioria dos interlocutores acredita que ela se mantém por meio dos
ensinamentos, da continuidade, da lembrancga e da transmissdo dos conhecimentos
as geracgOes seguintes. Esse processo acontece, principalmente, através da oralidade
e da propria vivéncia dos costumes, garantindo que a cultura ndo seja esquecida.

Também foi destacada a importancia de valorizar os mais velhos que sao os
detentores dos saberes tradicionais do povo Kaingang.

Nesse contexto, também foi mencionado, que as vezes, os nao indigenas se
apropriam do conhecimento tradicional indigena, e ao registra-lo por escrito, acabam
retirando-o do dominio dos indigenas, ou seja, o conhecimento ndo é mais do
indigena. Assim, destaca-se a preocupacao dos povos indigenas com a protecéo de
seus direitos de propriedade intelectual sobre seus conhecimentos tradicionais, tema
abordado na Conferéncia Diplomatica da Organizacdo Mundial de Propriedade
Intelectual (Brasil, 2024a).

Também foi abordado que cultura € um conceito que expressa o simbolo de

um povo ou grupo, através da sua vivéncia. O ser Kaingang, o que organiza o
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pensamento do povo Kaingang, € manifestado na vivéncia das marcas kamé e kairu.
Nesse sentido, a prépria preservagao acontece através da vida, das praticas diarias,
ou seja, a melhor maneira de transmitir a cultura é fazendo ela acontecer, é vivé-la no
dia a dia. No momento em que os Kaingang colocam em pratica a sua organizagao
social, eles retratam a sua identidade, eles “sao” a sua cultura.

Ao mesmo tempo, para alguns interlocutores, existe a consciéncia de que é
natural acontecer algumas mudangas culturais em qualquer povo, o que envolve
transformacdes em suas formas de pensar. Na opinido deles, algumas modificagdes
culturais sado necessarias, inclusive para garantir a propria sobrevivéncia,
especialmente diante do contato com os nao indigenas. Por exemplo, nas aldeias
onde houve arrendamento de terras e restricdo do espaco destinado a cada familia,
tornou-se inviavel cultivar a terra e utilizar os rios, o que acabou comprometendo a
cacga, a pesca, a coleta de alimentos e de ervas medicinais, alterando assim, 0 modo
de cultivo e producéo de alimentos.

Nesse sentido, os interlocutores entendem que a cultura esta sempre em
transformacao, resultado de tensées com outras culturas. Essa percepgéo esta em
consonancia com os dados do IBGE (2024), que apontam que atualmente a cultura,
a sociedade e a economia dos povos indigenas vém sendo impactadas pela
convivéncia com nao indigenas, sendo que muitas dessas mudangas decorrem das
dificuldades enfrentadas para permanecerem ou retomarem seus territorios
tradicionais.

Além da preservagao da cultura, também foi destacada a importancia de
cuidar e preservar a natureza e o planeta. Nesse contexto, foram mencionadas as
técnicas para cortar o cipé e a taquara de forma adequada para a confeccédo do
artesanato, permitindo que essas plantas possam brotar novamente.

Um dos interlocutores destacou como aspecto importante para a preservagao
da cultura, o cuidado para evitar a miscigenagao, argumentando que, ao se formarem
familias com nao indigenas, ha uma tendéncia de enfraquecimento da lingua e da
cultura. Por essa razdo, em muitas Aldeias, a presenga de ndo indigenas nao é aceita.

Outro aspecto apontado como fundamental para a preservacao da cultura foi
a valorizagdo do conhecimento e da conscientizagdo sobre o uso das plantas

medicinais no cuidado com a saude. Segundo os interlocutores, especialmente os
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mais velhos, se tivessem acesso as plantas e ao kuja (pajé), priorizariam o
atendimento tradicional, antes de recorrer a medicina convencional.

Um dos interlocutores que atua na area da saude indigena, acredita que é
muito importante preservar a lingua materna. Como parte dessa iniciativa, ele elabora
materiais escritos ou falados em Kaingang, como folders, cartazes e videos
educativos, que abordam o cuidado com a saude, facilitando a compreenséao de todos.

Outro aspecto relevante apontado pelos interlocutores foi a forte relacédo entre
os conhecimentos tradicionais indigenas, transmitidos intergeracionalmente, e a
sustentabilidade, especialmente no que se refere a renovagao dos recursos naturais.
Essa perspectiva estda em consonancia com Rodrigues e Santos (2014), ao
ressaltarem que, ao preservar a biodiversidade, os povos indigenas contribuem para
garantir as futuras geragdes o acesso a um meio ambiente ecologicamente
equilibrado.

Podemos dizer que a preservagao da cultura Kaingang ocorre por meio da
vivéncia cotidiana, da transmissao oral intergeracional e da valorizagado dos saberes
tradicionais, especialmente da lingua, das praticas de cuidado com a natureza e da
organizacao social, mesmo diante das transformacgdes culturais provocadas pelo

contato com os nao indigenas e pelos impactos da perda territorial.

Questao 8 - Vocé acha importante a preservagao da cultura indigena para as

atuais e futuras geragoes? Por qué?

“Desde sempre, a nossa cultura, principalmente a lingua. Eu vou citar uma frase do
nosso saudoso Augusto Ope da Silva, que ele sempre falava que a nossa lingua é a
nossa identidade viva, se a gente perder isso, se iSso cair no esquecimento, as nossas

geragbes futuras vao ser uma comunidade indigena, uma etnia sem futuro.’

(Interlocutor 1).

Todos os interlocutores foram unanimes em afirmar que a preservacao da
cultura indigena € essencial, tanto para as geracdes atuais quanto para as que virao.
Afirmaram, em especial, a importancia da valorizagdo da cultura, desde o
principio, desse os primeiros anos de vida, principalmente da lingua materna que

representa a identidade viva do povo Kaingang, e se a lingua for esquecida, corre-se
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o0 risco de comprometer a continuidade da etnia no futuro. Além disso, foram
mencionados o artesanato, as comidas tipicas e o uso das plantas medicinais como
saberes unicos e pertencentes ao povo Kaingang e que sao expressdes da sua
identidade enquanto povo.

Dentro deste contexto, também foi evidenciado o fato das vivéncias e culturas
serem os simbolos que identificam os Kaingang, representando a identidade do povo,
diferenciando-os de outros grupos. Deste modo, a partir da cultura, pode-se construir
as lutas por direitos especificos.

O sentimento predominante nas respostas dos interlocutores € de que a
preservacao cultural € importante e necessaria para evitar o esquecimento da cultura
e a perda dos conhecimentos, permitindo, assim, que as futuras gerag¢des tenham
acesso a esses conhecimentos e possam, se desejarem, optar por este modo de vida.
Alguns afirmaram que é importante mostrar como era 0 modo de vida antes e como
ele se apresenta agora. A preservacao também foi ressaltada como fundamental para
que se possa, futuramente, conhecer a histoéria e a cultura dos Kaingang.

Também foi citada a necessidade de promogao do conhecimento sobre a
cultura indigena e a sua contribuicdo para a prevengcdo e o combate ao racismo,
principalmente no espago universitario.

Foi lembrado que desde o ano 1500, o povo indigena esta lutando para
sobreviver e manter a sua cultura, e este enfrentamento ndo se da somente com o
nao indigena, mas também existe um enfrentamento do indigena consigo mesmo no
embate de se entregar ou ndo a cultura da maioria, dos nao indigenas.

Também foi destacado que os povos indigenas nao estao presentes somente
nas aldeias ou comunidades tradicionais, mas ocupam diversos locais, como as
Universidades. Foram ressaltados o reconhecimento e 0 movimento em curso para
manter viva a cultura indigena e levar o seu modo de vida a esses ambientes, atraveés
de eventos como os Jogos Tradicionais Indigenas e a prépria Casa do Estudante
Indigena, que tém desempenhado um papel importante na preservagéo da cultura
indigena e na manutencao das formas préprias de organizagao dos povos indigenas.

Foi lembrado também, com muita tristeza, que algumas praticas antigas da
cultura ja se perderam, como a produgao das ceramicas Kaingang, além de uma parte

do conhecimento ancestral. O receio de que esse processo se repita com outros
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elementos da cultura é que motiva a busca pelo resgate dessas praticas e fortalece a
importancia da preservacgéao cultural.

A importancia da preservacéo cultural indigena, expressa pelos interlocutores,
esta em consonancia com os preceitos da Declaracdo Americana sobre os Direitos
dos Povos Indigenas (OEA, 2016), quando afirma o direito dos povos indigenas a
identidade e a integridade cultural, bem como a protegao, preservagao e manutengcao
de seu patrimdnio cultural visando a continuidade coletiva, o fortalecimento de seus
membros e a transmissao desses saberes as futuras geragoes.

Percebe-se que as falas dos interlocutores estdo em consonancia com
autores indigenas, como Claudino (2013), quando afirma que a transmissao oral do
conhecimento entre as geragdes constitui uma metodologia de preservagao da cultura
Kaingang.

Podemos afirmar que a preservacao da cultura Kaingang, especialmente da
lingua materna, dos saberes tradicionais e das vivéncias cotidianas, é considerada
essencial pelos interlocutores para garantir a continuidade da identidade do povo,
fortalecer a luta por direitos e possibilitar as futuras geragdes o acesso a sua historia,
resistindo as perdas culturais e ao apagamento promovido pelo contato com a cultura

hegemoénica.

Questao 9 - Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que

forma?

‘E aqui a gente ta tentando preservar a nossa lingua, tentando passar oS nossos
conhecimentos pra o futuro. Vamos torcer pra que dé certo [...] a nossa lingua que é

0 mais importante, né, que a nossa lingua nao pode morrer.” (Interlocutor 3).

Em relacéo a preservagado do conhecimento indigena na Aldeia Trés Soitas,
a maioria dos interlocutores afirmou que essa preservacido vem sendo realizada,
através do uso da lingua materna, amplamente falada pela quase totalidade dos
moradores da aldeia.

Os interlocutores também afirmaram que séo preservados conhecimentos
relacionados ao uso de ervas medicinais, a producdo de artesanato e a culinaria

tradicional, como o cultivo da mandioca e de frutas, o preparo de canijica, bolo na
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cinza, pratos feitos com banha e ossinho de porco, além do consumo de alimentos
tipicos como o fua (erva-moura), o kumi (folha da mandioca brava), sendo que estes
ultimos sdo mais dificeis de encontrar na regido. Também foi citado o cuidado com o
meio ambiente, exemplificado pela pratica do plantio de arvores e o ensinamento
desta pratica as novas geracgoes.

Os conhecimentos sao preservados através da vivéncia diaria e das
atividades desenvolvidas em parceria com a escola, no resgate da cultura Kaingang,
e também por meio de projetos realizados com a Universidade Federal de Santa
Maria, que promovem o conhecimento e a valorizagao da cultura relacionada as ervas
medicinais.

A preservacao cultural também ocorre por meio dos eventos do Abril Indigena,
que incluem a mostra e degustacao de alimentos tradicionais, a divulgagéo, exposi¢cao
e comercializagao de artesanatos, bem como a realizagdo de jogos e brincadeiras
tipicas das comunidades indigenas. Além disso, foi mencionada a existéncia da Lei
Municipal que institui o més de abril como Més da Visibilidade e Consciéncia Indigena
no ambito do municipio de Santa Maria, como instrumento de valorizagédo e
reconhecimento dessa cultura.

Também foram mencionadas, como formas de preservagao cultural, a
realizacao de palestras, oficinas de confeccao de artesanatos e a comercializagdo de
produtos artesanais indigenas em escolas da cidade e regido, além da divulgagéo,
por meio de reportagens jornalisticas, do cotidiano, dos desafios e de eventos
realizados na aldeia.

Outro aspecto apontado pelos interlocutores como fundamental para a
preservagao cultural na Aldeia € a atuagéo de profissionais indigenas na escola e no
posto de saude.

Verifica-se que os interlocutores destacam que a tradi¢cao oral e os métodos
de aprendizagem coletivos, através do contato direto e interpessoal, continuam sendo
um dos mecanismos mais importantes utilizados pelo povo Kaingang na transmissao
de seus saberes, em consonancia com as considera¢des de Claudino (2013).

Constata-se que a escola indigena é reconhecida pelos interlocutores como

um agente fundamental na preservagao da cultura Kaingang, em consonancia com os
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principios estabelecidos pela Constituicdo Federal (Brasil, 1988) e pela Base Nacional
Comum Curricular — BNCC (Brasil, 2017).

Uma caracteristica marcante da comunidade da Aldeia Trés Soitas, destacada
pelos interlocutores, € a producao artesanal de balaios, cestos, filtros dos sonhos,
pulseiras, chocalhos, chaveiros, casinhas de passarinho, arcos e flechas, entre outros
itens. A maioria das familias se dedica a essa atividade tanto como forma de
resisténcia e preservacao da identidade cultural quanto como fonte de sustento, em
consonancia com as observacdes de Carvalho (2013).

Observou-se, também, uma significativa valorizacdo, por parte dos
interlocutores, dos eventos realizados na Aldeia, nos quais sdo abordadas tematicas
relacionadas a realidade local, acompanhadas de apresentagcdes de musicas e
dancas, vivéncias imersivas com jogos tradicionais, pinturas corporais, degustagéo da
culinaria tipica, entre outras atividades. Tais momentos contribuem para fortalecer os
vinculos com a sociedade envolvente, mantendo vivas as tradi¢des, promovendo o
didlogo intercultural e a preservagao da cultura indigena. Essas atividades realizadas
na Aldeia sdo evidenciadas na reportagem de Immig (2024).

Podemos dizer que a preservagao do conhecimento indigena na Aldeia Trés
Soitas ocorre por meio do uso da lingua materna, praticas culturais tradicionais,
vivéncias diarias, atividades escolares, eventos comunitarios e a atuagcdo de
profissionais indigenas, fortalecendo a identidade cultural e promovendo a resisténcia

e valorizac&o da cultura Kaingang.

Questdo 10 - Vocé tem acesso aos documentos que retratam a meméria
indigena, como livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se
sim, de que forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisao, cinema,

entre outros? E se nao, gostaria de ter? Por qué?

“[...] os documentos principais que relatam a nossa memoéria ndo é, o que muitas
vezes, o que esta nos livros. Ndo é material. E imaterial, a nossa memodria... e néo é
todos que conseguem acessar...existem alguns, mas ndo é todos que conseguem

acessar [...]. (Interlocutor 1).
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No que diz respeito ao acesso a documentos que retratam a memodria
indigena, a maioria dos interlocutores relatou ter algum nivel de acesso, embora
alguns tenham destacado que esse acesso ocorre exclusivamente por meio da
internet. Parte dos interlocutores também observou que nem todos os indigenas
conseguem acessar esses materiais e que, além disso, a disponibilidade de
documentos ainda € limitada.

Um dos interlocutores destacou que a memoéria Kaingang ndo se encontra em
livros ou documentos escritos. Ela € imaterial, transmitida oralmente pelas liderangas
as comunidades. A memodria Kaingang ndo € um registro material, mas sim uma
histdria viva, passada de geragdo em geragao através da palavra, porém afirmou que
€ possivel salvaguardar as vivéncias, lutas e histéria, através do registro escrito.
Salientou também que nao existe uma biblioteca especifica para ensinar como educar
um aluno indigena Kaingang, a verdadeira biblioteca € o proprio educador indigena,
que repassa o que lhe foi transmitido, através da oralidade. Evidenciou que, muitas
vezes, a televisdo e o cinema nao retratam a realidade dos indigenas e que ele
gostaria que a cultura indigena tivesse uma maior visibilidade, através da visita as
Aldeias, onde as pessoas pudessem conhecer o dia a dia das comunidades. Segundo
ele, isso poderia reduzir o preconceito existente, através da opinido ja formada, e
mudar a visdo que algumas pessoas tém sobre a cultura indigena, a partir da
experiéncia direta e da quebra de esteredtipos. Deste modo acredita que seriam
alcangadas mais pessoas interessadas em conhecer a historia dos indigenas.

Alguns interlocutores afirmaram que para conhecer verdadeiramente as
historias indigenas € essencial uma vivéncia direta dentro da aldeia, pois acreditam
que alguns livros e videos, por serem baseados na perspectiva de autores nao
indigenas, ndo conseguem retratar a realidade indigena com a mesma autenticidade
e profundidade que a experiéncia presencial proporciona, pois os autores repassam
conceitos baseados na sua experiéncia de vida.

Os interlocutores destacaram diversas fontes de informacao utilizadas para
acessar documentos e registros sobre a memdéria Kaingang. Entre elas citaram a
escola, por meio de livros, materiais didaticos elaborados pelo Programa Saberes
Indigenas, o ensino da lingua falada e escrita, o artesanato e os ensinamentos sobre

a cultura, além da internet (com énfase no YouTube), televisao, livros, musicas na
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lingua Kaingang, filmes, videos e documentarios que retratam as vivéncias e praticas
culturais do povo Kaingang.

Um dos interlocutores fez uma critica as produgdes de filmes sobre a cultura
indigena realizadas pelos colonizadores, afirmando que os proprios indigenas podiam
fazer isso.

Os interlocutores destacaram que os documentos sdo essenciais para
conhecer o passado, retratar e conservar memoarias.

Observa-se que apesar dos interlocutores reconhecerem que a memoria
Kaingang € mantida viva através da oralidade, também admitem a importancia do
registro escrito como estratégia de salvaguarda, em conformidade com Claudino
(2013), ao evidenciar a preocupagao do povo Kaingang em registrar sua memoria
ancestral para evitar a sua perda.

Observa-se também que alguns interlocutores compartilham da perspectiva
de pesquisadores da area ao destacarem que a produgao audiovisual realizada por
autores indigenas € essencial para a construgao de narrativas auténticas sobre suas
culturas e realidades. Essa pratica contribui para o enfrentamento de esteredtipos,
promove o dialogo intercultural, e enfatiza o protagonismo dos povos indigenas na
producao de um documento indigena, como ressaltam Maimone e Matos (2019).

Podemos afirmar que, embora a memodria Kaingang seja principalmente
preservada pela oralidade e vivéncia direta, o acesso a documentos escritos e
audiovisuais — especialmente quando produzidos por indigenas — € reconhecido
como fundamental para salvaguardar, valorizar e divulgar a cultura, enfrentando
esteredtipos e ampliando o protagonismo indigena na construgdo de suas proprias

narrativas.

Questao 12 - Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado?
Como acontece essa relagdo com os ndo indigenas? Os significados dos

artefatos indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas?

“[...] a gente tem a nossa simbologia. Hoje em dia, a nossa geragdo principalmente,
ela preserva isso através do nosso artesanato. Quando uma mulher indigena esta ali

sentada fazendo o seu artesanato, ndo é simplesmente que ela esta fazendo o
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artesanato pra manter a sua familia, [...] tem um significado por tras disso. Entéo, isso
para o ndo indigena é dificil de entender, principalmente no trabalho da ceramica, que
muitas das vezes, um simbolo, uma marca feita numa cerédmica, a gente reconhece
que é nosso [...] para nds, um simples retrato, uma simples marca num artefato
encontrado conta tudo pra nos. Entéo, isto € importante pra que os nao indigenas
também entendam que ndo é s6 o conhecimento cientifico, muitas das vezes, que tem

que prevalecer.” (Interlocutor 1).

Em relag&o a pergunta sobre a preservacao do patriménio indigena, a maioria
dos interlocutores afirmou que o patriménio deve ser preservado, destacando sua
grande importancia. Segundo eles, as simbologias e marcas inscritas nos artesanatos,
assim como o formato e a pintura das ceramicas e dos artefatos contém significados
profundos para a -cultura indigena, reconhecidos por seus proprios povos.
Ressaltaram ainda que esses significados podem variar de acordo com a etnia,
porém, de modo geral, a maioria dos ndo indigenas nao tem conhecimento ou
compreensao sobre isso.

Foi mencionado também que, para os Kaingang, o artesanato para além de
um simples item utilitario, € uma lembranca, uma forma de nao esquecerem quem sao
e reforgar sua identidade. Para as mulheres Kaingang, ele representa ainda uma
forma de obter independéncia financeira. Ja para muitos nao indigenas, esses
artesanatos sao vistos apenas como pecas decorativas.

Foi citado que alguns representantes politicos ndo reconhecem a presenca
indigena no Sul do Brasil e acabam influenciando negativamente a opinido da
sociedade. Acredita-se que esse cenario pode ser transformado através de visitas as
comunidades, promovendo o conhecimento e a valorizagao da realidade indigena.

Ainda sobre essa questdo, um dos interlocutores afirmou que o patrimdnio
cultural indigena n&o deveria estar em Museus, pois estes remetem a ideia de algo
que pertence ao passado, como uma civilizagao extinta. Para ele, esse patriménio
deve estar presente em Centros Culturais, mostrando uma cultura viva, que continua
sendo vivenciada no Rio Grande do Sul e em outros estados do pais. Ele citou o
exemplo de um Museu que fez uma exposi¢ao de culturas indigenas, apresentando-

as num tempo passado, como se as pessoas e as aldeias ndo existissem mais e isso
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nao reflete a realidade. Na sua opinido deveriam haver espacos onde fosse
demonstrado que as aldeias indigenas existem na atualidade. Neste sentido poderiam
ser realizadas atividades nas préprias aldeias ou em Centros Culturais, com
apresentacdoes culturais, mostra das comidas tipicas, e demonstragdes do
conhecimento da lingua indigena.

Um dos interlocutores destacou que a preservagao do patriménio cultural
indigena é necessaria e urgente, pois grande parte dessa cultura ja se perdeu, como
as casas tradicionais da cultura Kaingang e os outros artesanatos que desapareceram
apods a invasao dos territérios pelos nao indigenas, resultando na destruicao de tudo,
nao ficando nenhum registro disso.

Também foi ressaltada a importancia de preservar o conhecimento sobre o
uso das plantas medicinais, por se tratar de um saber tradicional e unico.

Também foi mencionado que para além dos objetos, o maior patriménio € a
terra e os anciaos, que detém o conhecimento tradicional, que precisa ser preservado
mesmo apos a morte.

Observa-se que os interlocutores concordam com pesquisadores como
Santos (2023), ao reconhecerem que documentos e objetos carregam significados
simbdlicos, histéricos e identitarios para os povos indigenas, estando profundamente
relacionados a sua cultura.

Os interlocutores compartiiham da mesma perspectiva de pesquisadores
como Ramos (2025), ao afirmarem que, para os Kaingang, a terra representa o maior
patriménio, permitindo ao mesmo tempo a sua subsisténcia e constituindo um recurso
de valor sociocultural.

Observa-se que as falas dos interlocutores estdo em consonancia com a
Declaragao sobre o Conhecimento dos Povos Tradicionais Indigenas (IFLA, 2002), ao
apontarem que o conhecimento tradicional indigena é vulneravel tanto por ser passivel
de exploragdo quanto pela perda de ancidos e pela reducdo significativa na
transmissao desse saber as novas geragdes, devido as pressdes da modernizagao.

A fala de um dos interlocutores esta alinhada com Santos (2023), ao defender
que o patriménio cultural indigena deva estar presente em espagos que consigam
transmitir suas histérias, ndo apenas como parte do passado, mas também como

expressoes vivas do presente, evidenciando suas lutas e resisténcias.
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Os interlocutores destacam que a preservagao do patrimdnio cultural indigena
€ essencial para manter viva a identidade, os saberes tradicionais e a relagdo com a
terra dos povos indigenas, defendendo que esse patrimdnio deve ser valorizado em
espacgos que reflitam a cultura como presente vivo, e ndo apenas como algo do

passado.

Questao 13 - Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagao da

memoria, histéria e cultura dos Kaingang?

“Devia ter mais respeito, porque a gente ainda sofre muito preconceito, discriminagao.
Eu vejo isso em tudo que é lugar que a gente vai. Quando percebem que a gente é
indigena, sabe? [...] e vi que as coisas que eu pensava eram totalmente diferentes
fora, sabe? [...] isso me incomodou muito, [...]. Porque na minha cabega iSso nao

existia mais, sabe? Foi um choque pra mim.” (Interlocutor 18).

Em relagcdo a maior dificuldade para a preservacdo da memoria, histéria e
cultura dos Kaingang, grande parte dos interlocutores diz que o uso do celular vem
dificultando as praticas comunitarias pelas criangas e jovens, que nao brincam mais.
Elas trocaram as brincadeiras, cacgas, vivéncia junto da natureza pelo uso do celular,
ocasionando a aprendizagem precoce da lingua portuguesa entre as criangas.
Afirmam que o acesso a internet, aos videos que mostram a cultura dos brancos, que
sdo a maioria da populagao, esta dificultando a manutengao das tradicdes indigenas,
pois algumas criangas nao conhecem mais as brincadeiras tradicionais indigenas.

Também foi citada a proximidade de algumas aldeias das cidades,
oportunizando a convivéncia com os nao indigenas, o acesso a outras culturas e a
entrada delas para dentro dos territérios.

Para um dos interlocutores, a perda dos mais velhos pelo falecimento é uma
das maiores dificuldades para a preservagao da meméoria.

Para alguns dos interlocutores uma das principais dificuldades na preservagao
cultural é a falta de registro, pois os indigenas, muitas vezes, nao dispdem de espaco,
condi¢cdes ou oportunidade para eles mesmos registrarem suas histérias, seja por
meio da oralidade ou da escrita. Muitos indigenas ndo dominam as normas e 0s

padrées da lingua portuguesa, o que dificulta o processo de registro. Embora
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reconhegam a oralidade como uma das marcas identitarias dos povos indigenas,
acreditam que a preservagao da cultura exclusivamente por via oral apresenta
desafios, ja que a escrita oferece maior durabilidade e alcance na salvaguarda desse
patriménio.

Afirmam que os préprios indigenas deveriam protagonizar as formas de
preservagao cultural, utilizando a tecnologia como ferramenta, por meio de gravagoes,
filmagens e anotagdes, para transmitir suas vivéncias e expressar uma perspectiva
interna da cultura indigena. Defendem o fortalecimento da historia oral do kofa por
meio da produg¢ao de documentos e videos, reconhecendo o potencial das tecnologias
atuais e dos meios de comunicagdo como aliados na preservagao e valorizagao da
cultura Kaingang.

Acreditam que devem preservar a memoria e construir a histéria, partindo dos
Kaingang e nao de fora para dentro. Contudo, consideram que a real preservacgao da
cultura ocorre a partir da vivéncia, do que esta sendo experienciado nas aldeias e
destacam que seria interessante promover o acesso a essas comunidades,
possibilitando o conhecimento e valorizagao da cultura em seu contexto real.

Alguns dos interlocutores apontaram como uma das dificuldades para a
preservacao cultural a perda dos conhecimentos tradicionais entre as geragoes ja que
muitos jovens nao conseguem transmiti-los as futuras geragdes por também nao
terem aprendido suficientemente com os mais velhos, e os costumes ja sdo diferentes.
Além disso, mencionaram a diminuicao na realizacdo das festas tradicionais, o que
contribui para o enfraquecimento dos costumes.

Alguns interlocutores também mencionaram que a destruicdo das matas pelos
nao indigenas dificulta a preservagéo da cultura, pois reduz o acesso aos recursos
naturais como o cipé6 e a taquara, materiais essenciais para a confecgdo de
artesanatos tradicionais.

Um dos interlocutores ressaltou que o preconceito contra os indigenas ainda
€ comum em muitos espagos e que a presenga indigena em ambientes como a
universidade deveria ser vista com mais naturalidade, o que infelizmente ainda nao
acontece.

A maioria dos interlocutores reconhece, conforme aponta Lana (2021), que as

novas tecnologias, especialmente o uso de celulares, geraram muitas mudangas nas
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comunidades indigenas e na forma de interagdo com a cultura ndo indigena,
chegando a afetar as suas tradi¢des devido a expansao da informacgao.

A proximidade com os ndo indigenas, com uma cultura dominante, e pertencer
a um grupo de minoria étnica também foi citada como uma dificuldade de manutencao
da cultura.

O preconceito racial e a discriminagao também foram evidenciados na fala de
um dos interlocutores, ao relatar que essas praticas ainda estdo presentes em
espagos como as universidades. Esse relato reforca a afirmacdo de Nascimento
(2021), ao destacar que o preconceito contra os povos indigenas persiste de maneira
significativa no contexto educacional, inclusive no ensino superior, contribuindo para
a marginalizagcao desses povos e para a negacao de seus direitos culturais, territoriais
e identitarios.

Percebe-se que alguns interlocutores compartiham do pensamento de
autores indigenas como Vangri Kaingang, citada por Caramico (2011), quando
destaca a importancia do registro das lendas e mitos do povo Kaingang, a partir dos
relatos dos anciaos, para manter viva a memoria do povo e também para compartilha-
la com quem busca conhecer a sabedoria de diferentes povos indigenas. Sendo
fundamental, nesse contexto, o papel do escritor e ilustrador indigena ao transmitir a
visao do mundo sob a ética do préprio indigena, por meio de sua escrita. Além disso,
os interlocutores, em consonadncia com a autora, ressaltam a importancia do
protagonismo indigena na produ¢do de materiais audiovisuais que retratem e
valorizem a cultura Kaingang a partir das suas proprias vivéncias, saberes e
perspectivas.

Os interlocutores apontam que a preservacéo da memoria e cultura Kaingang
enfrenta desafios como o impacto das tecnologias digitais, a perda dos mais velhos,
a falta de registros proprios e o preconceito, defendendo o protagonismo indigena na
valorizacdo e transmissao dos saberes por meio da vivéncia, do registro audiovisual

e do fortalecimento da histéria oral.

Questdo 17 - De que forma a meméria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz
de armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que

medida essa memoria esta ameacgada e, ou se fortifica com as novas formas de
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registro, nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas

novas tecnologias como a televisao, a internet, o video?

“Como o meu avo costumava falar, ne, que é o Augusto, ele falava que a gente tinha
raizes, eles derrubaram as nossas arvores, né, mas nunca tiraram as nossas raizes.
E com o tempo, essas raizes vao se fortificando e cada vez mais vao gerando frutos.
Entdo, ate pra memoria das criangas, essas coisas € bem importante [...] porque a
gente nunca vai morrer. A gente nunca morre. Mesmo que a gente um dia morra, vai
ficar a nossa memoria do que a gente ensina pra os nossos filhos, pra eles irem

sequindo em frente.” (Interlocutor 2).

Em relacdo ao tema da memoaria oral dos velhos Kaingang, através das
narrativas orais, serem ainda um importante canal de transmissao dos etnosaberes e
se estdo ameagadas ou fortalecidas com as novas tecnologias, os interlocutores
responderam que a memoria dos mais velhos, desde antes de 524 anos atras, é
transmitida através da oralidade. Alguns dos interlocutores acrescentaram que se a
mesma historia, ao invés de ser falada, for escrita, ela corre o risco de ser interpretada
de forma diferente. A leitura do que foi escrito sobre as histérias e lutas do povo
Kaingang, para manter a sua cultura, pode gerar uma interpretacao diferente das
narrativas orais, alterando o significado das mesmas. Por este motivo, os Kaingang
tém demonstrado cautela na forma como suas historias s&o registradas.

Os interlocutores afirmaram que a tecnologia dos nao indigenas esta presente
em seu cotidiano e precisa ser utilizada de forma correta, para ndo ser manipulada e
transcrever muitas coisas que nao sao verdadeiras. Ressaltaram que € comum ver,
através da tecnologia, algumas histoérias a respeito das lutas indigenas que né&o
condizem com a realidade vivida. Por este motivo consideram que seria interessante
que os registros fossem realizados pelos préprios indigenas.

A maioria dos interlocutores afirma que a preservacdo cultural esta
diretamente relacionada a vivéncia pratica de seus modos de vida, respeitando sua
organizacéao social e sua permanéncia no territorio.

Um dos interlocutores recordou uma frase de seu avd, Augusto Opé da Silva:

'‘Derrubaram nossas arvores, mas nunca tiraram nossas raizes'. Segundo ele, essas
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raizes continuam a se fortalecer com o tempo e, cada vez mais, geram frutos, uma
metafora para a preservagdo da cultura indigena. Afirmou ainda que os povos
indigenas jamais desapareceré&o, pois, mesmo diante da morte fisica, a memoria e os
ensinamentos transmitidos as futuras geragdes continuardo guiando seus caminhos
para seguir em frente.

Alguns dos interlocutores destacaram que os mais velhos deveriam ser mais
ouvidos, pois a oralidade ainda é uma pratica forte entre os Kaingang, os kofa gostam
de conversar e compartilhar seus conhecimentos. No entanto, observaram que quem
mais 0s escuta sao as criangas e 0s proprios ancidos, enquanto os jovens
demonstram pouco interesse. Ressaltaram a importancia de se falar sobre a
preservacao cultural e valorizar os saberes dos ancidos, reforgando a necessidade de
manter viva essa tradigao.

Um dos interlocutores afirmou que considera importante a existéncia de livros
escritos em Kaingang, embora ja tenha identificado alguns com erros de grafia.
Relatou que aprendeu a ler e escrever em sua lingua materna e que, durante a
infancia, falava exclusivamente em Kaingang. No Ensino Fundamental, ainda utilizava
majoritariamente o Kaingang, mas, no Ensino Médio, passou a falar apenas em
portugués, devido a auséncia de professores indigenas.

A maioria dos interlocutores relatou que muitos dos anciaos ja estdo morrendo
e acreditam que uma parte significativa dos conhecimentos dos antigos ja se perdeu,
pois ndo havia nada escrito, alguns n&o sabiam ler ou escrever e eles adquiriram a
sabedoria, o0 modo de viver e aprender, através da fala, da conversa. Disseram que
se esforcam para manter o conhecimento que receberam e afirmaram que a
tecnologia poderia ajudar muito nesse processo. Neste sentido, sugeriram que seria
importante registrar através de videos ou audios, os relatos orais dos mais velhos
sobre a cultura e os costumes de antigamente, garantindo que este conhecimento
esteja disponivel para os interessados e também para as futuras geragdes. No
entanto, um dos interlocutores destacou a dificuldade de acesso aos recursos para
realizar tais registros audiovisuais.

Alguns interlocutores temem que o conhecimento va se perdendo, pois
acreditam que sdo poucas pessoas que se dedicam a preservacao da histéria e

desses saberes ancestrais.
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Alguns interlocutores expressaram preocupagao com a insergao da tecnologia
nas comunidades indigenas, que vem dificultando a escuta aos velhos, pois eles
preferem ficar olhando o celular e escutando musica. Eles reconhecem que esta
dificuldade ndo acontece s6 nas comunidades indigenas, mas na sociedade em geral
também. Por este motivo, acreditam que é necessario criar metodologias e formas de
preservar essas memorias, € isto esta sendo feito através da escola, onde procuram
colocar no curriculo escolar a vivéncia destas memorias. Eles acreditam que esta é
uma maneira, apesar de reconhecer que a tradicdo Kaingang e que a escuta dos mais
velhos se dé na realidade vivenciada, através de uma roda de conversa, no cotidiano,
caso isso nao seja possivel, a escola tenta resgatar essa falta, através destas
atividades.

Um dos interlocutores afirmou que uma das dificuldades que os Kaingang
mais velhos enfrentam ¢é transferir o conhecimento tradicional para a lingua
portuguesa. Além disso, ele citou a questao de que tém criangas indigenas que nao
aprenderam a falar a lingua materna. Neste sentido existe a dificuldade de né&o
entendimento do que esta sendo falado. Ele citou o fato de que no periodo até o inicio
dos anos 90, os indigenas receberam a imposi¢cao de n&o ensinarem a lingua materna
para as criangas e até nas escolas eram obrigados a falar a lingua portuguesa. Ele
relatou que seu avd, quando saia da aldeia, ndo podia falar em Kaingang, e quando
ia na escola também era proibido. O interlocutor citou um caso recente de dois alunos
de um Curso de graduagao, onde durante a explicagdo de um conteudo numa aula,
um deles que entende melhor a lingua portuguesa e interpretava esse conteudo e
passava para a outra pessoa Kaingang, a professora proibiu de fazer a transmissao
do conhecimento em lingua Kaingang para o colega, gerando uma revolta entre os
alunos indigenas que tiveram que reagir a esse comportamento da professora.
Afirmou que a imposicdo da proibicdo da fala da lingua materna foi um mal que
aconteceu devido ao processo de colonialismo sofrido pelo povo Kaingang.

Muitos dos interlocutores citaram a importancia de dar espaco, visibilidade e
valorizar mais os anciaos, durante eventos, para eles passarem os conhecimentos
para as novas geracdes. O conhecimento dos pajés, das parteiras, sobre ervas
medicinais, sobre o parto, as comidas tipicas, os artesanatos. Citaram a importancia

de realizar entrevistas ou pesquisas com 0s ancidos para deixar os conhecimentos
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registrados. Um dos interlocutores citou a importancia das pesquisas com
pesquisadores indigenas, que trariam um olhar diferente, mais proximo da realidade
vivenciada por eles.

Observa-se que os interlocutores compartilham da perspectiva de Munduruku
(2022), ao reconhecerem na escrita uma forma de afirmar e preservar a oralidade,
valorizando as vozes dos anciaos, pajés e contadores de histoérias. Defendem, como
o autor, a literatura indigena como uma pratica de ensinamento e resisténcia, que vai
além da simples transmissao de informagdes.

Os interlocutores também concordam com pesquisadores indigenas como
Célia Xakriaba, ao afirmarem que os registros produzidos por indigenas oferecem uma
nova perspectiva. Segundo Xakriaba, ndo se trata somente da retomada da terra, mas
também de uma disputa pelo territério do pensamento, da fala, da narrativa, do
conhecimento e da politica” (Andrade, 2021).

Percebe-se também que o pensamento dos interlocutores se aproxima de
pesquisadores como o fotégrafo Indigena Edgar Kanaykd Xakriaba, mestre em
antropologia, que trouxe para a discussao referéncias imagéticas, destacando a
importancia da memoria e da resisténcia indigena. Ele utiliza a fotografia como uma
ferramenta de luta, oferecendo novos olhares sobre a vida indigena e afirmando que
a camera fotografica € um novo arco e flecha. Destaca que por meio da imagem, é
possivel contar histérias, que até entdo, eram narradas exclusivamente sob a
perspectiva do n&o indigena, gerando equivocos e estereotipos que apagam diversos
saberes, desconsiderando a pluralidade dos povos indigenas. A fotografia, o
audiovisual e outras tecnologias vém sendo apropriados pelos proprios indigenas
como formas legitimas de transmitir conhecimento, configurando um novo modo de
comunicar o mundo e afirmar sua existéncia (Andrade, 2021).

Os interlocutores também concordam com Lana (2021), quando afirmam que
apesar do uso da tecnologia representar um novo momento para as comunidades
indigenas, ao facilitar o registro de sua cultura, também impde desafios importantes
como o enfraquecimento do uso da lingua materna e a diminuicdo das experiéncias
culturais vividas nos territorios tradicionais.

Nota-se que os interlocutores demonstram preocupagdo com a manutengcao

da lingua materna entre as novas geragdes, apoiando iniciativas de espagos que
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contribuem para o ensino e salvaguarda linguistica. Essas a¢gdes buscam documentar
linguas em risco de desaparecimento, em sintonia com a Década Internacional das
Linguas Indigenas (2022-2032), proclamada pela UNESCO e apoiada por museus
brasileiros. Reafirma-se, assim, que as linguas indigenas sao portadoras de saberes
sobre o territério, a economia tradicional e a espiritualidade, constituindo pilares de
resisténcia cultural. Num cenario onde muitos jovens nao estdo aprendendo suas
linguas maternas, esses espagos desempenham um papel de guardides ativos da
memoria e diversidade linguistica dos povos originarios do Brasil.

Também veio em evidéncia em uma resposta dos interlocutores a frase
"derrubaram nossas arvores, mas nunca tiraram as nossas raizes", na ocasiao
atribuida a Augusto Opé da Silva, mas que € usada por liderangas e pensadores
indigenas em geral, e pode ser vista como uma construgao coletiva, representando a
memoria e a resisténcia de varios povos indigenas diante da colonizagdo, do
desmatamento, da violéncia e da tentativa de apagamento cultural. E uma metéafora
poderosa que expressa a resiliéncia e a for¢ca da identidade cultural, mesmo diante de
adversidades e perdas. Assim como as arvores podem ser cortadas, mas suas raizes
permanecem profundas no solo, uma comunidade ou povo pode sofrer perdas
materiais ou culturais, mas sua esséncia e raizes historicas persistem.

Podemos afirmar que a memodria oral dos ancidaos Kaingang é fundamental
para a preservagao cultural, mas enfrenta desafios como a interferéncia da tecnologia,
a perda dos mais velhos, a perda da lingua materna e a necessidade de registros
realizados pelos proprios indigenas para garantir a continuidade, resisténcia e

valorizag&do dos saberes ancestrais.

Questiao 18 - Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta

preservando o patrimoénio cultural indigena?

“Porque muitos ndo conhecem, né? E os indios nao tém direito..., pra eles t6 invadindo
um espacgo, né? S6 que é 0 nosso, porque é nosso, sempre eles falam na histéria, né?

Na histéria que o Brasil, o Brasil é nosso.” (Interlocutor 8).
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Em relacdo a questao da preservagao do patriménio cultural na Aldeia Trés
Soitas, a grande maioria dos interlocutores citou que preza muito a preservagao da
lingua materna, sendo que 99% dos moradores da Aldeia séo falantes, que é o seu
patrimdnio mais valioso, afirmam que a lingua faz parte da identidade dos indigenas
da etnia Kaingang e é um patrimonio cultural, juntamente com os ancides. Disseram
que se perderem a lingua, podem nao ser considerados mais Kaingang e por isso,
tomam muito cuidado, principalmente com as criangas, pois moram proximos a uma
cidade grande.

Grande parte dos interlocutores citou o importante papel da escola no ensino
e manutencgao da lingua Kaingang, a importancia de as criangas aprenderem a falar e
entender a sua lingua materna. Um dos interlocutores citou que na escola da Aldeia
tem professores qualificados para ensinar a grafia, a fonologia e a etimologia das
palavras, em lingua Kaingang, e ndo apenas a transcrigao ou traducao das palavras.

Além da preservacdo da lingua, a escola também foi citada pela grande
maioria dos interlocutores como espago importante para a aprendizagem da
confecgdo de artesanatos, das comidas tipicas, dos jogos indigenas, das musicas e
dangas Kaingang, oficinas de grafismo com a participacdo dos mais velhos da
comunidade. Também foi citado um trabalho realizado na escola sobre as marcas
exogamicas Kameé e Kairu, onde os alunos dialogam e buscam o conhecimento sobre
as suas marcas, qual a origem, qual a marca do pai e qual a marca da mae, e apos é
realizado um trabalho de forma escrita, oral e através de desenhos. A escola também
faz um trabalho de realizar palestras em outras escolas e universidades sobre a
cultura Kaingang, além de receber visitas de estudos de outras escolas. Também sao
divulgados os eventos e atividades culturais nas midias sociais da Escola.

Um dos interlocutores citou que a tradicdo € mantida por meio do cultivo de
mandioca, milho e batata, com a educagao das criangas sobre esses alimentos.

Muitos interlocutores disseram que o patrimbénio esta sendo preservado
através da confeccao do artesanato, da organizagao interna da aldeia, através do uso
das ervas medicinais, apesar de ser mais dificil, porque as matas sao diferentes das
do lugar de onde vieram, sao realizadas palestras sobre o uso das ervas medicinais
pela enfermeira da SESAI. Também através da manutencdo das tradicdes e do

conhecimento para que as futuras geragdes tenham esse conhecimento.
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Muitos interlocutores citaram a realizacdo de eventos na Aldeia que tratam
das questdes culturais, trazendo as vivéncias dos costumes, através das comidas
tipicas, dos conhecimentos tradicionais e dos jogos indigenas. Um dos interlocutores
citou que conseguiram um recurso para criar uma trilha de ervas medicinais, uma ideia
que surgiu num projeto da Escola, para a questao da preservagdo do conhecimento
dos préprios kofa, que as vezes, estao velhos e ndo conseguem ir muito longe. Entao
pensaram em criar a trilha e colocar placas nas arvores e ervas, com QR Code onde
podem buscar o nome das plantas e para o que servem. Estas novas metodologias
estdo sendo criadas para poder preservar estes conhecimentos. Também vao
construir um evento sobre o Mundo Kaingang para em primeiro lugar, construir e se
olhar, mostrar para as criancas e depois mostrar para os visitantes da Aldeia. Vao
dividir o espaco na escola entre Kamé e Kairu e tera o espaco da trilha que é onde
acontece o mundo Kaingang das ervas medicinais.

Alguns interlocutores mencionaram a preservagcdo do meio ambiente,
afirmando que na Aldeia nao praticam desmatamento ou poluic¢ao.

Um dos interlocutores citou a vida em comunidade, onde o coletivo prevalece,
e 0 que é recebido € compartilhado, procurando olhar as necessidades dos outros.
Citou que as casas sao construidas em mutirao.

Observa-se que os interlocutores compartilham da visao de que os anciaos e
a lingua materna representam o maior patriménio cultural do povo Kaingang, em
consonancia com estudiosos como Fernanda Kaingang, diretora do Museu Nacional
dos Povos Indigenas, que enfatiza a importancia de preservar as tradigées e culturas
milenares dos povos originarios, entre elas, as linguas indigenas, como parte viva
desse legado. Em algumas comunidades, a lingua materna ja foi extinta ou perdeu
espago para o portugués, mas permanece como um simbolo de resisténcia e
identidade cultural. Seu ensino é fundamental para fortalecer a autoestima e a
continuidade do povo indigena.

A maioria dos interlocutores citou a grande importancia do trabalho da Escola
Estadual Indigena de Ensino Fundamental Augusto Ope da Silva no ensino e
preservacao da lingua materna, além de constituir um ambiente essencial para a
transmissao e valorizacao de diversos saberes da cultura Kaingang. Constata-se que

a escola vem desempenhando o papel que Ihe é atribuido enquanto instituicido de
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ensino indigena, conforme estabelecido na Constituicdo Federal. Nesse sentido,
observa-se o respeito ao carater comunitario da educagao, bem como a sua natureza
bilingue, intercultural, territorializada, especifica e diferenciada. Tais diretrizes
orientam-se pelo reconhecimento e pela valorizagdo da diversidade cultural e
linguistica das comunidades indigenas, além de buscarem atender as demandas e
especificidades de cada povo e de cada contexto comunitario.

Constata-se que, assim como o jogo digital Kamé Kanhru — mencionado
neste trabalho como uma das atividades desenvolvidas na escola, em que a
tecnologia € empregada como instrumento de resisténcia cultural, o Projeto da Trilha
das Ervas Medicinais, com o uso de QR Codes, também se propde a integrar
tecnologia e educacdo como estratégia para ativar os valores Kaingang. A iniciativa
visa fortalecer os vinculos intergeracionais, especialmente entre os kofa (anciaos) e
as criangas, promovendo a valorizagado dos saberes tradicionais por meio de recursos
contemporaneos.

Observa-se também, na resposta de um dos interlocutores, uma convergéncia
com a reflexdo de Ferreira (2024), ao afirmar que ajudar uns aos outros e as praticas
coletivas sdo fundamentos importantes que fazem com que os povos indigenas
valorizem o respeito, a acolhida do diferente e a convivéncia equilibrada na
comunidade.

Podemos dizer que a preservagao do patriménio cultural na Aldeia Trés Soitas
ocorre principalmente por meio do ensino e uso da lingua materna, da valorizagédo dos
saberes tradicionais transmitidos pela escola e comunidade, da integracéo de praticas
culturais com tecnologias contemporaneas, e do fortalecimento dos vinculos
intergeracionais e da vida coletiva, garantindo assim a continuidade da identidade

Kaingang.

4.4 A preservagao do patriménio cultural indigena e as politicas publicas

Questao 3 - Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas

(politicas indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do
conhecimento dessas politicas para os Kaingang?
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“[...] a gente tem, na Constituicdo, o nosso direito de se organizar com as nossas
especificidades, né, a gente conhecendo isso, a gente consegue defender 0 nosso

modo de ser, o nosso modo de viver e 0 nosso modo de buscar” (Interlocutor 3).

No que diz respeito as politicas publicas voltadas para os povos indigenas, a
ampla maioria dos interlocutores declarou ter conhecimento sobre o tema. Entre as
politicas mencionadas, destacam-se a educagéo indigena, incluindo a existéncia de
escolas especificas e o vestibular indigena, a saude indigena, o territério e o papel da
FUNAI como 6rgéo responsavel pela condugao da politica indigenista no Brasil.

Os interlocutores asseguraram que € necessaria sempre uma luta diaria e que
enfrentam uma grande dificuldade para ter acesso as politicas publicas, pois mesmo
tendo seus direitos garantidos na Constituicdo, na pratica, tais politicas sé chegam as
comunidades depois de muitas reivindicagdes, e em muitos casos, sequer sao
efetivadas, como exemplificado pela auséncia de saneamento basico em diversas
aldeias.

Também foi mencionada a falta de reconhecimento dos direitos indigenas
pela sociedade envolvente e pelo proprio estado e seus representantes. Ressaltaram,
ainda, a importancia de que as politicas publicas indigenistas sejam elaboradas com
a participacao efetiva dos proprios indigenas, em conformidade com a Convencgéao 169
da OIT. Destacaram, inclusive, a relevancia de que pessoas indigenas estejam
devidamente formadas e ocupem cargos publicos, contribuindo diretamente para a
implementacdo dessas politicas. Outro ponto levantado refere-se ao excesso de
formalidades e a burocracia presente nos processos de acesso as politicas publicas,
0 que representa um obstaculo especialmente para aqueles com baixa escolaridade.

A maioria dos interlocutores enfatizou a importancia de conhecer as politicas
indigenistas como condigdo essencial para a reivindicagdo de seus direitos. Além
disso, destacaram a falta de divulgacao dessas politicas, ressaltando que em geral, o
acesso a essas informagdes ocorreu por meio da escola, da universidade ou das
proprias experiéncias vividas nas lutas diarias por seus direitos.

As respostas dos interlocutores evidenciam aspectos ja apontados pelo
Conselho Indigenista Missionario (CIMI), conforme Pimenta (2023), ao denunciar a

recorrente desassisténcia nas politicas publicas voltadas a educacdo escolar
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indigena, a saude e a sobrevivéncia econdémica das comunidades, apesar da
existéncia de dispositivos legais que asseguram a oferta de servigos diferenciados.
Nesse mesmo sentido, Freitas (2012) adverte que, a partir da Constituicdo Federal de
1988 que garanta um tratamento juridico especifico aos povos indigenas, a auséncia
de politicas publicas efetivas compromete a concretizagdo desses direitos. Como
resultado, grande parte das comunidades indigenas permanece em situagdo de
vulnerabilidade social, marcada pela inexisténcia ou precariedade no acesso a direitos
basicos.

Para enfrentar esse cenario, o CIMI destaca que os povos indigenas tém se
mobilizado e buscado ocupar espagos em 6rgaos do Poder Executivo Federal, com o
objetivo de assegurar a efetivacéo de seus direitos constitucionais (Pimenta, 2023).

Os interlocutores reconhecem a importancia das politicas publicas para os
povos indigenas, mas apontam dificuldades no acesso e na efetivagdo dessas
politicas devido a burocracia, falta de reconhecimento e divulgagao, ressaltando a
necessidade da participagéo indigena direta na formulagcédo e implementagao dessas

agdes para garantir seus direitos e enfrentar a vulnerabilidade social.

Questao 5 - Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo
de vida Kaingang?

“Entdo, se o Estado nega pra gente o territério, € uma forma de violéncia que ele
também esta proibindo, esta acabando com o modo de viver Kaingang. Entéo, ha
essas formas que o Estado utiliza pra acabar. A violéncia que ja acontece ha anos.
Entéo, sdo formas de dizer, ndo, eu ndo dou o territério, porque eles ndo vao ter como
vivenciar a cultura deles. Eu ndo dou o territorio e eles ndo vao construir a escola para
néo ter a educacéao diferenciada, a saude diferenciada, né, entdo, eu acho que o foco

aqui é o territério.” (Interlocutor 5).

No que se refere as politicas publicas que favorecem a manutengao do modo
de vida Kaingang, a ampla maioria dos interlocutores destacou o reconhecimento e a
demarcacao de um territério préprio como condicdo fundamental e ponto de partida
para a efetivacdo de todas as demais politicas. Compreendem que é a partir do

territério que se torna possivel preservar a cultura e viabilizar a continuidade do modo
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de viver Kaingang. Apds o reconhecimento do territério, passa a estruturar-se a
educacéo indigena, por meio da escola diferenciada, a saude indigena, através do
posto de saude, e a propria habitacdo, de modo a respeitar a sua forma prépria de
organizagéao social.

Neste sentido, o principal sentimento dos interlocutores é de que a negagao
da terra pelo estado € a maior violéncia contra a cultura e o0 modo de viver dos
indigenas.

A escola também foi muito citada como uma referéncia importante dentro das
comunidades, por ser uma escola bilingue, pela preservagdo da lingua e dos
ensinamentos e resgate dos valores Kaingang.

A saude indigena, por meio da SESAI, também foi bastante destacada como
uma politica essencial para a preservagao do modo de vida dos Kaingang, permitindo
que os indigenas tenham acesso aos servigos basicos dentro de seu territério, com o
devido respeito a forma de vida de sua comunidade.

A FUNAI foi lembrada no apoio a manutencédo das Aldeias e na construcio
das moradias.

Foram igualmente mencionados como politicas publicas importantes alguns
editais destinados a preservacao da cultura, bem como projetos que buscam captar
recursos para viabilizar a agricultura de subsisténcia e a producéo de artesanato.

Nesse contexto, também foi ressaltada a falta de atendimento de
determinadas demandas sob responsabilidade da Prefeitura Municipal.

E possivel observar que as falas dos interlocutores estdo em consonancia
com as de pesquisadores da area quando afirmam que o territorio indigena € um
espaco totalmente conectado com o seu modo de viver e de estar no mundo, com a
sua cosmologia, reafirmando o direito ao territorio como uma condi¢do fundamental
para a preservacao e expressao de suas manifestagdes culturais. Desta forma, como
aponta o CIMI (2022), a negacao ou o ataque aos territérios indigenas, € uma das
principais violéncias contra os povos indigenas do Brasil, configurando uma grande
ofensiva aos seus direitos constitucionais. Além da Constituicdo os preceitos de
respeito aos territérios indigenas também estdo expressos na Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais (PNPCT),

através do Decreto n° 6.040 de 2017, que define os define os territorios tradicionais
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como “os espagos necessarios a reproducao cultural, social e econémica dos povos
e comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de forma permanente ou temporaria
(Brasil, 2007).

Também podemos observar que a escola e a saude indigenas foram muito
citadas como politicas publicas importantes e estdo em consonancia com a legislacao
nacional que rege esse tema. (Brasil, 1988; Brasil, 1996; Brasil, 1999).

Podemos afirmar que o reconhecimento e a demarcacéo do territério indigena
sdo fundamentais para a preservagdo do modo de vida Kaingang, viabilizando a
efetivagcdo de politicas publicas essenciais como a educacdo bilingue, a saude
indigena e o apoio a cultura, enquanto a negacao da terra é vista como a maior

violéncia contra sua cultura e direitos.

Questdo 14 - Como vocé acredita que deva ser uma politica publica que
contribua para a preservagao da memoria e da cultura dos Kaingang? Quais os
maiores cuidados que esta politica deveria ter?

“[...] a gente ndo é uma historia, a gente ainda ta aqui, né, entdo, a gente ¢ uma
realidade. Entdo, que eles conhegam a nossa realidade, né, que ndo é aquela la do
passado, principalmente a do Kaingang, né, que é aqui da regido sul, que a gente
sofre bastante, que dizem que nds, ndo tem indigena no Rio Grande do Sul, s6 pela

forma da gente se vestir, né, da forma da gente se organizar.” (Interlocutor 13).

Em relacdo a questdo de como deve ser uma politica publica que contribua
para a preservacgao da cultura Kaingang e quais os maiores cuidados que essa politica
deveria ter, alguns dos interlocutores responderam que seria muito importante um
reconhecimento maior por parte do Estado, em relagdo aos povos indigenas, por meio
da criacdo de secretarias ou setores especificos voltados as politicas publicas
indigenas em ambito estadual e municipal, seguindo o exemplo da criagcdo do
Ministério dos Povos Indigenas. Destacaram ainda, a importancia de que esses
orgaos contem com representagcdo indigena na gestdo, a fim de garantir maior
visibilidade as demandas desses povos e assegurar a efetiva implementagao das
politicas publicas de fato, para além de acdes pontuais e reativas que acontecem
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somente quando demandadas, uma vez que os direitos ja estdo previstos na
Constituicao Federal.

Alguns dos interlocutores destacaram a necessidade de um maior dialogo,
ressaltando a importancia de ouvir os préprios indigenas para saber o que eles
precisam e, assim, contribuir de forma mais adequada para a preservagao de sua
cultura.

Alguns dos interlocutores enfatizaram que a demarcacao de terras € muito
importante para assegurar a protecao dos territorios indigenas e garantir que esses
nao sejam retirados no futuro.

A Semana dos Povos Indigenas que contribui para a promog¢ao da venda de
artesanatos, e a Lei Municipal n°® 6755/2023 que institui o0 més da Visibilidade e
Consciéncia Indigena no municipio de Santa Maria também foram mencionadas como
iniciativas importantes para dar visibilidade a cultura indigena. Destaca-se, ainda, o
protagonismo dos préprios indigenas nessas acdes, principalmente dos anciaos,
reconhecidos como verdadeiros guardides e patrimdnios da cultura indigena.

Um dos interlocutores sugeriu a criagdo de uma ferramenta voltada a
promogao da cultura, através da realizagao de eventos para mostrar a sociedade em
geral, as memorias e a cultura dos Kaingang. Ressaltou ainda que que essas
iniciativas devem contar com a participagdo ativa dos Kaingang na organizacéo e
consultoria, para que n&o corra o risco de erros, garantindo a fidelidade cultural e
evitando equivocos na representacdo de seus saberes e tradicbes. Também foi
sugerido que na implementacao dessa politica publica fosse estabelecido um dialogo
maior com os povos indigenas, garantindo que fossem devidamente consultados
sobre a escolha dos temas a serem abordados no ambito cultural, como a memoaria,
as historias, as dancas tradicionais e a producdo de materiais na lingua Kaingang.

Foi destacada a importancia do Programa Saberes Indigenas, especialmente
pela producao de materiais na lingua Kaingang, e sugerida a criagao de uma politica
publica em nivel estadual que incentive e valorize a elaboracdo de conteudos na
lingua Kaingang, desenvolvidos pelos proprios indigenas.

Nesse contexto também foi ressaltada a importancia da realizacdo de
pesquisas e da produgado de materiais por autores indigenas, nas varias areas do
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conhecimento, enfatizando a necessidade de que os préprios indigenas escrevam
sobre as suas questdes.

Um dos interlocutores enfatizou a necessidade de ampliar as politicas
publicas voltadas a formagédo de professores Kaingang, especialmente em nivel
superior, nas universidades. Segundo ele, tais politicas deveriam priorizar a
pedagogia e a didatica do ensino da Lingua Kaingang, integrando, de forma
complementar, elementos da cultura ndo indigena, como o conhecimento cientifico,
de modo a fortalecer uma educacgao intercultural e bilingue. O objetivo é beneficiar a
comunidade Kaingang, garantindo que os professores disponham das ferramentas
adequadas para ensinar de forma qualificada. Também foi citado a importancia da
presencga de professores indigenas falantes da lingua Kaingang nas escolas, como
forma de preservar e fortalecer a lingua materna, evitando a sua perda.

Alguns dos interlocutores ressaltaram a importancia da criagdo de um museu
para guardar as memorias dos antigos, destacando que a presencga dos indigenas
nesse espaco é fundamental para que possam contar as préprias historias.

Alguns interlocutores sugeriram a criacdo de um Centro Cultural Indigena
dentro das préprias aldeias, onde tivesse exposicdo de artesanato e de ervas
medicinais, além da realizacdo de oficinas de artesanato voltadas tanto para as
criangas quanto para os demais interessados que quisessem aprender. Ressaltaram,
ainda, a importancia de que esse espaco fosse aberto a visitantes de fora da aldeia
para promover o conhecimento e a valorizagao da cultura indigena. Esse local deveria
contar com areas dedicadas a rodas de conversa sobre a histéria do povo Kaingang,
explicagcbes sobre a origem dos elementos da cultura, além de demonstragao dos
saberes tradicionais e dangas. Destacou-se, ainda, a importancia da participagao ativa
dos indigenas na elaboragdo, organizagédo, administragcao e curadoria do local, bem
como a presenca de um indigena falante da lingua Kaingang para recepcionar e
orientar os visitantes.

Alguns interlocutores também citaram a importancia de um Centro Cultural,
nos mesmos moldes, localizado na cidade, fora da Aldeia, para possibilitar que um
maior numero de pessoas conheg¢a a cultura indigena. Ressaltaram que, como o
acesso as Aldeias é limitado para a maioria, esse espago urbano seria uma forma

eficaz de divulgar a presenca indigena nas cidades e incentivar a visitagao as Aldeias.
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Um dos interlocutores ressaltou a importancia de que os estudos realizados e
as politicas publicas a serem implementadas sejam protagonizados por indigenas ou,
ao menos, garantam o rigor necessario para transmitir corretamente a perspectiva
indigena. Argumentou que a historia tem sido contada a partir de uma visao errada
sobre os indigenas, o0 que contribuiu para a perpetuagao de muito preconceito. Ele
afirma que isso vem tendo uma evolugdo positiva, a medida que os indigenas
comegam a contar as suas proprias histérias, falando de si mesmos, expressando
suas formas de vida, seu modo de ser e sua cultura de maneira auténtica.

Nesse mesmo sentido, um dos interlocutores destacou a importancia de que
os trabalhos académicos envolvendo comunidades indigenas nao as tratem apenas
como 'objeto’ de estudo. Ressaltou que os pesquisadores devem estar presentes nas
comunidades e atuar com elas, estabelecendo uma relacdo de proximidade que
permita as proprias comunidades exercerem seu protagonismo ao longo do processo.

Percebe-se que alguns interlocutores demonstram consonancia com as
pautas do movimento indigena organizado, o qual, segundo Rodrigues et al. (2021),
atua desde a década de 1970 na luta por maior representatividade politica e
institucional, além da defesa e efetivagao dos direitos dos povos indigenas no Brasil.
Ademais, ao reivindicarem essa representatividade, os interlocutores reforcam a
analise de Rodrigues et al. (2021), ao destacarem que uma das maiores dificuldades
enfrentadas pelos povos indigenas, no ambito das politicas publicas, é a restricdo a
sua participagao nas decisdes que os afetam diretamente.

Nota-se também a preocupacao de alguns interlocutores com os direitos dos
povos indigenas, que apesar de serem assegurados pela legislagao brasileira, como
a homologacdo de terras indigenas, ndo sao efetivados. Diante disso, eles se
organizam e participam ativamente, enquanto comunidade, da Semana dos Povos
Indigenas, realizada em diversas regides do pais, buscando dar visibilidade a causa,
promover reflexdes e reafirmar a importancia da resisténcia e da luta indigena por
seus territorios, autonomia e respeito a sua diversidade.

Observa-se, na maioria dos interlocutores, uma grande preocupag¢ao com a
ampliacdo do espaco e do protagonismo indigena, seja na representacédo politica,
curadoria e gestao de espacgos culturais, na produ¢ao de materiais audiovisuais ou na

autoria de trabalhos académicos. H4 um desejo evidente de que a participagéo
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indigena seja efetivamente garantida, com sua presencga ativa, em todas as politicas
e produgdes que Ihes dizem respeito.

Nas falas que abordam os espacos culturais, a maioria dos interlocutores
defende que esses devem ser organizados com a participagéo ativa e a curadoria dos
proprios indigenas, que devem assumir o protagonismo na sele¢ao, organizagao,
interpretacéo e apresentagao dos conteudos, definindo como suas historias, saberes
e expressoes culturais serao representados. Essa perspectiva estd em consonancia
com praticas adotadas por instituicbes como o Museu Nacional dos Povos Indigenas,
o0 Museu Indigena Kanindé e o Museu de Arqueologia e Etnologia Oswaldo Rodrigues
Cabral, mencionados nesta pesquisa.

Em sintese, os interlocutores destacam que politicas publicas eficazes para a
preservagao da cultura Kaingang devem garantir maior reconhecimento estatal,
participacdo e protagonismo indigena na gestdo e elaboragdo dessas politicas,
valorizando a demarcacgao territorial, a educagao bilingue, espacos culturais geridos
pelos proprios indigenas e a promogao da visibilidade e respeito as suas tradigdes e

saberes.

Questdo 16 - Vocé conhece alguma organizagdo ou politica publica que
contribui para a preservagao da cultura Kaingang? Vocé sabe se os indigenas
sdo convidados a participarem na construgao dessas politicas?

"A propria preservagéo é colocar em pratica a vida dentro da sua organizagéo social,

dentro do seu territério.” (Interlocutor 5).

Em relagdo a pergunta sobre o conhecimento de alguma organizagdo ou
politica publica voltada a preservagdo da cultura Kaingang e sobre a participagao
indigena na construcdo dessas politicas, alguns interlocutores mencionaram que
sabem da atuagao de indigenas em instituigbes como a FUNAI, a SESAI e as escolas
indigenas. No entanto, acreditam que a participagéo ainda é limitada, ressaltando que
os indigenas deveriam ser mais convidados, ter maior espaco de atuacéo, apesar de
algumas liderangas indigenas serem chamados para opinar, acreditam que deveriam

participar mais dos processos de decisao.
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Trés interlocutores nado souberam responder, embora alguns tenham
mencionado acreditar que exista alguma forma de participagédo indigena. Um dos
interlocutores relatou ter conhecimento de que, em determinados momentos,
liderangas de cada etnia sdo convocadas para expor suas necessidades. Por outro
lado, alguns demonstraram ceticismo, afirmando que os indigenas nao sao
efetivamente convidados a participar da construgdo das politicas que Ihes dizem
respeito.

Um dos interlocutores ressaltou a importancia de envolver tanto indigenas
quanto nao indigenas na construgdo das politicas publicas, lembrando da
necessidade de garantir a representagcdo de indigenas que vivem nos territorios.
Segundo ele, a auséncia dessa representatividade pode comprometer a efetividade
das contribuigdes, ja que pessoas desvinculadas da realidade territorial podem né&o
refletir adequadamente as demandas e necessidades locais.

Um dos interlocutores afirmou que essa € uma luta diaria e destacou a
importancia de os indigenas ocuparem espagos no poder publico. Para ele, ter uma
representacdo indigena na construcdo e implementagdo das politicas publicas
voltadas para os indigenas é fundamental, pois tornaria as acbes mais eficazes,
especialmente no que diz respeito a preservagao da cultura indigena.

Alguns interlocutores afirmaram que conhecem a SESAI, a FUNAI, o COMIN
e o Ministério dos Povos Indigenas, que implementam politicas que ajudam a viver na
cultura indigena. Um dos interlocutores citou os cursos que estes 6rgados organizam
para abordar a questao do respeito e o trabalho com a cultura indigena e acrescentou
que percebe que ultimamente tém um aumento na representatividade indigena dentro
dessas instituicoes.

Um dos interlocutores mencionou que a unica organizagao que conhece e que
atua diretamente na discussao e elaboragdo de politicas publicas relacionadas a
questéao cultural € o Conselho Municipal de Cultura de Santa Maria, do qual faz parte.
As outras organizagbes que conhece, segundo ele, sdo de carater privado e se
envolvem principalmente por meio de doagdes.

Alguns dos interlocutores citaram a escola como organizagcdo publica e
politica que contribui para a preservacgéao da cultura, destacando a formacao de grupos
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de dangas e o dialogo constante com a comunidade para adaptar a escola a um
formato que atenda melhor as necessidades dos alunos.

Um dos interlocutores também citou a criagdo de grupos de dangas indigenas
dentro das préprias aldeias, como forma de valorizacao cultural.

Um dos interlocutores mencionou a existéncia de Institutos Kaingang
localizados nas Aldeias. Destacou o Instituto da Aldeia Cacique Doble, que
desenvolve um trabalho voltado ao ensino da Lingua Kaingang, e o Instituto da Aldeia
do Alto Recreio, no municipio de Constantina, voltado a valorizagédo da cultura e do
artesanato indigena. Em ambito nacional, citou a ANMIGA (Articulacdo Nacional das
Mulheres Indigenas Guerreiras da Ancestralidade), que reune mulheres indigenas de
todos os biomas e etnias do Brasil e que frequentemente convida as mulheres
Kaingang para atuarem em suas agdes, contribuindo com a preservagéo cultural, a
visibilidade e a luta pelos direitos indigenas. Além disso, mencionou que algumas
prefeituras tém criado Secretarias dos Povos Indigenas para atender as demandas
especificas dessas populagoes.

Um dos interlocutores mencionou a existéncia do dia 19 de abril, data
dedicada aos povos originarios, conhecido como 'Dia do indio'. No entanto, ressaltou
que, diferentemente de outras datas comemorativas como o Dia de Tiradentes, a
Proclamacdo da Republica ou o Dia da Consciéncia Negra, essa data nao é
considerada feriado nacional. Em sua opinido, o dia 19 de abril deveria ser mais
valorizado e reconhecido com a devida importancia, por meio da sua inclusdo como
feriado no calendario oficial do pais.

Muitos interlocutores citaram a FUNAI, a SESAI, as Escolas Indigenas, e o
Ministério dos Povos Indigenas (MPI) como instituigbes importantes para a
preservagao da cultura indigena.

Nota-se que FUNAI, foi mencionada por exercer seu papel na protegao e
promogao dos direitos dos povos indigenas no Brasil, assegurando o cumprimento do
que esta previsto na Constituicdo Federal e em tratados internacionais, inclusive no
que se refere a preservagao das linguas, culturas e modos de vida desses povos.

A SESAI também foi destacada por atuar na garantia de atendimento a saude
dos povos indigenas, respeitando suas culturas, tradicbes e especificidades,

buscando valorizar a diversidade cultural dos povos indigenas, e promovendo, sempre
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que possivel, a integracao entre as praticas tradicionais indigenas de cuidado com a
medicina ocidental, além de apoiar a formacao de indigenas como Agentes Indigenas
de Saude (AlS) e Agentes Indigenas de Saneamento (AISAN) em suas comunidades.

As escolas indigenas também foram mencionadas por oferecerem uma
educacao escolar especifica, diferenciada, intercultural, bilingue e comunitaria, com
respeito as linguas, culturas, tradicbes e modos de vida dos povos indigenas. Em
especial a Escola Estadual Indigena de Ensino Fundamental Augusto Ope da Silva,
situada na Aldeia Trés Soitas, foi amplamente reconhecida pelos interlocutores, como
uma importante referéncia no processo de revitalizagao cultural e no dialogo constante
com a comunidade.

O Ministério dos Povos Indigenas (MPI) também foi citado por sua misséo de
assegurar os direitos dos povos indigenas no Brasil e fomentar politicas publicas
especificas voltadas a esses povos, com énfase na valorizagao e preservacao de suas
culturas.

Embora os interlocutores reconhegcam a importancia dessas instituicoes,
apontam que ainda é necessario ampliar a representatividade indigena em seus
quadros. Ressalta-se, porém, que a partir de 2023, essas instituicbes passaram, pela
primeira vez na histéria, a contar com indigenas ocupando cargos de representacao
oficial, assumindo papéis decisivos em instancias cujas decisbes impactam
diretamente suas vidas e territorios.

Entre as Instituigdes Indigenas mencionadas pelos interlocutores, destacou-
se o Instituto Kaingang (INKA), localizado na Terra Indigena Serrinha, RS, fundado
em 2002 e gerido exclusivamente por mulheres Kaingang. O Instituto tem como foco
a valorizagao da cultura, da educagdo e da memoria Kaingang, sendo responsavel
pela gestdo do Ponto de Cultura Kanhgag Jare e do Memorial Kaingang, inaugurado
em 2024, em Coxilha (RS). Além disso, desenvolve projetos voltados a producao de
materiais audiovisuais sobre saude indigena, oficinas de tecelagem, exposi¢cdes de
arte, formacdo de professores indigenas e apoio as liderangas, fortalecendo a
identidade e os saberes do povo Kaingang.

Também foram destacadas as politicas publicas voltadas a questao cultural
apoiadas pelo Conselho Municipal de Cultura de Santa Maria, por meio do qual, via
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editais, torna-se possivel viabilizar a realizacao de eventos culturais na Aldeia Trés
Soitas.

Um dos interlocutores também mencionou o “Dia do indio”, instituido pelo
Decreto-Lei n.°5.540 de 2 de junho de 1943, durante o governo de Getulio Vargas,
em conformidade com as recomendacgdes do | Congresso Indigenista Interamericano
realizado no México em 1940. Em 2022, a data teve seu nome oficialmente alterado
para “Dias dos Povos Indigenas” por meio da Lei n.° 14.402, em reconhecimento a
diversidade e pluralidade dos povos originarios do Brasil. Trata-se de uma data
comemorativa oficial, incluida no calendario escolar e reconhecida por lei, mas nao é
feriado, ou seja, ndo implica suspenséao obrigatéria de atividades em nivel nacional.
Por essa razido, para esse interlocutor, a data ndo recebe a relevancia e o
reconhecimento que deveria ter.

Os interlocutores reconhecem a atuacgao de instituicdes como FUNAI, SESAI,
escolas indigenas e o Ministério dos Povos Indigenas na preservagao cultural
Kaingang, mas destacam que a participagao indigena na constru¢ao dessas politicas
ainda € limitada e precisa ser ampliada para garantir maior representatividade,

protagonismo e efetividade nas decisdes que impactam suas comunidades e culturas.

Questdo 19 - Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena?
Ja ouviu falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagdes para a organizagao
destes lugares, o que vocé recomendaria?

[...] ndo por um néo indigena contando a nossa histéria, como eles dizem, né, entéo,
a gente falando de ndés proprios, do nosso modo de vida, né, mas ainda ha muito
ainda, ha muito o que fazer, porque ainda tem muita visdo errada sobre noés.

(Interlocutor 13).

Em relagdo a pergunta sobre o conhecimento ou familiaridade com Museus
ou Centros Culturais Indigenas e se pudesse dar algumas orientagbes e
recomendagdes para a organizagao destes lugares, a maioria dos interlocutores
afirmou nao conhecer nenhum. Alguns relataram ja ter ouvido falar, enquanto outros

disseram conhecer algum desses espagos.
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Um dos interlocutores mencionou que a construgdo de um Centro Cultural é
uma luta da Aldeia Trés Soitas, e estao realizando alguns levantamentos em relagao
a esta questao.

A maioria dos interlocutores apoia a construcdo de Centros Culturais ou
Museus tanto dentro das aldeias quanto em espacos fora das aldeias.

Em relagao as justificativas para a constru¢ao de um Centro Cultural ou Museu
dentro de uma comunidade indigena, alguns interlocutores apontaram que para eles
faz muita diferenca contar as histérias sobre suas lutas e historias indigenas, fazer os
rituais e as dancas tradicionais, pisando no seu proprio territorio. Neste sentido, um
dos interlocutores afirmou que o préprio territério ja se configura como um Centro
Cultural vivo. Para ele, essa iniciativa poderia dar uma maior visibilidade aos territérios
indigenas, permitindo um contato mais proximo com a comunidade e a cultura, como
as praticas de alimentacao, a importancia do fogo no chao e a organizagao da aldeia.

Alguns interlocutores afirmaram que a criacdo desses Centros Culturais
depende de uma politica publica efetiva, ressaltando que eles deveriam existir em
todas as aldeias, com divulgagcdo adequada e convite a visitagado tanto aos espacgos
quanto a propria comunidade. Um dos interlocutores destacou, ainda, a necessidade
de elaboracdo de projetos voltados a captacdo de recursos para viabilizar essa
iniciativa. Quanto as justificativas para a construgdo de Centros Culturais fora das
aldeias, alguns interlocutores destacaram que essa iniciativa amplia a visibilidade dos
povos indigenas, ja que muitas pessoas ainda desconhecem a presenca indigena em
seus proprios municipios. Além de contribuir para a preservagao da cultura e das
formas de organizacgao indigena, acreditam que isso favorece uma maior atengao aos
seus direitos. Enxergam esses espagos como uma oportunidade para afirmar a
existéncia dos territorios indigenas e convidar a sociedade a conhecé-los.

Alguns interlocutores sugeriram que os Centros Culturais incluam quadros
com biografias dos anciaos, fotos registrando cada conquista relacionada a causa
indigena e o0s espagos ocupados pelos indigenas ao longo do tempo, com
informagdes também na lingua Kaingang. Propuseram ainda a presencga de grafismos,
exposicoes de artesanatos e de armas tradicionais utilizadas na caga, como arcos,
flechas e lancas, devidamente preservadas e acompanhadas de explicagdes sobre a

histdria e o significado de cada objeto.



284

Também sugeriram incluir no espacgo as ervas medicinais utilizadas pelos
Kaingang na preparacgao de chas e remédios, bem como apresentar comidas tipicas,
como o fua e o kumi, por meio de mostras da culinaria tradicional e, em dias
especificos, realizar eventos de degustacdo. Também foi sugerida a exposi¢cdo de
artesanatos e retratos que representam cada conquista alcangada pelo povo indigena.
Destacou-se ainda a importancia de garantir o uso tanto da lingua Kaingang quanto
da lingua portuguesa no local, além da existéncia de um espaco para a
comercializacao de artesanatos, possibilitando que visitantes possam adquiri-los.

Muitos interlocutores sugeriram que o espacgo fosse estruturado nos moldes
de um Centro Cultural, uma vez que o termo “Museu” é frequentemente associado ao
passado, conforme a visdo de alguns n&o indigenas. Segundo eles, o ideal seria um
Centro Cultural que ndo apenas mostrasse apenas uma histéria, mas construisse uma
linha do tempo que evidenciasse o avango e a resisténcia dos povos indigenas. Um
espaco que documentasse a trajetdria continua dessa resisténcia, desde as primeiras
lutas até os dias atuais, demonstrando que, mesmo com a passagem do tempo, a
cultura indigena continua viva.

O espacgo deveria retratar a vivéncia atual dos indigenas, mostrando as
atividades que realizam hoje e como levam suas vidas, reconhecendo a evolugao ao
longo do tempo. Também € importante apresentar a histéria dos artesanatos, que se
transformaram e se adaptaram as formas de produg¢ao contemporaneas, preservando
e demonstrando esse historico cultural por meio de uma cronologia propria. Contar
essas historias, dar visibilidade aos anciaos, criar quadros com biografias e incluir
escritos na lingua Kaingang, assim como grafismos, sdo aspectos considerados muito
relevantes e interessantes. E importante apresentar o dia a dia, 0 mundo Kaingang.

Um dos interlocutores relatou que estdo se organizando para realizar na
Aldeia o evento Mundo Kaingang, que tem como objetivo mostrar o passado e o
presente, como eles convivem ao mesmo tempo, mostrando o que esta vivo da época
antiga ainda é o que ja se transformou, o que muda.

Um dos interlocutores sugeriu que fosse construido uma casa no estilo antigo,
podendo ser de palha, equipada com os acessoérios e fotografias, além de uma
representacdo da casa na forma atual, para permitir a comparacao entre passado e

presente.
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Um dos interlocutores ressaltou a importancia da abordagem adotada em
Museus e Centros Culturais, destacando que o que as criangas veem e percebem
nesses espacgos fica marcado em suas memorias. Nesse sentido, se forem
apresentadas apenas imagens dos Kaingang de antigamente, as criangas podem
acreditar que esse povo existiu somente no passado. Por isso, ele argumentou que
seria fundamental estruturar a exposigdo mostrando a evolugado do povo Kaingang:
como eram, seus costumes, e atualiza-la para revelar como sdo hoje, como se
organizam, como pensam, onde estdo localizados e onde podem ser encontrados
para dialogo, demonstrando que os Kaingang continuam presentes e atuantes. Ele
afirmou que, devido aos museus apresentarem apenas pontas de lancas e flechas do
passado, muitas pessoas acabam acreditando que n&o existem mais indigenas no Rio
Grande do Sul, o que reforga ainda mais o preconceito. Ele relatou que, ao realizar
palestras em escolas para criangas, muitas delas afirmam acreditar que os indigenas
ja nao existem mais.

Para a maioria dos interlocutores a organizagdo desses espagos deve ser
precedida por uma consulta prévia aos indigenas, ja que sera cultura deles que sera
apresentada. Além disso, deve haver um espacgo para os indigenas participarem na
coordenacgao, opinando sobre o que esta correto ou incorreto, garantindo assim que a
cultura seja melhor apresentada.

O espacgo deveria ser administrado pelos indigenas Kaingang, responsaveis
por receber os visitantes e apresentar o local, pois somente eles sdo capazes de sentir
e transmitir sua propria cultura, tornando mais adequada a comunicacao feita por eles.
Seria muito interessante que a organizacdo e o projeto fossem elaborados pelos
préprios indigenas, ja que muitas iniciativas conduzidas por ndo indigenas acabam
distanciando-se da cultura original, ao interpreta-la de acordo com suas préprias
perspectivas. Por isso, uma gestdo indigena garantiria uma abordagem mais
auténtica, incorporando seus conhecimentos e refletindo, inclusive, na arquitetura do
espacgo, que estaria alinhada ao pensamento e a identidade indigena.

Quem estaria presente, falando e administrando o espacgo, seriam pessoas
indigenas capazes de retratar e transmitir as informagdes relacionadas a cada

elemento ali presente, que represente sua cultura.
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De acordo com as respostas da maioria dos interlocutores, que afirmam nunca
ter visitado museus ou centros culturais, confirma-se o que apontam diversas
pesquisas: os povos indigenas enfrentam profundas desigualdades no acesso a bens
culturais, em razao de barreiras socioecondmicas, geograficas e histéricas que limitam
sua participacao nesses espacos (IBGE, 2022).

A partir das contribuigdes dos interlocutores, que apresentaram diversas
orientagcdes e sugestdes para a criagdo de espacos voltados a preservacado do
patriménio cultural indigena, constata-se que a maioria manifesta uma viséo alinhada
a concepgao de museus e centros culturais criados e geridos por povos indigenas.
Entre os exemplos ja mencionados neste trabalho, destacam-se o Museu Maguta, do
povo Ticuna, os museus da Amazénia, bem como iniciativas emergentes de museus
indigenas ou de cogestéo, como o Museu do indio, no Rio de Janeiro, vinculado &
FUNAI, que passou a dialogar com liderancgas indigenas para desenvolver projetos
em parceria, com curadoria, exposi¢coes e projetos educativos. Outro exemplo é o
Memorial Kaingang Jaré, localizado em Serrinha (RS), sob a gestdo de mulheres
Kaingang. Essas instituicbes adotam praticas de curadoria indigena e se baseiam em
regimes de memoria proprios, promovendo a autodeterminagdo cultural e o
protagonismo dos povos originarios na preservacgao e transmissao de seus saberes.

Os interlocutores que tiveram contato com museus tradicionais, marcados por
l6gicas convencionais e coloniais, centradas na exposigdo do passado indigena,
posicionaram-se de forma critica as narrativas eurocéntricas. Em suas falas,
sugeriram a adog¢ao de novas formas de representacdo da cultura indigena, que
envolvam a participacdo ativa dos proprios indigenas na gestdo, curadoria e
construcao das narrativas desses espacos.

Constatou-se também que alguns interlocutores consideram importante que
0s espacgos culturais estejam situados nas proprias aldeias, de modo a valorizar e
exibir o artesanato, as praticas cotidianas, os rituais e as manifestagdes culturais,
promovendo o protagonismo indigena, assegurando uma representagéo auténtica e a
transmissao de saberes ancestrais. Para isso, € essencial que o acervo, o ambiente
e a gestao cultural estejam sob controle das proprias comunidades, contribuindo para

a visibilidade, o fortalecimento identitario e a autonomia cultural dos povos originarios.
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Verificou-se também que alguns interlocutores destacam a importancia da
existéncia de centros culturais indigenas localizados fora das aldeias, com o propésito
de ampliar a visibilidade dos povos originarios, compartilhar seus conhecimentos e
estimular futuros contatos e visitas as comunidades. Ressaltam, contudo, que a
gestao e a curadoria desses espagos devem estar sob responsabilidade dos proprios
indigenas, garantindo o protagonismo na construgao e divulgagdo de uma imagem
atualizada de suas culturas. Tais centros teriam como objetivo combater estereétipos,
despertar o interesse pela causa indigena e valorizar as narrativas produzidas pelos
proprios povos, criando espacgos de dialogo intercultural que possibilitem o registro, a
conservagao e a transmissao de saberes materiais e imateriais. Além disso, acreditam
que essa Vvisibilidade poderia fomentar visitas bem estruturadas as aldeias,
promovendo um turismo ético, pautado no respeito as normas culturais e gerando
retorno econémico para as comunidades envolvidas.

Podemos dizer que a maioria dos interlocutores apoia a criagédo de Museus e
Centros Culturais indigenas, preferencialmente geridos e curados pelos préprios
Kaingang, tanto dentro quanto fora das aldeias, para garantir uma representagao
auténtica, promover a preservagao cultural viva e fortalecer a visibilidade, o

protagonismo e o respeito as suas tradi¢gdes e saberes.

Questao 20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse
assunto?

As respostas a questdo 20, de natureza mais aberta e abrangente,
contemplaram uma diversidade de temas. Tais contribuicbes foram sistematizadas
com base nos eixos tematicos previamente definidos nas questdes anteriores, sendo,
assim, incorporadas e analisadas de forma transversal ao longo das respectivas

categorias, conforme sua pertinéncia.
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5 MODELO ORIENTADOR DE PRESERVACAO DO PATRIMONIO CULTURAL
INDIGINA

Nesta secdo, apresentam-se reflexbes e fundamentos teodricos e
metodoldgicos relacionados a preservagdo do patriménio cultural indigena,
culminando na proposta de um modelo orientador como contribuicdo a comunidade
cientifica e, de modo especial, aos povos indigenas. A construgdo deste documento
orientador insere-se no campo da Ciéncia da Informagdo, com o propédsito de
(orientar) promover agdes concretas voltadas a salvaguarda dos saberes, praticas e
memoarias do povo Kaingang.

Uma politica de preservagao voltada ao patriménio cultural indigena deve ter
como missédo, por meio de métodos e estratégias especificas, garantir a protegéo e a
continuidade dos bens culturais, materiais e imateriais, assegurando seu acesso as
atuais e futuras geragdes, bem como a sociedade em geral. A singularidade da cultura
indigena, evidenciada nas falas dos interlocutores, revela a urgéncia de diretrizes que
assegurem o respeito as especificidades culturais, epistemologicas e territoriais
desses povos.

O produto elaborado, intitulado “Modelo Orientador para a Preservagao do
Patrimbnio Cultural Indigena”, foi construido com base nas necessidades
identificadas nas entrevistas narrativas com membros da comunidade Kaingang, com
0 objetivo de evidenciar lacunas, caréncias e fragilidades presentes no processo de
preservacdo cultural. Pretende-se, com esse documento, indicar possibilidades
praticas e reflexivas que atendam as demandas manifestadas pelos proéprios
indigenas, contribuindo para o fortalecimento de suas identidades e para a valorizagao
de seus saberes tradicionais.

Como contribuicdo a area da Ciéncia da Informagao, o modelo orientador foi
elaborado a partir da triangulacédo entre as narrativas indigenas coletadas durante o
trabalho de campo, a metodologia empregada na tese, o referencial tedrico que
fundamenta a pesquisa e a vivéncia da pesquisadora com o tema da preservacao do
patriménio cultural. A analise qualitativa das entrevistas permitiu a definicdo de quatro
categorias principais, que estruturam o modelo proposto e orientam as estratégias de

atuacéo.
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As categorias analiticas sdo as seguintes:

e (Categoria 1: A preservacgao do patrimonio cultural e os direitos indigenas;

e (Categoria 2: A preservagao do patriménio cultural e o contexto social indigena;

e (Categoria 3: A preservacdo do patrimdnio cultural e os saberes tradicionais
indigenas;

e (Categoria 4: A preservagcdo do patrimbnio cultural e as politicas publicas.

Essas categorias emergiram a partir da escuta sensivel das falas dos sujeitos
da pesquisa, sendo analisadas a luz do referencial bibliografico, com o intuito de
desvelar as potencialidades e as fragilidades existentes nas politicas de preservagao
cultural quando confrontadas com a realidade da Aldeia Kétuojug Tégtd. Desse modo,
a presente proposta busca aproximar o conhecimento cientifico das praticas culturais
vivenciadas no cotidiano indigena, promovendo o protagonismo dos proprios povos
na elaboragao de agdes de salvaguarda.

A principal contribuicdo deste estudo reside no compartiihamento das
aprendizagens e reflexdes que emergiram do processo de didlogo com os sujeitos
Kaingang. Ao valorizar seus olhares e experiéncias, o trabalho busca enfrentar os
desafios historicos de invisibilizacdo dos povos indigenas nas politicas de preservacao
e promover maior reconhecimento da riqueza e diversidade de suas culturas.

O modelo aqui apresentado nao pretende ser prescritivo, mas sim orientador
e adaptavel, respeitando a autonomia das comunidades Kaingang e sua diversidade
interna. Sua implementacao requer o reconhecimento do protagonismo indigena e o
rompimento com logicas coloniais de patrimonializagdo. Trata-se de um convite a
escuta, a reciprocidade e a coautoria de politicas culturais realmente interculturais.

O produto final constitui-se, portanto, como um instrumento de registro e de
disseminagao de saberes, voltado aos povos indigenas envolvidos na pesquisa, aos
pesquisadores da area, a sociedade em geral e, de modo especial, a Fundagéao
Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI), érgao responsavel pela promog¢ao e protegao
dos direitos indigenas no Brasil. Além disso, a proposta pretende dialogar com povos
indigenas de outras regides do pais e do mundo, reforcando a ideia de que a

preservacao cultural € uma luta global, ligada a autodeterminacéao e a justica histérica.
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A elaboragdo do documento contou ainda com um momento significativo de
imersao cultural, realizado em abril de 2025, na Aldeia Kétyjug Tégti (Trés Soitas),
com a participagado da comunidade local e da Escola Kaingang Augusto Ope da Silva.
Durante esse encontro, foram promovidas atividades de troca de saberes, praticas
culturais e vivéncias pedagogicas que enriqueceram ainda mais a construgdo do
modelo orientador. As imagens utilizadas na capa e nas paginas internas do produto
final registram esse momento de escuta, partilha e fortalecimento da identidade
Kaingang, simbolizando o compromisso ético e politico da pesquisa com o
protagonismo indigena.

O produto final desta pesquisa € a Proposta de Modelo Orientador de
Preservagao do Patriménio Cultural do Povo Kaingang, esta em formato de cartilha e

encontra-se no (Apéndice C).

6 CONSIDERAGOES FINAIS

Este trabalho de doutorado teve como propdsito central contribuir para a
valorizagéo, salvaguarda e transmissao dos saberes do povo Kaingang, a partir da
escuta atenta das vozes indigenas, do reconhecimento da oralidade como
fundamento epistemoldgico legitimo e potente, e do aporte da Ciéncia da Informacéao
na qualificacdo dos processos de organizagdo, preservagao e circulacdo desses
conhecimentos. A pesquisa ancorada na escuta sensivel das narrativas dos anciaos,
liderangas e jovens da Aldeia Kétyjug Tégtd (Trés Soitas) de Santa Maria, RS, revelou
um patrimonio cultural, profundamente vivo e dindmico que resiste cotidianamente as
pressdes da modernidade ocidental, da globalizagao e da colonizagao do saber.

Durante a investigacdo foi possivel compreender as formas proprias de
preservagdao do patriménio cultural indigena, com énfase nas experiéncias e
estratégias adotadas pelo povo Kaingang da Aldeia Kétyjug Tégtl (Trés Soitas).
Buscou-se reconhecer os saberes indigenas como formas legitimas de producao de
conhecimento e resisténcia, afirmando que o patriménio cultural dos povos originarios
nao pode ser dissociado de sua cosmovisao, de seus territérios e de suas praticas

socioculturais.
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No decorrer do estudo foi possivel constatar que o patriménio cultural
Kaingang nédo se limita a objetos materiais ou a registros fisicos, mas esta
profundamente enraizado nas praticas cotidianas, nas celebra¢des, nas narrativas
orais, na linguagem materna, nos rituais, nos modos de habitar a terra e nas relagdes
comunitarias. Preserva-lo exige, portanto, ndo apenas politicas publicas especificas,
mas o fortalecimento da autonomia indigena, da gestdo comunitaria dos centros
culturais, da educacao intercultural e da valorizacdo dos modos proprios de
transmissao do conhecimento.

O caminho metodoldgico adotado privilegiou a escuta atenta dos membros da
comunidade, por meio de entrevistas, observagao e analise de documentos e agdes
institucionais. A triangulagdo dos dados possibilitou identificar a riqueza e a
complexidade das praticas de transmissdo de saberes e de protecdo da memoria
cultural, revelando que a oralidade, os rituais, o uso da lingua materna, as praticas
corporais, os centros culturais, os museus autogeridos e 0s espagos escolares
indigenas formam um ecossistema de preservagcdo e afirmagédo identitaria
profundamente enraizado na experiéncia coletiva do povo Kaingang.

Neste sentido, o modelo orientador proposto neste trabalho busca articular
estratégias de preservagao que respeitem os tempos e os modos préoprios dos
Kaingang, tendo como eixos estruturantes a escuta ativa, o protagonismo indigena, o
fortalecimento da lingua e da oralidade, a formagédo continuada de professores
indigenas, o uso critico de tecnologias e a gestdo compartilhada de espacos de
memoria e cultura.

As entrevistas realizadas revelaram a urgéncia de se registar os saberes
ancestrais antes que se percam, mas também destacaram a importancia de que este
registro ocorra a partir da prépria perspectiva indigena, e ndo por olhares externos
que tendem a folclorizar ou descontextualizar suas praticas.

A partir dos relatos dos interlocutores da pesquisa, podemos afirmar que a
luta dos povos indigenas, especialmente do povo Kaingang, € marcada pela
organizagao coletiva em defesa de direitos fundamentais como territério, educacgao,
saude e cultura, embora haja uma grande distancia entre esses direitos garantidos na
Constituicao e a realidade enfrentada, agravada pela auséncia de politicas publicas

efetivas e pela negligéncia estatal.
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Embora haja consciéncia da importancia de preservar a lingua materna, os
rituais, os cantos e a historia oral, a comunidade enfrenta limitagdes estruturais e
institucionais que dificultam a implementagéo de a¢des de salvaguarda.

A preservagdo da cultura Kaingang ocorre principalmente por meio da
oralidade, da transmissao intergeracional e das vivéncias diarias, com a escola
indigena desempenhando papel crucial diante dos desafios da perda territorial e da
influéncia da cultura hegemonica.

Os participantes destacam a importancia da valorizagao da memoaria oral, dos
registros indigenas e do protagonismo cultural para a continuidade dos saberes,
reconhecendo instituicbes como FUNAI e SESAI, mas apontando a limitada
participagdo indigena nas politicas publicas e a essencialidade da demarcagao
territorial para garantir autonomia e cultura. Além disso, ha consenso sobre a
relevancia da criagao de Museus e Centros Culturais indigenas geridos pelos proprios
Kaingang para fortalecer a identidade cultural e garantir representagdes auténticas,
ressaltando que a preservagao dos saberes ancestrais, especialmente a relacao
respeitosa com a terra, deve ser um compromisso coletivo para promover a
diversidade cultural, a preservagao

Assim, reforga-se o papel dos museus indigenas, dos centros culturais, das
produgdes audiovisuais protagonizadas pelos povos originarios e da escrita como
aliada da oralidade, sem que esta ultima perca o seu lugar central como matriz do
conhecimento Kaingang.

O estudo evidenciou que a construgao de instrumentos para a preservagao
do patriménio cultural indigena deve partir da escuta qualificada das comunidades e
do respeito aos seus modos préprios de organizagao e producédo de conhecimento.
As iniciativas de musealizag&o indigena, como o Museu Kanindé, e agdes como a
curadoria compartilhada em exposicdes, a repatriacdo de objetos sagrados e a criagao
de nucleos educativos autéctones revelam que é possivel construir processos
museologicos e educativos que rompam com a légica colonial e reafirmem a
autonomia dos povos indigenas na gestao de seus bens culturais.

Além disso, ficou evidente que a efetividade das politicas publicas voltadas ao
reconhecimento e a preservagao do patriménio indigena esta diretamente relacionada

ao cumprimento do direito a consulta livre, prévia e informada, conforme estabelecido
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pela Convencéao n°® 169 da OIT, bem como a participagao direta das comunidades na
tomada de decisdes que as afetam. Os relatos dos membros da Aldeia Kétyjug Tégta
(Trés Soitas) apontam para a urgéncia de politicas que reconhegam os povos
indigenas como protagonistas de suas histérias, e ndo apenas como objetos de tutela
ou beneficiarios passivos de agdes estatais.

Com base nessa escuta e analise, e com a contribuicdo da Ciéncia da
Informacdo, especialmente no tratamento, sistematizacdo e organizagdo do
conhecimento, foi possivel elaborar um modelo orientador para a preservagao do
patriménio cultural indigena no mundo contemporaneo. Esse modelo propoe
protocolos, critérios e acdes fundamentadas no respeito a diversidade, a autonomia e
as especificidades culturais de cada povo.

A tese reafirma, portanto, que a preservagao do patriménio cultural indigena
é um ato politico, pedagégico e ético. E preciso reconhecer que ndo ha patriménio
Vivo sem povo Vvivo, sem territorio, sem direito a existéncia plena. A luta pela memoria
€ inseparavel da luta pelo reconhecimento, autonomia e respeito as multiplas
epistemologias que compdem o tecido diverso do Brasil.

Este estudo reitera a importancia de construir pontes entre os saberes
académicos e os saberes indigenas, nao no sentido de apropriagdo, mas com base
no reconhecimento, na reciprocidade e no dialogo intercultural. Que esta pesquisa nao
represente um ponto final, mas se inscreva como uma entre tantas contribuicées que,
somadas, fortalecem a resisténcia, a dignidade e a continuidade dos saberes
ancestrais, especialmente os do povo Kaingang. Que os resultados aqui apresentados
possam apoiar as lutas dos povos originarios por seus direitos culturais e territoriais,
ao mesmo tempo em que inspirem praticas de pesquisa comprometidas com a justica
epistémica e com o respeito a dignidade dos conhecimentos indigenas. Que este
trabalho possa, enfim, somar-se a outras vozes na constru¢ao de um campo cientifico

mais plural, ético e verdadeiramente comprometido com a transformacgao social.
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APENDICE A - ROTEIRO DE ENTREVISTA

1. Qual o seu nome, género, idade, profissdo, como gostaria de ser citado na
entrevista?

2. Vocé sabe quais sao os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e como
acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de direitos enquanto
grupos culturalmente diferenciados?

3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento dessas
politicas para os Kaingang?

4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?

6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos para as
futuras geracdes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?

7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que isso
deve ser feito?

8. Vocé acha importante a preservacao da cultura indigena para as atuais e futuras
geragoes? Por qué?

9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?

10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a memoaria indigena, como livros,
videos, musicas, historia, artesanatos, entre outros? Se sim, de que forma? Através
da internet, biblioteca, escola, televisao, cinema, entre outros? E se néo, gostaria de
ter? Por qué?

11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memoarias, culturas e
historias para afirmacao de suas identidades e conquistas de direitos?

12. Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos indigenas
podem na&o ter o mesmo significado para os nao indigenas ...

13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservacdo da memoria, histéria
e cultura dos Kaingang?

14. Como vocé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagao da memoria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados que
esta politica deveria ter?

15. Vocé acha que a valorizagao da cultura indigena € um dever de todos os paises
do mundo? Por qué?

16.Vocé conhece alguma organizagdo ou politica publica que contribui para a
preservagao da cultura Kaingang? Vocé sabe se os indigenas sdo convidados a
participarem na construcao dessas politicas?

17. De que forma a memoaria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de armazenar e
transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que medida essa memoaria
estd ameacada e, ou se fortifica com as novas formas de registro, ndo apenas o
registro escrito, mas também aquele representado pelas novas tecnologias como a
televiséo, a internet, o video?
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18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o patriménio

cultural indigena?
19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu falar?
Se vocé pudesse dar algumas orientagdes para a organizacao destes lugares, o que

vocé recomendaria?
20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?
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APENDICE B - TRANSCRIGAO DAS ENTREVISTAS

Interlocutor 1 - Transcrito por_TurboScribe.ai.

1. Qual o seu nome, género, idade, profissdao, como gostaria de ser citado na
entrevista?

Meu nome é Interlocutor 1. Eu sou homem. Eu tenho 41 anos.

E a minha profissdo n&o é uma profissdo definitiva. Entdo, a gente se autodeclara na
nossa profissao, que é o artesao que a gente é desde que a gente nasceu.

2. Vocé sabe quais sdo os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e
como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de
direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?

Acho que a questao dos direitos, todos nés sabemos que nds, como indigenas, nao
s6 especificamente Kaingang, mas a prépria Constituigdo Federal, a Constituicao
Brasileira nos garante varios direitos. E vou citar uma das principais da luta Kaingang
que é por reconhecimento dos seus territérios, que foram tirados de nés, quando se
iniciou toda a colonizacio no Brasil.

3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento
dessas politicas para os Kaingang?

Eu acho que politica publica voltada para os indigenas, especificamente para os
Kaingangs, e nés como lideranga, eu sou cacique ha 13 anos e a gente vé essa
dificuldade, a gente tem essa dificuldade todos os dias. A nossa luta é diaria, pelo
reconhecimento dos nossos direitos, de acesso a politica publica de verdade, nao da
politica publica no tedrico, porque nés indigenas, nés Kaingang, a gente € do trabalho
pratico.

4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

Na minha fala anterior, a respeito das politicas publicas voltadas para a nossa
comunidade especificamente, a aldeia Kétojug Tégtl, se ndos liderangas, ndo nos
organizarmos junto com as nossas comunidades, o poder publico, principalmente, a
gente é municipe, a nossa comunidade, o nosso territorio esta dentro de um territorio
municipal.

Entdo, a gente tem falado isso, que a nossa politica publica para acontecer para a
nossa aldeia, € o papel principal do poder publico municipal. E isso ndo acontece. Se
a comunidade nao se reunir, juntamente com a sua lideranga..., a nossa dificuldade
maior tem sido isso, que nos, a gente é muito da oralidade, nds liderangas junto com
as nossas comunidades e o que vale hoje para o ndo indigena, principalmente para
0S NOSS0s governantes, € 0 que esta no papel.

E, muitas vezes, nem cumprem o que estd no papel, se ndo conseguem botar na
pratica o minimo, entdo, muitas vezes, a nossa comunidade nao tem acesso, nao por
falta de conhecimento dos nossos direitos, de acesso as politicas publicas para a
nossa comunidade, mas a gente tem essa dificuldade pelos proprios governantes
mesmo, a negligéncia do poder publico mesmo.
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5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?

Olha, se nds ndo nos organizarmos como comunidade, e a escola em si, ela € uma
referéncia dentro das nossas comunidades, das nossas aldeias, ndo s6 na nossa
aldeia Kaingang aqui na Aldeia Trés Soitas. A gente tem participado em editais que é
voltada para a preservagao da nossa cultura. Entdo, s6 assim... e ainda que, como eu
falei anterior, ainda que seja do direito nosso, muitas das vezes a gente tem que
competir para que as politicas publicas para nés, voltadas pra gente viver de acordo,
conforme a nossa organizagcido social, a gente tem que estar sempre escrevendo
projetos e participando desses editais... pra tentar...

Eu sempre digo que, pds-invasao, 524 anos se passou. E eu tenho falado que o povo
Kaingang sobreviveu esses cinco séculos. Entao, o que eu tenho falado? Se eles nao
terminaram com nés em 524 anos, eles ndo terminam mais.

6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos
para as futuras geragdes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?
Como eu falei um pouco na fala anterior, os nossos saberes tradicionais sao passados
através da oralidade. A gente tem falado que 99% do conhecimento kaingang é sé
passado oralmente. Que nem eu falei, a gente faz isso sempre, desde que uma
crianga Kaingang nasce, primeiro de tudo, que nem a nossa escola... primeiro... n0s
adotamos o portugués como segunda lingua na nossa escola. Entdo, a gente, pra
preservar isso, e a gente tem falado que nao é s6 na escola que uma crianga indigena
Kaingang é alfabetizada. A alfabetizagdo pra manter a nossa cultura, a nossa lingua,
0S nossos costumes, sai de casa, isso € de casa. Entdo, a gente reconhece o trabalho
do pai e da mée, dos irméaos mais velhos. Isso conta muito para n6s como Kaingang,
pra manter essa cultura que a gente tem hoje.

7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que
isso deve ser feito?

Acho que a questao nao é entender, a gente sabe... a gente sabe fazer. A gente sabe
como fazer. A gente sabe como fazer, como Kaingang, mas isso através da oralidade,
que muitas das vezes, para o nao indigena, isso nao conta... porqué? O que vale para
0 ndo indigena hoje € que esta no papel.

Muitas das vezes, o ndo indigena se adona de um conhecimento tradicional, ndo s6
do indigena Kaingang, mas isso acontece...isso acontece. E quando o n&o indigena
coloca isso no papel, ndo é mais do indigena.

Mas a gente tenta fazer isso, essa questdo do entendimento que a gente tem sobre
isso, é passado oralmente pra os filhos nossos e através dos mais velhos. Eles que
entendem mais sobre isso, como a nossa cultura nao cair do esquecimento.

8. Vocé acha importante a preservagao da cultura indigena para as atuais e
futuras geragoes? Por qué?

Desde sempre. Desde sempre, a nossa cultura, principalmente a lingua. Eu vou citar
uma frase do nosso saudoso Augusto Ope da Silva, que ele sempre falava que a
nossa lingua é a nossa identidade viva, se a gente perder isso, se isso cair no
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esquecimento, as nossas geragdes futuras vao ser uma comunidade indigena, uma
etnia sem futuro. Entdo a gente cuida muito isso e desde sempre a gente faz isso.
Desde sempre, como eu falei, isso sai de casa. A escola, nesse sentido, ela so
complementa a importancia da preservagao da nossa cultura.

9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?
Em cada aldeia, a gente tem muitas criticas, muitas vezes até entre nés, nos indigenas
Kaingang sobre isso. Mas, como a gente tem falado como lideranga, isso depende
muito da organizacéo da aldeia em si, da comunidade em si. E quem tem que tomar
a frente de tudo isso pra continuar preservando a nossa cultura, a nossa lingua
principalmente, sai das liderancgas.

Porque, muitas das vezes, um descuido... a cultura ndo-indigena... a gente tem falado
na nossa aldeia que a cultura ndo-indigena... ela € uma cultura silenciosa. A gente
tem comparado a cultura ndo-indigena como uma doencga incuravel, silenciosa,
quando menos esperar... quando se da conta que a gente se perdeu. Que nem eu eu
comentei antes, que a nossa identidade viva € a nossa lingua, a lingua materna, que
€ o Kaingang que é falado... 99% é falante, na nossa aldeia.

10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a memoria indigena, como
livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se sim, de que
forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisao, cinema, entre outros?
E se nao, gostaria de ter? Por qué?

Nao é todos que tém acesso aos documentos que existem, e ndo sdo muitos.

Mas os documentos, eu tenho dito que os documentos principais que relatam a nossa
memdaria ndo &, o que muitas vezes, o que esta nos livros. Nao é material. E imaterial,
a nossa memodria, € nao € todos que conseguem acessar, existem alguns, mas néo é
todos que conseguem acessar.

Entao, isso € um trabalho de formiguinha das liderangas pra passar isso para as suas
comunidades, através da oralidade que é possivel, existe, é possivel a gente registrar
as nossas vivéncias, as nossas lutas, a nossa historia em si, colocar no papel.
Entdo, e a questao dos livros em si, ndo existe uma biblioteca especifica que, creio
eu, eu lecionei nessa escola por cinco anos, se nao é o professor, o0 educador em si
trabalhar do jeito, da forma que ele acha que tem que ensinar um aluno Kaingang, um
aluno indigena Kaingang, ndo tem uma biblioteca especifica pra isso. A biblioteca
verdadeira € ele, é ele que esta ali, ndo so ele, e isso foi passado pra ele através da
oralidade.

Que muitas das vezes o que a televisdo mostra, o que muitas vezes as pessoas véem
em cinema e outras coisas, ndo € a nossa realidade. A gente gostaria de ter essa
visibilidade através de visitas das nossas aldeias. Eu tenho dito que muitas pessoas
nos visitam por curiosidade, mas muitas das vezes a pessoa que vem e visita a nossa
comunidade, visita as aldeias indigenas, ele ja tem uma opinido formada a respeito
da nossa cultura, da nossa lingua, da nossa memoria, da nossa historia, do nosso
artesanato. Mas, vivendo um pouco disso, por mais que seja um tempo minimo, a
pessoa muda completamente a sua opinidao a nosso respeito. Entdo, € importante
fazer essas visitas, receber essas pessoas de fora, para poder conhecer um pouco da
nossa cultura. Eu acho que fazendo isso faz com que a gente alcance mais pessoas
que tenham interesse de conhecer a nossa historia.



321

11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias, culturas e
histérias para afirmacgao de suas identidades e conquistas de direitos?

Olha, nés Kaingang principalmente, a gente nao fala pelas outras etnias existentes no
Brasil, no Rio Grande do Sul, principalmente... a gente tem histdrias pra contar, mas,
muitas das vezes... 99% das nossas conquistas, do resultado das nossas lutas, ela é
contada pra nossa comunidade, pras nossas criangas, para que issoO nao caia no
esquecimento, principalmente, a respeito do direito indigena, o direito ao seu territério,
principalmente. A gente tem falado que quando uma comunidade, uma etnia consegue
0 minimo que € demarcacgao do seu territério, apds isso, outras coisas acontecem,
entdo isso também é uma afirmacédo que a gente vai ter pra preservar a nossa
identidade como indigena, a nossa cultura.

12. Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos
indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas.

A respeito disso, do patrimdnio cultural, o porqué deve ser preservado? A gente tem
visto muitos professores, muitas coisas acontecem e muitas vezes uma tragédia tem
que acontecer pra descobrir a existéncia de uma comunidade, de uma etnia. Isso é
negado pra nds, ndo porque a gente esqueceu, mas a gente tem a nossa simbologia.
Hoje em dia, a nossa geragao principalmente, ela preserva isso através do nosso
artesanato. Quando uma mulher indigena esta ali sentada fazendo o seu artesanato,
nao é simplesmente que ela esta fazendo o artesanato pra manter a sua familia,
através da venda do artesanato, ela tem um significado por tras disso. Entéo, isso
para o nao indigena é dificil de entender, principalmente no trabalho da ceramica, que
muitas das vezes, um simbolo, uma marca feita numa ceramica, a gente reconhece
que é nosso. Para o nao indigena que muitas vezes descobre, acha esses artefatos,
nao € o qué... mas, para nés, um simples retrato, uma simples marca num artefato
encontrado conta tudo pra nds. Entéo, isto € importante pra que os nao indigenas
também entendam que nao é s6 o conhecimento cientifico, muitas das vezes, que tem
que prevalecer. Entdo, a gente tem, a nossa luta tem sido isto, n6s Kaingang
principalmente, que n&do sé nds Kaingang, isso é recente... que os proprios, se diz
entre aspas isso, 0s representantes nossos, que na regido sul, no Rio Grande do Sul
nao existiam indigenas, que existiam indigenas sé no Amazonas, so la em cima, s6
para o norte do Brasil. Isso também é... a gente nota que a opinido dessas pessoas,
que se dizem representantes do povo, isso também interfere na opinido de muitas
pessoas que nao tém conhecimento da nossa cultura. Entdo, qual o melhor remédio
para isso? Visitar as aldeias, tentar conhecer um pouco mais o dia-a-dia das nossas
comunidades.

13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagdao da memoria,
histéria e cultura dos Kaingang?

Acho que a dificuldade que a gente tem, que a gente encontra hoje, como Kaingang
pra preservar a nossa cultura em si, tem sido o registro mesmo. Tem sido o registro.
Por qué? Porque, muitas das vezes, o sistema em si do n&o indigena, ndo faz com
que o proprio indigena... eles ndo tém condig¢ao... e os nao indigenas nao dao esse
espaco, a nossa maior dificuldade tem sido isso.
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E a gente sabe que, principalmente os nossos governantes, eles sabem que eles
podem fazer isso, mas nao fazem. Entédo, se a gente néo ir atras, a gente acaba...
entdo € isso...acho que, se a gente tiver oportunidade, a gente néo teria dificuldade
para preservar a nossa cultura. Um exemplo € a escola, muitas escolas, elas seguem
o cronograma que o Estado manda fazer. Tem muitas escolas indigenas que nao
adaptam o que o Estado pede pra fazer, fazem o que o Estado manda. E n&o € isso
que a gente quer. Entdo, se a gente tiver uma oportunidade, de realmente nds
mesmos registrar as nossas historias, através da oralidade, através da escrita, com
certeza, a gente ndo vai ter dificuldade.

14. Como vocé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagao da memoria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados
que esta politica deveria ter?

A questao da politica publica voltada para nds, para nés indigenas. Como eu falei, ndo
s6 o indigena tem o seu direito assegurado na Constituicdo Federal, e eles sabem
como fazer, s6 ndo fazem. Eles sabem como manter, como criar uma politica publica
que contribua para que os kaingang preservem a sua cultura. Eles sabem, sé que nao
fazem. Entado, se a gente tiver uma representacédo indigena numa gestdo publica,
voltada s6 para os indigenas, com certeza as coisas iriam ser... na parte cultural
indigena iria ter mais visibilidade, e a gente ndo tem. E isso o poder publico se
aproveita. Entdo, se a gente ndo se organizar como comunidade, levantar nossas
propostas e levar para o conhecimento do poder publico, do gestor municipal
principalmente, a gente n&o é reconhecido e n&o é valorizado.

15. Vocé acha que a valorizagdo da cultura indigena é um dever de todos os
paises do mundo? Por qué?

Com essa questao dos desastres climaticos que acontecem, eu digo, € todo dia, toda
hora esta acontecendo isso. E 0 que a gente tem visto, agora que o nao indigena
consegue entender, ele sabe que valorizando uma cultura indigena, um conhecimento
tradicional indigena, ndo s6 do Kaingang, mas de todos os indigenas existentes no
planeta, a gente sempre diz o Topé € o Deus que nos fez, ele nos fez pra preservar a
terra. Porque a terra para nds € a nhossa mae. Entao, creio eu que se todo o pais, a
gente sabe que em todo o planeta existe uma comunidade, existem umas tribos
indigenas, e se a gente for ver e analisar sobre isso, uma etnia indigena no Brasil, 0
seu conhecimento a respeito de manter, de preservar a sua cultura, a sua lingua,
principalmente o proprio planeta, ndo é diferente, um conhecimento tradicional
indigena do Brasil com um conhecimento tradicional indigena dos Estados Unidos,
por exemplo, n3o & diferente, principalmente os indigenas da Asia.

Entdo, a gente vé€ isso, se 0 mundo em si, se os paises do mundo em si quiserem e
eles podem fazer isso, com certeza todo o ser humano existente do planeta vai viver
bem, desde que valorizem o conhecimento tradicional.

16. Vocé conhece alguma organizagao ou politica publica que contribui para a
preservacgao da cultura Kaingang? Voceé sabe se os indigenas sdo convidados
a participarem na construgcao dessas politicas?

Isso tem nossa luta diaria com o poder publico, ndo s6 o municipal, isso € nacional.
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Ocupar esses espacos, se nos indigenas, ndo0 ocuparmos esses espagos que a gente
tem dentro do poder publico, creio eu que cada vez mais a gente vai ter essa
dificuldade de preservar a nossa cultura. Nés, Kaingang, principalmente, a gente esta
falando dos Kaingang. Se a gente ndo tiver uma representacgao, a gente tem dito é um
indigena falando de politica publica para o indigena. E um Kaingang falando de politica
publica para o Kaingang, entdo isso faz com que a politica publica voltada pra
preservagao da cultura Kaingang, com certeza, na pratica, ia ser mais eficiente, ia dar
mais resultados, como muitas das vezes essa construgao de politica publica ndo tem
representagbes, existe sO6 uma representagdo politica, mas €& apenas uma
representacio, nao é um indigena que esta ali, e a nossa luta tem sido isso, que seja
um indigena o representante politico.

17. De que forma a meméria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de
armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que
medida essa memoria esta ameacgada e, ou se fortifica com as novas formas de
registro, nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas
novas tecnologias como a televisao, a internet, o video?

Eu acho que essa questdo da memdria dos mais velhos, como eu falei anterior, ha
524 anos, existem, principalmente a respeito da nossa organizagao social, como
Kaingang é passada pra nés, através da oralidade. E a gente sabe que se o Natanael
colocar no papel, escrever, uma virgula e uma palavra ja é interpretada de forma
diferente. A gente tem falado isso, a gente tem tomado esse cuidado como
Kaingang. Eu, falando da nossa histéria, da luta do povo Kaingang pra manter a nossa
cultura, através das narrativas, através das histérias, muitas vezes, que 0s nossos
mais velhos contam pra nés, é diferente de eu botar no papel, escrever e depois ler.
E diferente, as proprias criancas nossas, eles vao entender de outra forma, de um jeito
diferente a forma de que eu fiz, contei a historia, através da oralidade, mas, para eles
vai ser uma histéria completamente diferente quando eu ler o que esta escrito.

N&o porque a gente evita, mas, eu creio que isso € importante, mas muitas das vezes,
a tecnologia dos nao-indigenas esta ai, no meio de nds, e se a gente nédo usar da
forma que a gente tem que usar ele, que a gente tem falado, a tecnologia € nao-
indigena, a televisao, os celulares em si, ele é simplesmente um eletroeletrénico, ele é
manipulado pelo humano. A internet em si, pode transcrever muitas coisas que nao é
0 que esta, entdo, a gente evita muito isso. A gente vé isso, hoje, isso é todo dia, a
gente vé histérias a respeito da nossa histéria, da nossa luta, mas ndo € o que
acontece na pratica. Muitas das vezes, a nossa histéria, através da tecnologia, ele é
manipulado, muitas das vezes. Que nem eu falei, pode-se fazer um video que nao é
o todo, mas a pessoa que esta no outro lado, ela pode interpretar o video da forma
dela, que ela quer, e ndo é isso que o indigena quis falar, quis interpretar, entdo, a
gente tem tomado esse cuidado com as nossas criangas também e através da escola.
A propria preservacgao € colocar em pratica a vida dentro da sua organizagao social,
dentro do seu territorio.

18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o
patrimoénio cultural indigena?

Olha, aqui, 99% da nossa aldeia é falante, a gente preza muito isso, principalmente
nos, liderangas, a gente preza muito isso. Entédo, a gente consegue, € possivel a gente
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continuar preservando a nossa, eu digo, € o nosso patriménio valioso, € a nossa
lingua. Se isso se perder, a gente, muitas vezes, ndo é mais considerado Kaingang.
Entdo, quanto mais a gente esta perto de uma cidade grande..., a nossa aldeia esta
localizada perto de uma cidade grande, entédo, a gente tem tomado esse cuidado com
as nossas criangas, principalmente.

19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu
falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagcées para a organizagcao destes
lugares, o que vocé recomendaria?

Creio eu que € uma luta nossa, da nossa aldeia aqui, a Aldeia Trés Soitas, a gente
tem feito alguns levantamentos sobre isso. E importante um centro cultural dentro de
uma comunidade indigena e fora da comunidade, fora da aldeia. Dentro e fora da
aldeia. Porque, muitas das vezes, um centro cultural, localizado dentro da aldeia, onde
pode ser contada histérias sobre a nossa luta, histérias indigenas, € diferente de nos
contarmos as nossas histérias indigenas, fazer os nossos rituais, as dancgas culturais,
vai ser diferente. A gente tem sempre dito que ¢ diferente de eu contar uma histéria
dentro, pisando no meu territério, na minha aldeia, é diferente de eu ir contar fora. Os
centros culturais que podiam, que tém que existir, mas isso também depende muito
do poder publico em si, para que a nossa cultura Kaingang, onde tem aldeias
Kaingang, onde tem municipios grandes ou pequenos, deveriam existir em todas as
aldeias centros culturais, tanto na aldeia e tanto na cidade, pra que isso também nos
dé visibilidade, que ndo é simplesmente criar um centro cultural para tentar manter a
nossa cultura, as nossas organizagdes, mas que dé visibilidade para nés, isso na
pratica. Entao, tendo espaco que se facam isso, tudo o que eu falei, dentro da aldeia
e fora da aldeia, o poder publico, com certeza, nos atenderia com mais frequéncia
daquilo que a gente tem direito, chegaria mais, e como nao existe isso, com certeza
isso ndo chega e nunca vai chegar.

20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?
Acho que esta contemplado tudo o que a gente preza pra manter a nossa cultura, a
nossa lingua, principalmente o conhecimento tradicional, a gente tem falado que isso
€ valioso para ndés Kaingang, mas a nossa cultura continua e vai continuar sendo
valiosa para nos desde que a gente tenha as nossas terras demarcadas.

Interlocutor 2 - Transcrito por TurboScribe.ai.

1. Qual o seu nome, género, idade, profissdao, como gostaria de ser citado na
entrevista?

Meu nome ¢ Interlocutor 2, eu sou homem, eu tenho 18 anos e eu t6 estudando, t6
fazendo curso técnico de enfermagem. Pode me chamar pelo meu nome mesmo.

2. Vocé sabe quais sao os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e
como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de
direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?

Eu tenho tentado aprender mais sobre os direitos, né, porque como eu sou indigena
e eu t6 estudando, é bom saber sobre os direitos. Mas saber, saber sobre os direitos
indigenas, eu ainda t6 aprendendo um pouco.
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3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento
dessas politicas para os Kaingang?

Eu acho que é mais sobre, ndo a conscientizagao, né, voltada para os indigenas para
conscientizar que um indigena tem direito a sociedade atual, sobre a vivéncia com
outros, com outras etnias, por exemplo, né, o povo branco, no caso, acho que € isso.

4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

Acho que ndo..., mas tem algumas coisas que tem faltado as vezes nas aldeias, né?
Tipo, ter um lugar proprio para as reunides indigenas, essas coisas.

5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?

Acho que é mais a SESAI, essas coisas, a FUNAI, que ajuda com atendimento e na
continuacao das aldeias... ndo s6 aqui, mas em outros lugares também.

6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos
para as futuras geragdes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?
Acontece de pai pra filho, de mae pra filha, essas coisas, né? Mas sao as mulheres
que aprendem a fazer artesanato, essas coisas. Porque o homem ja é acostumado a
trabalhar no campo, as coisas, pra fora, pra conseguir sustentar a familia em si. Entao
vai passando dos pais para os filhos, de geragdo em geracao, no caso.

7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que
isso deve ser feito?

Preservar a cultura ndo é so falar sobre os direitos dos indigenas, no caso, mais é
fazer acontecer. Nos dias atuais € muito dificil reconhecer um indigena na sociedade
atual.

8. Vocé acha importante a preservagao da cultura indigena para as atuais e
futuras geragdes? Por qué?

Sim, porque se a gente for preservar agora, no futuro a gente nao vai precisar se
preocupar com os filhos, essas coisas, pra... se sofrer alguma coisa sobre racismo,
essas coisas em diversos locais, né, mais na faculdade, porque quando eu comecei a
fazer o curso técnico, eles achavam que eu néo podia conseguir fazer, né, por ser
indigena, no caso. Entdo, acho bem importante conscientizar as pessoas agora pra
no futuro as criangas nao sofrerem isso, quando adultos.

9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?
Aqui na aldeia, a gente tem se conscientizado mais com o cacique, né, nas reunides
que eles fazem, eles falam até sobre isso, né, sobre ndo perder os costumes que a
gente tem, porque sem os costumes da gente ndo ajudam a nada, né, porque a gente
ja vem com um povo que vem sofrendo bastante, né, desde a época.
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10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a memoria indigena, como
livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se sim, de que
forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisao, cinema, entre outros?
E se nao, gostaria de ter? Por qué?

Sim, eu tenho visto no celular...mais que a gente usa agora, né, eu tenho visto no
celular, nos livros também, que eu gosto bastante de ler, as vezes, sobre a questao
indigena em si, para ficar sabendo mais.

11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias, culturas e
histérias para afirmacao de suas identidades e conquistas de direitos?

A gente tem participado de varias palestras com o0 meu pai, que ele vai nessas
reunides, né, ele tem falado um pouco sobre isso para o pessoal, né, sobre as coisas
que a gente tem vivenciado na aldeia aqui, a gente tem pedido ajuda para varias,
como € que eu vou dizer? Associacdes, essas coisas, pra serem ajudados aqui, né.

12. Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos
indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas.

E bem importante, né, porque, como eu disse, nos artesanatos, as coisas sdo uma
forma de cultura pra gente que € indigena, né, mas, as vezes, o povo branco, como a
gente diz, ndo entende muito sobre o significado. Porque cada artesanato que a gente
faz tem um significado pra gente, mas muitas das vezes nao tem pra eles, né, o
formato, a pintura, tudo.

13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagdao da memoria,
histéria e cultura dos Kaingang?

Na aldeia, tem sido mais a questao do celular pras criangas, né, porque as criangas
usando o celular hoje em dia, né, ndo da muita bola para as coisas que a gente faz
sobre a cultura, né, a caca, a ida para o mato, procurar remédios, essas coisas. A
gente tinha, a gente ensinava no passado, s6 que agora, com o celular das criangas,
nao tem tido mais o vivenciamento com o mato, por assim dizer... vai substituindo.

14. Como vocé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagao da memoéria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados
que esta politica deveria ter?

Acho que mais sobre a priorizagao do indigena € para ajudar mais o povo, né? Ouvir
mais os indigenas para saber 0 que a gente precisa para preservar mais a cultura,
né? Nao so6 ajudando com alimento, agua, essas coisas, mas sim ajudando o pessoal
a preservar mais a cultura.

15. Vocé acha que a valorizagdo da cultura indigena é um dever de todos os
paises do mundo? Por qué?

Sim, com certeza. Porque ndo é s6 aqui nesse exato lugar que tem indigena, né? Tem
varios outros lugares, mas de etnias diferentes.
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16. Vocé conhece alguma organizagao ou politica publica que contribui para a
preservacgao da cultura Kaingang? Voceé sabe se os indigenas sao convidados
a participarem na construgao dessas politicas?

Essa pergunta eu ndo vou saber responder.

17. De que forma a memoria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de
armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que
medida essa memoria esta ameacgada e, ou se fortifica com as novas formas de
registro, nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas
novas tecnologias como a televisao, a internet, o video?

Como o meu avd costumava falar, né, que é o Augusto... ele falava que a gente tinha
raizes, eles derrubaram as nossas arvores, né, mas nunca tiraram as nossas raizes.
E com o tempo, essas raizes vao se fortificando e cada vez mais vao gerando frutos.
Entdo, até pra memdria das criangas, essas coisas... € bem importante... pra entrar
na faculdade, essas coisas, ja tem em si, né? Porque a gente nunca vai morrer. A
gente nunca morre. Mesmo que a gente um dia morra, vai ficar a nossa memaéria do
qgue que a gente ensina pra os nossos filhos, pra eles irem seguindo em frente

18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o
patriménio cultural indigena?

Com a plantacao que a gente faz, hoje em dia, de mandioca, milho, batata. Porque é
um alimento que a gente ainda come, por assim dizer, que é do proprio consumo
indigena, né? Porque a gente ndo esta acostumado a comer comidas diferentes, as
vezes, né? E a gente tem ensinado isso para as criangas, essas coisas também vao
passando.

19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu
falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagdes para a organizagao destes
lugares, o que vocé recomendaria?

Que eles pudessem colocar artesanatos, as armas que a gente usava no passado,
tipo arco e flecha, langa. As armas que a gente usava pra cagar, que € mais arco e
flecha, essas coisas.

20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?

A conscientizagdo mais sobre os usos dos remédios indigenas, né, porque a gente &
mais acostumado a usar isso do que os remédios tipo dipirona... essas coisas feito
pelo branco, né, a gente tem usado mais remédio indigena que a gente usa no mato
pra curar essas coisas, né? Porque é mais dificil a pessoa usar porque tem medo
disso. Por isso mesmo que eu estou fazendo curso técnico pra orientar as pessoas
que entram no posto de saude e ndo conseguem... As pessoas brancas que trabalham
nao conseguem propor o que eles estdo sentindo, né? Sentir o que eles sentem. Por
isso que eu estou fazendo o curso técnico.

Interlocutor 3 - Transcrito por TurboScribe.ai.
1. Qual o seu nome, género, idade, profissdao, como gostaria de ser citado na
entrevista?
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Meu nome é Interlocutor 3, género masculino, tenho 33 anos, eu sou padeiro. O meu
nome € Interlocutor 3, mas eu gostaria de ser chamado de XXX, que é mais comum
pela minha comunidade.

2. Vocé sabe quais sdo os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e
como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de
direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?

Olha, os direitos, assim, a gente né&o... tipo...a gente entrou na luta faz pouco tempo,
né, bem dizer... eu ja morava numa aldeia que era, como € que eu vou dizer... que ja
era uma comunidade antiga... dai eu ndo sei direito, mas agora que eu té entrando
numa comunidade nova, a gente vai entrando agora que a gente nao ta por dentro
ainda..., mas a gente vai buscar o conhecimento pra gente saber como € que
€ diferenciado das nossas culturas, que a gente tem direito, bem dizer, né, é isso. Eu
estou aqui desde que mais ou menos fundou, né, faz uns 10 anos que eu t6 aqui em
Santa Maria, né.

3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento
dessas politicas para os Kaingang?

Bom, o préprio vestibular indigena seria, né, a da saude, essas coisas assim, né, o
territorio, né.

4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

O dia-a-dia que a gente enfrenta, bem dizer, € o caminho que a gente faz pra cidade,
a precariedade que a prefeitura deixa, bem dizer, que muita deixa a desejar que o
prefeito ndo faz nada, bem dizer, né? Dai a gente tem muita dificuldade na caminhada,
bem dizer, né? Que a gente vai pra cidade. Estes recursos, essas coisas que a gente
tenta buscar e as vezes néo da certo, e a gente vai indo buscando pra ver o que vai
dar certo.

5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?
Nao sei se explicar coisas nesse sentido.

6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos
para as futuras geragoes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?
Esse é o mais importante que a gente tem, né, que a gente tenta manter a cultura,
nossas linguas maternas que dizem, né, que a gente ta tentando preservar. Porque a
gente conhece as outras aldeias que mais de metade da populagéo ja ndo estao
falando nossa lingua, bem dizer. E aqui a gente ta tentando preservar a nossa lingua,
tentando passar os nossos conhecimentos pra o futuro. Vamos torcer pra que dé
certo...tipo, a nossa lingua... a nossa lingua que € o mais importante, né, que a nossa
lingua ndo pode morrer, né, se a gente dizer que € indigena, o pessoal sabe que tem
que falar indigena, né, e vai dizer que ¢é indigena e chega la na outra aldeia e nao
sabe falar Kaingang que € a nossa lingua, esse é o diferencial.
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7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que
isso deve ser feito?

A preservagao da cultura que a gente... é o que ta fazendo, né? A gente ta tentando
manter a nossa cultura, passando os conhecimentos para a geragao futura.

8. Vocé acha importante a preservagao da cultura indigena para as atuais e
futuras geragoes? Por qué?
E muito mais importante ... a importancia dele € que o nosso conhecimento ndo morra.

9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?
Aqui na comunidade estd sendo preservado as nossas linguas, nossos
conhecimentos, como a gente usa alguns medicamentos de ervas, essas coisas, esta
sendo preservado, bem dizer, dai esse € o conhecimento que esta sendo cuidado,
bem dizer, para nao morrer.

10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a memoria indigena, como
livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se sim, de que
forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisao, cinema, entre outros?
E se nao, gostaria de ter? Por qué?

A gente tem acesso a alguma coisa, né, pra conhecer as nossas historias, tem que
conviver dentro da aldeia, ndo sendo conhecimento pelo livro. Pelas historias, essas
coisas que vém no livro, que € uma coisa totalmente diferente da nossa realidade...
isso, € diferenciado, é diferenciado... e tem que viver dentro da aldeia para conhecer.

11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias, culturas e
histérias para afirmagao de suas identidades e conquistas de direitos?

Olha, a preservacao das histérias que a gente esta dizendo é o que eu disse que a
gente esta tentando preservar as nossas culturas, bem dizer.

12. Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos
indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas.

E isso ai... € que tem muitas coisas que a gente tem acesso, mas é meio diferente,
né, que a gente entende alguma coisa e eles falam outra coisa também, né.

13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagdao da memoria,
histéria e cultura dos Kaingang?

Ai que ta o problema, né, que o pessoal hoje tem acesso a videos, internet, essas
coisas, e a comunidade que... tipo, os fég, os brancos, bem dizer né, estao
aumentando e a nossa populagao indigena também tenta aumentar, mas ndo na
proporgcao dos brancos. Dai a gente ta perdendo para essa populagdo branca, bem
dizer.... sendo uma minoria, € mais dificil de manter as nossas tradicoes.

14. Como vocé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagdo da memoria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados
que esta politica deveria ter?
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Eu deixaria uma terra separada para os indigenas, né, que a gente hoje tem
dificuldade para pegar o que € nosso, bem dizer, né, mas sé que dai foi tirado, né, foi
tirado, dai eu manteria a terra separada pra que ninguém venha a pegar no futuro.

15. Vocé acha que a valorizagdo da cultura indigena é um dever de todos os
paises do mundo? Por qué?

Eu acho que sim... que a gente, os povos originarios tém grande dificuldade pra
manter a sua cultura, né, dai eu acho que € importante de manter os direitos dos povos
originarios do mundo inteiro.

16. Vocé conhece alguma organizagao ou politica publica que contribui para a
preservacgao da cultura Kaingang? Voceé sabe se os indigenas sao convidados
a participarem na construcao dessas politicas?

Nao sei responder.

17. De que forma a memoéria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de
armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que
medida essa memoria esta ameacada e, ou se fortifica com as novas formas de
registro, nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas
novas tecnologias como a televisao, a internet, o video?

Esse também é o ponto de vista que a gente queria ter, né, que a maioria dos nossos
velhos, nossos antigos, ja estdo morrendo, bem dizer, dai esse conhecimento, por
mais que eu diga que eu tenho conhecimento, mas eu ndo tenho conhecimento como
dos antigos, né? Dai esse conhecimento que eu tenho, uma parte ja morreu. Dai eu
tento manter o que eu tenho conhecimento, né, dai porque antigamente nao tinha
nada de escrito, né, era so fala, conversa, essas coisas que a gente tinha sabedoria.
Dai vai se perdendo, hoje a tecnologia ajudaria, né, mas o conhecimento vai se
perdendo. Hoje ajudaria, mas o conhecimento vai se perdendo. Os velhos morreram
ja, bem dizer, tem os que ja estdo morrendo e ndo tem pessoas que corram atras para
fazer essa historia e preservar.

18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o
patrimoénio cultural indigena?

Isso, € por isso que eu estava dizendo, que a gente esta tentando manter as nossas
tradicées, nossas linguas, nosso conhecimento, pra poder que os nossos filhos
tenham mais conhecimento do lado Kaingang.

19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu
falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagdes para a organizagao destes
lugares, o que vocé recomendaria?

Eu gostaria de colocar as ervas medicinais que a gente usa, né, e manter a nossa
lingua la. Tipo, a gente tem um espago em Passo Fundo, que é da FUNAI, bem dizer,
né, que a gente tem que chegar |a e falar em portugués, ai ndo da, né, tipo, a gente
chega la e conversar na nossa lingua, a gente ja se entende tudo, né, dai, ja era o
mais... o principal, a lingua que é falado dentro da aldeia, né, dai, se a gente chegar
la falando em portugués, tem uns que vao entender, tem uns que nao vao entender,
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né, tipo, os mais velhos ndo conhecem direito portugués, né, nao falam direito
portugués. Dai eu queria que nesse lugar, a lingua materna seja falada.

20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?
Olha, na preservacgéao da cultura, tudo é importante, né, que a gente nao pode deixar
morrer a nossa lingua, os nossos costumes, que se a gente deixar morrer, bem dizer,
a gente ndo... bem no futuro, a gente ja ndo tem mais nada, né, e a gente vai ser
conhecido como Kaingang, mas a gente ndo € conhecido pela fala, dai tem que ser
conhecido pela fala e pelo que é indigena, bem dizer.

Interlocutor 4 -Transcrito por TurboScribe.ai.

1. Qual o seu nome, género, idade, profissdao, como gostaria de ser citado na
entrevista?

interlocutor 4, género é feminino, idade 37 e sou merendeira. Pode me chamar de
XXX.

2. Vocé sabe quais sdo os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e
como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de
direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?
O direito a saude, educacédo, essas coisas assim, né, terra, separado, né. Alguns
lideres avisam a gente pra conversar junto em comunidade.

3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento
dessas politicas para os Kaingang?

Se nao conhecem os direitos € mais dificil pra eles.

4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

Ir pra cidade, a distancia da cidade, o acesso... agua, ainda falta agua potavel, né,
estamos dependendo do carro-pipa, né.

5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?
A terra € bem importante... se ndo fosse, ja seria bem mais complicado, né.

6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos
para as futuras geragoes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?
Sim, com as voés e a mae, mais as voOs e as maes. As vOs e as maes passam mais
para as filhas e os pais e vbs para os filhos.

7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que
isso deve ser feito?

Eu falo isso pra minha filha, pra ndo esquecer nossa cultura, eu acho que preservar
ensinar os filhos.
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8. Vocé acha importante a preservagao da cultura indigena para as atuais e
futuras geracgoes? Por qué?
Sim, pra ela ndo esquecer a cultura indigena.

9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?
Sim, pra ela nao falar muito em portugués, falar em Kaingang com as criangas. A
escola também, o artesanato e a comida tipica, como canjica, bolo na cinza e outras
a gente ndo consegue muito por aqui, o fua (erva moura) € dificil, a Kumi (folha da
mandioca brava) também é dificil... a kumi é tipo de comida também que a gente faz,
€ de uma erva... e cozinha com banha também, ossinho de porco consegue fazer.

10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a memoria indigena, como
livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se sim, de que
forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisao, cinema, entre outros?
E se nao, gostaria de ter? Por qué?

Sim, ja vi na musica e video ... € bom pra ver que eles estao vivendo ainda, tendo a
sua cultura.

11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias, culturas e
histérias para afirmacao de suas identidades e conquistas de direitos?

Aqui na comunidade Trés Soitas, quando a gente tava la na Rodoviaria a gente teve
que botar a faixa por causa das terras, né? Se encontramos com as autoridades e
fizemos as dancas.

12. Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos
indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas ...

Sim, os balaios pra nés tem um uso, né, e pra vocés é um enfeite, né.

13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagdao da memoria,
histéria e cultura dos Kaingang?

Antes era mais facil de preservar porque nao tinha celular... agora tem... o celular é
delas, n&do brinca mais.

14. Como vocé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagao da memoéria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados
que esta politica deveria ter?

Ter a terra é importante, a Semana Indigena ajuda pra levar os artesanatos e vender.

15. Vocé acha que a valorizagdo da cultura indigena é um dever de todos os
paises do mundo? Por qué?
Sim, porque sao importantes, né, os que deram origem, né.

16. Vocé conhece alguma organizagao ou politica publica que contribui para a
preservagao da cultura Kaingang? Voceé sabe se os indigenas sao convidados
a participarem na construcao dessas politicas?
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A SESAI, a FUNAI, né, tem o COMIN também, né. Acho que tem indigena que
participa, mas eu nao sei sobre isso.

17. De que forma a memoria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de
armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que
medida essa memoria esta ameacada e, ou se fortifica com as novas formas de
registro, nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas
novas tecnologias como a televisao, a internet, o video?

Tem que ser feita ainda, acho que ta se perdendo, acho que tem que se escutar mais
eles. E importante quando tem livros escrito em Kaingang, é importante, mas alguns
ficam errado, né. Eu estudei em escola indigena até o oitavo ano, tinha aula de
Kaingang. Eu aprendi a escrever e falava s6 em Kaingang e na escola fundamental
eu falava mais em Kaingang, no ensino médio tem que falar em portugués. Com os
professores que ndo era Kaingang eu falava em portugués.

18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o
patriménio cultural indigena?

Ta sendo preservado através da lingua, do artesanato, da comida, os jogos em
eventos, as ervas, os remédios do mato, agora aqui é dificil porque as matas sao
diferentes aqui. Quando a mae pede para eu pegar aqueles ervas, mas nao tem aqui.
Mas nas outras aldeias tem la. Na outra aldeia que eu morei tinha o meu avd, bisavo,
a minha familia, da regido de Redentora.

19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu
falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagdes para a organizagao destes
lugares, o que vocé recomendaria?

N&o conheci. Minha sugestdo é que seria dentro da aldeia, teria ervas e comidas
tipicas, artesanatos e falaria em Kaingang la e para os visitantes falaria portugués e
teria que ter um indigena para estar ali cuidando e mostrando.

20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?
Acho que é a lingua é que ta mais dificil de preservar, € mais dificil, porque a minha
irma fala que ela n&o € india porque ela ta falando portugués, ela é casada com fog e
agora ela nao quer falar em Kaingang mais, ela ndo esqueceu, mas ela nao quis falar
mais.

Interlocutor 5 — Transcrito por TurboScribe.ai

1. Qual o seu nome, género, idade, profissdao, como gostaria de ser citado na
entrevista?

Meu nome é Interlocutor 5, meu género é masculino, tenho 31 anos, sou professor de
histéria. Eu acho que sobre a entrevista a gente pode, a melhor jeito é ir conversando,
né? A gente poder criar um didlogo mais normal, vamos dizer assim, pra nao entrar
nessa ideia de entrevista especifica, mais € uma conversa, né, pras coisas fluirem
melhor.
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2. Vocé sabe quais sdo os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e
como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de
direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?

Bom, a gente, por conta das andancgas e da profissao, a gente conhece algumas leis,
né, mas a gente tem procurado a maior possibilidade de trazer esses direitos pras
nossas comunidades, né, principalmente na parte da questdo da escola, né, mostrar
pras criangas, ensinar elas, mas em questdes de 6rgaos publicos, trazendo isso pra
nos, isso esta bem dificil, né, entdo, cabe a nds, enquanto indigenas e profissionais
da comunidade, trazer esses direitos, né, trazer a tona esses direitos pras
comunidades. Sempre que os direitos, eles sao atingidos de alguma forma, a gente
tem procurado orientar as pessoas das comunidades pra que entendam e
reconhecam os seus proprios direitos nessa parte em direito, seja ele cultural,
diferenciado, de como ele tem que acontecer, né, acredito que o exemplo pra nos
bastante € a parte na area da educacido, né, a gente tem buscado trazer pras
comunidades como € que a educacgao indigena tem que acontecer, a questao do
direito da educacéo diferenciada, né, quais que sdo 0s processos pra ela acontecer e
quais as leis que a gente se agarra, entdo, pra gente poder fazer as coisas
funcionarem dentro da comunidade.

3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento
dessas politicas para os Kaingang?

Esse € uma outra parte, né, que eu acho que os grupos indigenistas, eles nao
conseguem atender a todo mundo, né, todos os grupos, mas a gente conhece alguns,
né, mas, sinceramente, enquanto indigenistas, assim, dificiimente tem chegado pra
gente, né, existe uma questao dentro das populagdes indigenas que as politicas s6
vao chegar pra gente se a gente for atras, né, isso € um erro. Mas isso também é um
erro da nossa propria sociedade que nao reconhece, entéo, os direitos, né, 0s N0ssos
representantes politicos ou Estado, né, e quando acaba criando uma politica publica,
ele distorce toda ela porque ela € construida de cima pra baixo, entéo, ela chega pra
aldeia, mas ela ndo é construida dentro da aldeia, né, entdo, ela nédo leva as
especificidades de cada grupo, seja dessa forma, porque uma politica publica que é
pensada pelo Estado, pelo governo federal, talvez ndo atenda de norte a sul, né,
entdo, por isso que pensando em politicas publicas, né, e usando o Estado nessa
parte, precisa ser partindo das aldeias, né, com participacao, escutado, né, tanto isso
que a gente sabe que tem a 169 da OIT que diz pra gente que a gente precisa ser
escutado, né. Ha leis que precisa acontecer, né, mas isso acontece poucas vezes,
mas acontece em governos progressistas, né, ja outros governos a gente sabe que
nao acontece isso, né, ja é uma politica enfiada de goela abaixo, né, entdo,
praticamente € isso.

4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

Na nossa comunidade, especificamente aqui, a nossa comunidade nao teve acesso a
politicas de habitagdo, a saneamento basico, a gente ainda nao teve, né, entéo, sdo
coisas que a gente enfrenta no dia a dia, mas que nao é s6 nds, a gente sabe que tem
outras aldeias. Acontece a politica ali fora, mas pra nds ela ndo chega, né, e quando
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chega, ela chega uma ou duas coisinhas ali que ndao atende todas as familias, né. A
dificuldade, eu acho, de morar, né, ela € muito mais de espaco, né, a gente costuma
dizer com as liderangas que pra gente consegue dormir melhor e viver melhor quando
a gente nao precisa estar se preocupando quando vem um temporal, né, quando vem
um temporal, quando vocé consegue dormir e cuidar dos seus filhos tranquilamente,
né, e que isso quer dizer, isso € habitacao, né, Isso, quando a gente ndo consegue
ficar tranquilo, quando as criangas pegam uma doenga que ocorre por conta de
saneamento basico. Entdo, sdo coisas que acontecem dentro da comunidade, né,
mas que a gente tem enfrentado de alguma forma, né, tem buscado, tem ido atras
usando bastante as leis, né, a gente costuma falar isso, né, usar leis, usando o
Ministério Publico pra ir atras, né, levando os relatos, mostrando o que nao esta sendo
feito na aldeia. E ndo era uma coisa que a gente queria, né, a gente gostaria que as
politicas publicas chegassem... acontecessem junto com a gente também, partissem
daqui, né, porque nao precisa a gente estar recebendo o Estado pra ele olhar que tem
a necessidade. Ha uma necessidade vista ja, né, e ndo acontece. Eu acho que nessa
parte € isso.

5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?

Aqui, municipalmente, a gente tem... eu acredito que, primeiramente, tem que ser
reconhecido o préprio territério, né, porque ai, acontecendo o reconhecimento do
territério, € que as coisas vao acontecer. A partir do territério se constréi, entdo, se
estrutura uma escola, se estrutura a saude, se estrutura a propria habitacdo, mas sem
o territério ndo ocorre nada. Entdo, ndo adianta a gente querer que as politicas
publicas acontecam se a gente ndo tem um territorio tranquilo, né, a estrutura, ela
construida a partir do territério. Entdo, eu acho que o modo de viver, ele também
implica muito ao territério, se a gente ndo tem um territério, assim, nosso, e que a
gente pode considerar ele como um espago Kaingang, que a gente se veja nele, o
modo de viver, ele ndo vai acontecer. Entédo, se o Estado nega pra gente o territério,
€ uma forma de violéncia que ele também esta proibindo, esta acabando com o modo
de viver Kaingang. Entdo, ha essas formas que o Estado utiliza pra acabar... a
violéncia que ja acontece ha anos. Entao, sao formas de dizer, ndo, eu ndo dou o
territério, porque eles ndo vao ter como vivenciar a cultura deles. Eu ndo dou o
territério e eles ndo vao construir a escola para nao ter a educacgao diferenciada, a
saude diferenciada, né, entdo, eu acho que o foco aqui é o territério.

6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos
para as futuras geragoes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?

Bom, essa parte das questdes de saberes tradicionais, né, a gente tem, a gente faz
em parte enquanto escola, a gente ajuda a trazer isso pra dentro da sala de aula, mas
a vivéncia Kaingang, como a gente ja diz, né, os costumes e a vivéncia, ela ocorre
numa comunidade, ela ocorre na familia, né, entdo, é la que acontece. A escola, ela
so6 reforga, a gente reforca o que ja vem de casa. As outras questbes, as plantas, né,
as plantas, as criancas, elas s6 vao aprender quando elas forem pra floresta com o
pai, com a mae, elas vao tirar o remédio, né, as curas, principalmente, elas vao saber
dessa forma. NGs, enquanto escola, a gente vai trabalhar um pouco, precisa trabalhar,
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voltado dentro da educacéao diferenciada, né, mas a gente nao trabalha o todo. A
escola, ndo é que ela ndo consegue dar conta, mas ela s6 € uma parte da
comunidade. Ent&o, ela tem a sua obrigagao de trabalhar a lingua, né, dentro da sala
de aula, mas a lingua também vem de casa. Entdo, a gente so reforga. E o artesanato
também, né, o artesanato, quem ensina ainda sao as maes, as avos. Entao, a escola,
ela vai trabalhar a estética do artesanato, como que ele acontece, quais que sao a
histdria dele por tras e formas, entéo, de valorizagéo para mais adiante. Entao, a forma
que é transmitida, em sua maioria, ainda € de forma oral e vivenciada. Ha materiais
construidos também por professores para a preservagdo, mas, entdo, eles estao
escritos também em Kaingang, né, isso € uma forma também de preservacio. Entdo,
a gente hoje trabalha com a vivéncia oral e 0 material que a gente consegue na pratica,
né, entdo, se trabalha dessa forma. Até porque, as vezes, em algumas comunidades,
a gente nao tem os ancidos. O anciao ja perdeu, entdo, € o papel da comunidade
inteira fazer essa transmissao. E isso, nessa parte.

7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que
isso deve ser feito?

Bom, essa parte, a gente tem a palavra cultura, ela € um conceito, né, um conceito de
cultura, de grupo que vive, € um simbolo do seu povo. Nos, enquanto Kaingang, a
gente tem a nossa preservacgao do ser Kaingang e das marcas kamé e kairu. Entao,
€ isso que a gente tenta relatar, é isso que a gente tem passado. Isso é 0 nosso
simbolo enquanto um grupo, se a gente fala de cultura, né, a cultura, ela representa
um grupo, especificamente, a palavra que se usa, e pra o povo Kaingang, € vivéncia.
A gente ta vivendo aquilo, a gente ta contando pras criancas que elas sdo kamé e
kairu, € natural, mas, ali fora, diz que é cultura. Entdo, o que a gente faz pra preservar?
O preservar, ele é muito estatico, mas a gente sabe que qualquer povo tem uma
mudanga cultural, entra e sai de formas de pensar, mas, pra nés, o que nos organiza
melhor ainda é o pensamento Kaingang. E o kamé e kairu, eu costumo dizer que ele
€ o ciclo de vivéncia Kaingang. Entdo, se a gente parte disso, a gente é a nossa
cultura. Como que a gente vai preservar? De novo, voltando, vivendo ela, transmitindo
de alguma forma, a parte da escola fazendo atividades voltadas a essas questdes
culturais, como diz. E, de alguma forma, fazendo ela acontecer. Acho que a melhor
forma de preservacgéao € fazer ela acontecer, porque, se, as vezes, a gente deixa de
praticar, parece que € uma coisa que a gente precisa ta indo la no domingo, que nem
existe a missa no domingo, mas ndo & isso, sabe? E de épocas em épocas ta
acontecendo isso, e isso, pra nés, entdo o que significa ser cultura, a gente tem as
festas kaingang, a gente tem o periodo de plantagdo, a gente tem o periodo de
reconhecimento das ervas medicinais, por exemplo, agora que a gente esta no...
acabou o inverno e td chegando no verao, a gente percebe que as folhas estdo mais
verdes, entdo, € o momento de mostrar pras as criangas qual que € o..., agora que tu
consegue olhar que tipo de folha que €, entdo, é muito da vivéncia, e séo ciclos, né,
vai chegar o momento também que as folhas caem e tu ndo identifica mais a folha, no
outono, por exemplo, o que que vai? Tu vai na casca, entao, tu prefere a casca, tu vai
pra a raiz, entdo, sdo essas coisas que sao vivéncias. E como ela vai acontecer? A
gente contando, a gente vivendo, né, mostrando para as criangas como € que €.
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8. Vocé acha importante a preservagao da cultura indigena para as atuais e
futuras geracgoes? Por qué?

Bom, como eu disse antes, né, se as nossas vivéncias e, como dizem as culturas, elas
sd0 0s nossos simbolos e elas nos identificam, né, é uma identidade do povo. Elas
sdo importantes de preservar, elas nos diferenciam de outros grupos, né, pra gente
poder também, a partir delas, entdo, construir as nossas lutas por outros direitos, né?

9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?
E como eu falei também, sédo as vivéncias, né, sdo as vivéncias e em parte que a
gente tem feito trabalho junto com a escola.

10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a memoria indigena, como
livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se sim, de que
forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisao, cinema, entre outros?
E se nao, gostaria de ter? Por qué?

Bom, nessa parte sim, né, a gente tem hoje algum material, né, livros, né, que a gente
tem acesso... musicas também, gravadas em lingua Kaingang... videos sobre as
vivéncias Kaingang, que a gente hoje encontra na internet, no YouTube, né, e grande
parte, eu acho que ainda ta na biblioteca, né, alguma coisa. Mas sao os conceitos, ne,
porque conta que sao escritos de alguma forma, as vezes eles sdo escritos de uma
forma do préprio autor olhou, né ..., ele pega... ah, entdo o Kaingang pensa dessa
forma...Nao! Talvez nao seja aquilo 14, entdo é importante tu pegar a parte tedrica 13,
ne, tu pega o livro e vim vivenciar ela, quando tu vivencia, tu vai dizer, ta, mas... acho
que é com outro olhar, né, porque cada pessoa que escreve ou cada pessoa que faz
o video, cada pessoa que conta uma historia diferente la pra fora, ele tem a sua propria
visao, ele coloca em cima do texto ou do video a sua propria visdo de construgao da
sua propria vivéncia. Entdo ele tem uma visao diferenciada. Entdao se tu viveu na
cidade o tempo todo, tu vai ter uma visao especifica, agora, ta... tu € uma pessoa que
se criou no interior... tu vai quase se identificar com ele... com este indigena, porque
tu ta ali, tu ta no interior, tu, as vezes, pega a erva medicinal, ta no interior, tu vai pegar
frutas. Entdo tu vai dizer, isso ai eu quase vivo também, mas a diferenca € que o
Kaingang, os povos indigenas sempre vao ta ali cuidando daquela planta, e talvez a
outra pessoa, por questdo de mudanca de local e de mudanca do espaco, ele vai
destruir aquela planta, entdo ele nao vai saber aquele tempo especifico de fazer a
coleta... sdo essas questdes, né?

11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias, culturas e
histérias para afirmacgao de suas identidades e conquistas de direitos?

Bom, a gente tem colocado em cima delas muito mais o contexto das nossas proprias
historias, né, a memdria, a gente traz tudo o que os nossos antigos ja passaram, ne,
tudo o que eles tém nos relatado, dentro do processo histérico do nosso pais, tudo o
que ja foi passado, né, e as nossas culturas, entdo, a gente se agarra nelas também
pra gente mostrar o diferencial de nés. A histéria, eu acredito que ela esta interligada
com as memoarias, né, a memoria e a historia, elas andam junto. A histéria em si, ela
€ um conceito também que especifica um grupo especifico e as memaorias séo o que
acontece, 0 que se € lembrado, né, oralmente, né, eu acho que ele é um pouco disso,
né, dessa parte. Entdo, a gente utiliza essas questdes pra gente se afirmar enquanto
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Kaingang, né, as nossas memoarias, 0 nosso kofa, as lutas, as proprias preservagoes,
0s contos, né, e dentro disso esta o bloco geral da histéria Kaingang. Entdo, a gente
tem que cuidar disso aqui pra gente poder, de alguma forma, a lutar por direitos e
dizer, olha, a gente ta aqui ha anos e a gente ndo pode perder esse direito por conta
que agora o Estado ou as pessoas nao indigenas pensam diferente, querem apagar
a historia, né,, se € essa histdria que se ta debatendo aqui, a historia construida pelo
homem, ent&o, se a histéria € construida pelo homem, ela vai nos dizer, por exemplo,
agora que a gente num debate do Marco Temporal, dizer que a nossa memaoria nao
existe anterior... olha como € que é a forma do processo de construgéo, né, entéo, a
gente utiliza essas memdrias e as nossas histérias pra dizer, ndo, a gente esta muito
mais além desse tempo. Entdo, ai € que a gente se utiliza, entdo, das nossas
memorias, culturas e histérias pra nos fortalecer a luta indigena em busca de seus
direitos. Entao, ela € toda uma construgao e um processo também. Muito mais nesse
embate que ha, né, ndo porque..., mas acho que qualquer pessoa que chega a uma
certa idade percebe que isso € uma forma de violéncia também. E a gente tem que
estar toda hora dizendo, olha as nossas memoarias, olha as nossas historias, olha a
nossa cultura, sendo que esta ai, né, € uma violéncia que a gente ja sofre ha muito
tempo, né?

12. Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos
indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas ...

Olha, assim, a questdao do préprio patriménio cultural, ele, de novo, ele é uma
construcao de fora pra dentro, porque ele foi feito exemplo do préprio museu, né? O
museu, ele tenta nos... eu, pela forma que eu conhego, do pouco que eu vivi, € que
ele tenta nos trazer uma cultura que ja morreu, né, sendo que a cultura, ela ta ai, esta
sendo viva, né? Entao, ela ndo precisa estar no museu, ela tem que estar num centro
cultural que mostra, olha, a gente tem toda essa parte de cultura que esta sendo vivida
no Rio Grande do Sul, no Nordeste, em varios lugares do pais. E ja o museu, ele tenta
nos trazer uma civilizagado que ja acabou, um povo que nao existe mais. Entao, olha,
a gente precisa ver isso aqui porque ja acabou, a gente nunca mais vai ver. Mas
quando a gente vai, as vezes, para 0 museu, a gente tem representacdes Kaingang,
a gente tem representagdes Xokleng, nos mostrando, né, Eu vi isso, por exemplo, em
ljui, que eu fui no museu la da Universidade da Unijui, |1a, varias fotos, assim, de
criangas Kaingang, né, da aldeia do Guarita, mas num contexto trazendo, olha, como
os indigenas eram, como eles... falei com a profe la... profe, mas a gente ta vivendo...
a aldeia ta 14, essas pessoas que tdo na foto eu conheco, estdo vivas. Entdo, essa
historia de museu, ele remete muito ao que acaba, né, sendo que nao, acho precisa-
se trabalhar também formas de... ali fora, né, de reconhecimento da parte cultural, de
como que ainda esta viva, né. Acho que nessa parte a gente tem feito algumas
atividades aqui na aldeia pra gente trazer as pessoas para ca. Pra dizer, olha, a gente
vive ainda, a gente ta comendo a nossa comida tradicional, a gente conhece a nossa
lingua, a gente tem as apresentagdes culturais, né, mostrar pras pessoas como elas
sao. Entao, a gente tem feito essa forma. Ali fora, precisa ser feito também desse jeito,
eu acredito, né, levar os proprios Kaingang, os préprios Guaranis, 0os outros povos,
pra dizer, olha, a gente ndo acabou, né, nessa parte de patriménio, né?
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13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagdao da memoria,
histéria e cultura dos Kaingang?

A parte da memodria, a nossa principal dificuldade € a nossa perca dos mais velhos,
né, querendo ou nao, as pessoas perdem, falecem. A nossa histéria, acho que ela é
um processo construtivo, como eu falei, as vezes ela vai ser de luta, as vezes ela vai
ser de uma calmaria, volta de nova a luta, ela segue e ali se reconstrdi, dentro da
visao, seja pra nossa interna, seja pra externa, ela vai e volta. Entao, a gente precisa
ta construindo, entdo, na parte da memdria, formas de preservagao, gravar, filmar,
anotar, mas eu acredito nessa parte também, mesmo que a gente tenha a ajuda dos
nao-indigenas que tentam nos ajudar nessa parte de preservagao, muito mais a gente
precisa fazer também. Entdo, isso cabe a nds, enquanto professores, alunos,
académicos, indigenas, pra trazer essa visdo mais de dentro, né, ndo é que ele seja
distorcido de fora, vamos pensar assim, mas € como eu falei antes, talvez a vivéncia
do proprio autor, ele vai remeter ele a imaginar diferente... e ja quando é a gente, o
Kaingang, o Guarani que ta fazendo, ele vive aquilo ali, entao ele vai apenas trazer a
vivéncia dele, reforcar a historia oral do mais velho, do Kofa, criando, entao,
documentos, videos, ai tem hoje a diversidade que pode ser feita. Dentro dessa parte,
se constroi a historia, se a gente preserva a memoria, a gente constroi a historia. A
historia, ela vai ser construida... de novo, partindo dos Kaingang, nao de fora pra
dentro. A cultura, a preservacéao dela € de novo..., é viver, € estar acontecendo, € ver
que... aconteca na aldeia, levando pras pessoas nao-indigenas, dizendo, olha, a gente
esta aqui, a gente esta vivo. Acho que a maior dificuldade delas s&o os espacos ali
fora, ou s6 quando tem um evento, ou s6 quando é abril. Entdo, precisa sim, nos
municipios, oportunidades de a gente levar até a aldeia ... nesse transito, né, pra
chegar nesses lugares. Eu acho que a preservagao se da nisso ai também. Nao so
nossa Kaingang, mas pra o municipio, pra o estado, pra o pais, eu acho que sio esses
espacos que faltam.

14. Como vocé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagao da memoéria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados
que esta politica deveria ter?

Nessa parte da questdo da memoria, eu acho que a gente precisaria de criar formas
ou ferramentas pra preservagao disso. Entdo, o que a gente faz? Vocé me da uma
proposta muito boa, se vocé fosse gestor cultural, eu promoveria em eventos, eventos
que trouxessem a realidade, que mostrasse pra sociedade em geral. Olha, a gente
tem essa memodria, a gente tem essa cultura aqui. No nosso municipio, por exemplo,
€ uma cidade que se considera cultura, ndo se abre espacgo pra uma cultura indigena.
Como é que ela vai dizer que ela é cultura, por exemplo, se ndo ocorre a valorizagao
cultural local, Kaingang, ou indigena, no caso? E os cuidados sdo que néo se
construam coisas erradas, eu acho, dessa forma, mas que seja construido partindo
dos Kaingang. Chegar e dizer, olha, a gente tem essa politica publica aqui, tem
eventos, o que vocés acham? Querem participar? Partir de uma organizagao também
que chegue na aldeia e dialogue. Os organizadores, os pensadores, nessa parte da
gestao politica ali, ou da gestdo, um gestor, chegar e conversar, olha, o que vocés
acham que a gente precisa abordar nessa parte cultural? Vocés querem abordar so6 a
memoria, vocés querem abordar sé as histérias, vocés querem abordar s6 as dancgas,
vocés querem produgdo de material em lingua Kaingang, entdo sao essas coisas.
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Acontece em algumas partes hoje, a gente tem os saberes indigenas, que também,
querendo ou ndo, mas ela é uma gestdo, ela € uma politica publica de uma
universidade especifica, entdo do Estado isso ainda ndo acontece. Ela ainda vem de
fora pra dentro e precisa também ser construida também por nés, acho que € bastante
isso.

15. Vocé acha que a valorizagdo da cultura indigena é um dever de todos os
paises do mundo? Por qué?

Bom, a gente se remete bastante, de novo, a preservagdo da memoria pra uma
sociedade. Uma sociedade sem memoria e sem a vivéncia do que aconteceu anterior,
ela vai ser uma, vocé perde tudo, né, acho que um pais que pensa em preservar a
sua histdria, precisa procurar essas memorias, n€, o que aconteceu antes. No nosso
caso, no caso do Brasil, o Brasil nao existe sem os povos indigenas. Como € que a
gente vai ter, até os ultimos anos a gente tinha, em nossos livros didaticos, o
descobrimento. Hoje se desconstrdi isso, né, entdo, acho que a preservagao ela
também esta muito mais no que a sociedade de cada pais acredita, né, e ja é diferente,
0s americanos, de alguma forma, eles destruiram quase todos os povos indigenas de
la. E pra eles isso € uma forma de engrandecimento, querendo ou n&o. Hoje os povos
indigenas que restam la, ndo se constroem dentro dessa sociedade. Eles preferem
muito mais acreditarem que a historia € construida por pessoas do outro continente
do que local. Entao, ndo ha essa forma de cuidado, ndao ha esse reconhecimento que
precisa ser feito, ndo sé pra gente, ndo que eu ache que as pessoas, 0s colonizadores
devem isso pra os colonizados, mas que mostrem pras suas proprias criangas de
como que aconteceu, né, e como que isso hdao pode mais acontecer. Eu acho que é
muito mais a humanidade que precisa acontecer, estar viva dentro disso aqui pra
dizer, olha, a gente fez coisa errada, mas nao é dessa forma que precisa acontecer
nos proximos anos. Porque, querendo ou ndo, a gente ainda tem povos que ndo tem
contato com outra sociedade. Entdo, a gente precisa ta, no nosso caso, no Brasil, € a
gente poder explicar pra uma crianga qual que € a importancia de que hoje ha 50
povos na Amazdnia sem contato. Como é que a gente diz pras criancas, nossa, olha,
eles ficam 13, se eles quiserem contato, eles vao buscar contato, ndo, a gente tem que
ir la contatar eles, porque € obrigagao, porque nds queremos colonizar, nés queremos
saber quem sdo eles. Nao! Acho que esse é o processo.

16. Vocé conhece alguma organizagao ou politica publica que contribui para a
preservacgao da cultura Kaingang? Voceé sabe se os indigenas sdo convidados
a participarem na construcao dessas politicas?

Nessa parte, a Unica que eu conhecgo seria o Conselho Municipal de Santa Maria, a
gente faz parte do Conselho, entdo a gente discute essa parte da questao cultural,
mas é parte sé da cultura, que envolve tudo isso ai, entdo, cada organizacgao trabalha
dessa forma. As outras, elas sdao muito mais de organizagdes privadas, nao cabe |3,
nao € uma politica publica, € quase uma doagao que os caras fazem, entdo, a gente
nao pode nem considerar politica publica.

17. De que forma a meméria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de
armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais? Em que
medida essa memoria estd ameagada ou se fortifica com as novas formas de
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registro? Nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas
novas tecnologias, como a televisao, a internet, o video.

Essa é uma parte que a gente tem sofrido bastante, mas € muito mais por conta da
insercao da tecnologia dentro das comunidades também, as vezes, € dificil a gente
conseguir botar os jovens pra escutar o velho, porque, as vezes, ele prefere olhar o
celular, escutar musica. Entdo, a gente tem essa vivéncia, essa dificuldade também,
que eu acredito que ali fora as pessoas também percebam. Ao contrario disso, a
gente, entdo, precisa criar metodologias e formas de a gente preservar essas
memarias ou construir espagos que seriam atividades, onde a gente, por um lado,
acho que essa € a parte que a gente tenta fazer na escola, que é colocar dentro do
curriculo escolar essa vivéncia dessas memorias. Entdo, a gente consegue controlar
um pouco aqui dentro da escola, porque o controle, eu acho que ndao € um controle
dos pais, mas é uma forma, uma maneira, desse jeito... ja a tradigdo Kaingang vai
dizer nao! Escutar o velho, é diferente, quando a gente fala Ia com as criangas 13, é
escutar, fazer as atividades, € isso que ele esta vivendo ali. Ah, ndo consegue ir [a?
Por isso que eu costumo dizer que a escola é uma parte da comunidade, se a
comunidade esta ali, as vezes, pecando em alguma situagdo com as criangas, a gente
tenta ajudar ali. Acho que é essa parte. E os nossos mais velhos, eles fazem essa
parte de 13, de casa, da comunidade, de lideranca, a lideranga orientando, vamos fazer
isso, vamos fazer aquilo, organizagdo da comunidade. E como eu falei antes, pra
enfrentar essas questdes aqui, € complicado, ndo sé pra nds, povos indigenas, mas
para a sociedade em geral, acredito.

18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o
patriménio cultural indigena?

A gente tem feito atividades, por exemplo, a comunidade é falante Kaingang. A gente
costuma falar pras criangas as marcas delas, a gente costuma construir eventos pra
gente trazer as questdes culturais, as vivéncias, a comida, os conhecimentos
tradicionais, os jogos a gente tem feito. Agora a gente conseguiu o orgamento pra criar
a nossa trilha medicinal, era uma ideia que a gente teve aqui na escola e também
principalmente por conta de uma preservagao que a gente ja enfrenta, né, dos nossos
proprios kofa, né, as vezes ele ta muito velho e ndo consegue ir lIa longe. Entédo a
gente pensa em criar essa trilha, né, colocar plaquinhas nas arvores, dizendo pra que
elas servem. Entdo a gente tem que criar agora outras metodologias pra gente poder
preservar esses conhecimentos, né, com QR Code, junto com a tecnologia, né, a
gente também agora pra os proximos, nao sei se a gente vai conseguir esse ano, mas
acho que pra o ano que vem, a gente tem uma forma também, que vai ser ajudada,
pra gente construir um evento aqui na comunidade apenas sobre o mundo Kaingang,
a gente quer trazer isso, nao sé pra nos, quer dizer, principalmente pra ndés, primeiro
nos construimos e nds olhamos pras criancas, depois vem as pessoas de fora, visitam.
Entdo isso a gente faz, a gente vai usar o espago da escola, dividir entre Kamé e
Kairt. O que é isso? O que é esse Mundo Kaingang? E, de novo, a nossa trilha entéo,
ela vai ser uma extensdo, onde que acontece o mundo Kaingang das ervas
medicinais, € na trilha. Entao é isso que a gente tem pensado em fazer, que é, no
caso, a hossa comunidade, a pergunta € especificamente como a nossa comunidade,
€ isso, além disso, as vivéncias.
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19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu
falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagcées para a organizagcao destes
lugares, o que vocé recomendaria?

E, eu conhego alguns, mesmo, né, e como eu falei Ia na pergunta anterior, eu acredito
que a gente precisa trabalhar o dia, né, entender que a gente, no Museu e Centro
Cultural, trabalhar o momento presente, a gente pode fazer esse aspecto, por isso
que, por exemplo, a gente quer fazer aqui na nossa aldeia, o mundo Kaingang, o que
é isso, o mundo Kaingang? E o passado, o presente, né, como ele convive ao mesmo
tempo, eu acho que é isso que precisa ser lembrado, o que esta vivo daquela época
ainda, o que isso ja se transformou, que muda. Por conta dessa parte do que fica, né,
porque o Museu e os Centros Culturais, os pais levam as criangas |a, entao, da forma
que elas enxergam, elas vao levar pra a vida delas. Entdo, se eu digo que, olha aqui,
olha aqui, isso aqui € a imagem dos Kaingang de antigamente, a crianga vai crescer
acreditando que o Kaingang ta no passado, entdo, a gente pode estruturar a evolucgao,
olha os Kaingang eram desse jeito, eles estao estruturados, eles pensam diferente,
se organizam diferente, onde eles tao, principalmente, onde estdo localizados, suas
localizagbes, onde eu posso encontrar eles, onde eu posso conversar com eles. E fica
isso, que é melhor, porque, por conta desse, da forma que se €, por exemplo, no Rio
Grande do Sul, por um bom tempo, nos ultimos anos, as pessoas acreditavam que
nao tinha indigena mais, por conta do que os proprios museus nao traziam, so as
pontas de langas, as pontas de flechas do passado, as urnas, mas nao, os Kaingang
estdo ai, e os livros didaticos, eles cacavam, tudo no passado. Entédo, acho que a ideia
pra eles seria isso, de cuidar dessa parte, mas, mesmo assim, o trabalho € importante,
acho que levar pra sociedade, mas é que a minha preocupagao sempre € com as
criangas, porque as criangas, elas sdo assim, elas aprendem uma coisa, € dificil
depois mudar ele, e se fica adulto, fica na cabega. Depois encontra uma crianga
indigena na rua, vai dizer, td mas eu aprendi que eles ndo tavam mais ai, entéo, isso
€ uma realidade, porque quando eu saio, as vezes, fazer palestra, é isso. Mas
professor eu s6 achei que vocés nédo tavam mais, porque ele aprendeu desse jeito, e
0 que isso causa? Isso € o um mais um que reforga muito mais o preconceito, € isso.
Eu acho a consulta prévia, ela é importante, por conta que tu vai apresentar a cultura
de alguém, as vezes, eu acho que, talvez, esse € o erro, deve dar espago para os
préprios indigenas ajudar na coordenagao, ajudar na organizagéao, olha, o que vocés
acham que ta certo, que ta errado. Entao, isso €, as vezes, a gente quer tomar conta
de tudo, ndo! Mas € que, as vezes, o que € falado da gente que ta errado, n&o é que
a gente quer tomar conta dos museus ou dos centros culturais ou das atividades
culturais, mas, que se a gente tiver do lado, as vezes, ajudando, ela € melhor
apresentada.

20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?
Entdo, nessa parte, sim, eu achei bem completa os questionamentos, sobre as ideias,
tanto politicas quanto a historia, a memaria. Eu acredito que, em tese, o que conseguiu
me instigar, me provocar, acho que seria isso. Mas, num contexto mais de dizer, n&o,
que bom que existem essas perguntas primeiro. Ai, tem umas perguntas especificas
e elas vao puxando outras, acho que isso é o interessante desses questionamentos.
Mas, eu acho que é isso, tranquilo.
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Interlocutor 6 — Transcrito por TurboScribe.ai

1. Qual o seu nome, género, idade, profissdao, como gostaria de ser citado na
entrevista?

Meu nome é Interlocutor 6, sou do género masculino, tenho 24 anos. Atuo como
professor de lingua portuguesa na escola indigena. Sou estudante do Curso de Letras
Portugués e Literatura. Pode me chamar de XXX.

2. Vocé sabe quais sao os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e
como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de
direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?

Enquanto eu estava na escola, eu ndo tinha esse conhecimento do que sao direitos
dos povos indigenas, eu tinha conhecimento do que sdo direitos dos povos nao
indigenas. Entdo, quando eu ingressei na universidade, eu comecei a pesquisar por
conta, e os movimentos que se fizeram na universidade me ajudaram a entender o
que sao os direitos dos povos indigenas, que é ter essa educacgao diferenciada, que
€ 0 que eu mais gosto dela, e ter também, ndo s6 essa educacao diferenciada, mas
também o direito de ter o seu proprio lar, onde no qual eles podem manter a sua
identidade cultural. E esse territério indigena aqui, eu acho que também é o mais
importante de todos os nossos direitos. Ter o nosso proéprio territorio pra nés mesmos
defender os nossos proprios conceitos de cultura.

3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento
dessas politicas para os Kaingang?

Quando eu estava na escola, enquanto ensino médio, nas escolas indigenas nao se
falava muito sobre politicas publicas indigenistas. Nao sei se era a falta de
conhecimento dos professores, que a maioria dos professores eram nao indigenas,
no caso, e as vezes nao tem esse conhecimento, e 0 que eu aprendi sobre politicas
indigenistas foi na universidade, e eu adquiri um conhecimento, digamos que nao o
suficiente, mas que foi o necessario para mim, por exemplo, conviver com 0s nao
indigenas fora da aldeia. E esse conhecimento sobre essas politicas que me
ensinaram que onde eu estiver, em qualquer lugar que eu estiver, sendo dentro ou
fora da aldeia, eu tenho que levar a minha cultura e o meu conhecimento quanto
indigena para as pessoas que nao entendem, que ndo compreendem ou que tém um
conhecimento pejorativo do que é ser indigena, sabe..., e eu acho que nas escolas
indigenas ainda é, se faz necessario, falar sobre isso. Trazer pessoas com que se
converse 0 que € politicas publicas indigenistas, quais sado os direitos que séo
trabalhados nao s6 na escola, mas também, por exemplo, quando vocé pode sair fora
da aldeia, que direito vocé tem pra conversar, por exemplo, em um supermercado ou
até mesmo pra vocé se dirigir a outra pessoa. Se vocé nao fala muito bem portugués,
por exemplo, € uma das coisas que a gente se policia muito, que € ndo conversar com
muitas outras pessoas, porque nao tem essa... o portugués... que o povo nao indigena
nao considera adequado, uma discriminagdo em relagao a lingua.
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4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

Uma das maiores dificuldades enfrentadas na minha aldeia, que é a Terra Indigena
Serrinha, é o direito do esporte e lazer. Que eu sempre fui muito de praticar esporte
na escola e tudo mais e enquanto, digamos, na comunidade assim, na aldeia, n&o era,
digamos, feito na pratica, tanto da prefeitura quanto do estado, essa oferta. Que é, o
aluno so praticava esporte dentro da sala de aula, ou na sala de aula, ou na escola,
nao tinha essa outra oportunidade, por exemplo, pra ele ndo perder, digamos, pra nao
ficar sem fazer, se perder..., mexer no celular, outra coisa assim, ndo chegava a se
oportunizar outros tipos de esporte, por exemplo, a praticar um volei fora de horario,
um futsal, um campo, ou até mesmo a corrida, ndo se é ofertado na aldeia. O que
dificulta, que as criangas acabam que, deixam de lado, acabam se prendendo ao
celular, no caso, pois nao tem outro meio de lazer, € s6 o celular ou o celular, e o que
mais dificulta isso € a falta de apoio que tem das entidades publicas, tanto do
municipio quanto do estado.

5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?

Aqui eu vejo mais em evidéncia a politica de territorio, aqui fica mais evidente. Tendo
0 nosso territério, o nosso proprio espaco pra poder manter essa cultura, e tem
pessoas que véem a nossa cultura de um jeito pejorativo, e nds, digamos, n&o nos
escondendo, mas mantendo o nosso territério, € o necessario. Porque se se misturam
culturas, e ndo que seja errado, mas a gente acaba sempre se deixando com a cultura
que € a mais forte, a maioria. Entdo, eu acho que essa do nosso territério € muito
necessaria.

6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos
para as futuras geragoes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?
Quanto ao meu conhecimento sobre isso, a nossa cultura, tanto sobre ervas
medicinais, sobre artesanato, sobre a propria lingua Kaingang, € passada pelos mais
velhos, no oral, ndo € nada escrito, por exemplo, ndo tem um artigo que me diz como
fazer um artesanato, tipo, um pai ou uma mae nao vai fazer isso, eu vou ler um artigo
pra vocé, elas falam tudo no oral mesmo, e é assim que se passa o conhecimento da
nossa tradigdo. E os mais velhos, os nossos kof4, que a gente diz, que nos passam
os conhecimentos que eles tém, o conhecimento de vida que eles tém. Isso pra nos é
muito importante, sabendo que a experiéncia das pessoas mais velhas nos ensina, e
a gente acaba aprendendo de forma oral.

7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que
isso deve ser feito?

Eu entendo a preservacao da cultura de um modo diferente dos das aldeia, por
exemplo, porque eu adquiri um conhecimento e eu entendi que € necessario as
pessoas abandonarem algumas coisas, ndo porque eles querem, mas sim pela
necessidade de convivio com as pessoas nao indigenas. Por exemplo, até meados
de 2010, quando eu era crianga, até uns 15 anos, mais ou menos, eu conseguia muito
bem sobreviver com o0 meu pai, com a minha mae, plantando e cacando e
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sobrevivendo com o bom que é a da terra. Mas, atualmente, nao se da pra fazer mais
isso. A cultura do agro esta muito presente nas aldeias, e acabam que o0 que sobra
pra os indigenas plantar, os que querem sobreviver, que nao tem terra, por exemplo,
€ que nem como aqui, € nada. O que da pra vocé fazer dentro desse espaco que tem
aqui em Trés Soitas, por exemplo? D& para vocé plantar o que? E muito restrito o
espaco. A nossa aldeia que tem quase 4 mil hectares, por exemplo, a nossa dava pra
fazer essa sobrevivéncia se fosse bem, digamos, dividido, mas nao tem, as pessoas
que tém mais poder, sdo as que tém mais terra, e as pessoas que nao tém nada, elas
nao tém espaco pra fazer o minimo. Assim como eu era, quando eu era mais novo,
por exemplo, a gente plantava e a gente mesmo vendia os alimentos que a gente
fazia, cultivava junto com o meu pai. E atualmente, quando eu volto pra Ia, ele tem um
espago menor agora, porque o arrendo chegou, e as pessoas ndo conseguem mais
viver so disso. Por exemplo, até pra vocé cacgar, hoje em dia, na aldeia, € muito
cuidado isso 14, porque existe muito, eles ficam cuidando para ndo acabar com a caca
de forma que nao tenha mais. A mesma coisa € a pesca |3, existe uma barragem que
a gente vai, que a gente utiliza, mas é tipo na divisa com os nao indigenas, e existem
fazendas nessa divisa e justamente nessa divisa que existem conflitos que o indigena
nao pode, por exemplo, 0 que uma pessoa da fazenda vai fazer com uma barragem,
que é uma coisa publica, sabe? E de todo mundo, como que essa pessoa, ainda
assim, nao deixa os indigenas pescar, por exemplo. O territério que era pra gente
pescar, que foi da barragem, a gente, por exemplo, com essa seca aqui, a gente teve
muitas brigas, porque foram pescar onde, digamos, que era o territério da fazenda.
Entdo, ndo tem como mais. Os rios também estdo diminuindo e essa nossa cultura da
caca e da pesca esta se perdendo também, justamente por causa disso. Por isso que
eu falei que eu tenho o meu conhecimento sobre que dava pra nds sobreviver com
isso, caga, pesca e cultivando a nossa propria, 0 nosso proprio alimento, assim,
vendendo, como sempre foi feito, ndo da mais, atualmente ndo da mais.

8. Vocé acha importante a preservagao da cultura indigena para as atuais e
futuras geragoes? Por qué?

Eu acho muito importante, porque nesse periodo que a gente ta, sdo 1500, desde
1500 que a gente ta fazendo essa sobrevivéncia, de manter a nossa cultura, € sempre
uma luta, sabe, de ndo s6 de vocé enfrentar o ndo indigena, mas existe uma luta de
consigo mesmo, se vocé vai se entregar a essa cultura nado indigena também, que &
uma cultura que a gente chama de maioria, e que se vocé nao tem cabeca, por
exemplo, as criangas se nao sao ensinadas, elas acabam que se entregam, ndo € a
cultura que se diz da maioria, que € a cultura ndo indigena. E eu acho muito importante
que as criangas e as futuras geragdes lembrem e preservem essa nossa cultura,
porque..., citar, por exemplo, as nossas ervas medicinais que 0sS nossos cunha
ensinaram pra nos, que, por exemplo, a minha avo ensina, o meu avo ensina, € muito
importante pra uma crianca ter isso, porque se €, por exemplo, se eu tenho a propria
mata, a floresta, que é de onde eu sou, eu posso muito bem viver com isso, eu tenho
o posto de saude, eu tenho os remédios, mas eu também tenho esse outro caminho
que é um pouco mais simples, se vocé tiver o conhecimento de ervas medicinais, por
exemplo, € muito importante e é necessario, talvez, se passar isso pras futuras
geracoes.
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9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?
Aqui na aldeia, pelo que eu estou sabendo, esse conhecimento esta sendo preservado
através de projetos. Esses projetos estao sendo feitos pela Universidade Federal de
Santa Maria, que existe uma conversa com a aldeia, que € de preservar, por exemplo,
essa cultura das ervas medicinais, conhecer as plantas e tudo mais, e a propria
Universidade esta ofertando essa maneira de preservar.

10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a memoaria indigena, como
livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se sim, de que
forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisao, cinema, entre outros?
E se nao, gostaria de ter? Por qué?

Bom, eu tenho acesso porque eu vivo pesquisando na internet. Quanto a ter livros
sobre essa cultura indigena, eu tenho um, mas é emprestado de um professor. Mas
eu nao vejo isso, por exemplo, la na minha aldeia, eu ndo via em biblioteca, por
exemplo. Aqui eu vejo alguma coisa, mas la eu nao via. Faz pouco tempo que eu sai
do ensino médio e por exemplo, no cinema eu vejo comparativos com a cultura
indigena, por exemplo, eu assisto muita coisa e essas muitas coisas que eu assisto
se passam em um contexto também que é da memdria indigena, por exemplo. Um
dos exemplos que eu consigo mais referenciar € o filme do Avatar, por exemplo. Eu
consigo me ver num filme que, por mais que tenha um, digamos, um colonizador como
o ator principal, como o herdi, ainda assim existe essa conversa da cultura mesmo,
dos povos que sao retratados no filme, sabe? E eu consigo me ver nisso, eu consigo
ver que o sentimento do proprio diretor de preservagao da cultura indigena foi
passado. Mas eu tenho uma critica que € como um colonizador esta fazendo isso,
sabe? Os préprios indigenas podiam fazer isso.

11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias, culturas e
histérias para afirmacgao de suas identidades e conquistas de direitos?

Aqui eu vejo que as liderangas reunem a comunidade pra ir atras dos seus direitos,
fazem a reuniao falando em Kaingang.

12. Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos
indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas;

Eu acho necessario e urgente essa preservagao do patrimonio cultural. Por exemplo,
até entao, la na minha aldeia, existiam, por exemplo, casas que eram feitas na cultura
Kaingang, e os n&o-indigenas, quando invadiram, destruiram e nada foi preservado.
Por exemplo, a questao dos outros artesanatos que os indigenas faziam, onde estao
esses artesanatos? Como que... 0 que aconteceu com eles? Por exemplo, a gente s6
ouve falar, a gente nao vé mais, a gente ndo tem mais, por exemplo, o registro desses
patriménios. Entdo, € muito necessario que se faga isso.

13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagdao da memoria,
histéria e cultura dos Kaingang?

A nossa maior dificuldade mesmo € essa questdo do registro escrito, porque na
Universidade, pra vocé registrar um artigo, alguma coisa, vocé tem que ter,
minimamente, um conhecimento das normas, padrbes da lingua portuguesa, e se nao
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esta nos parametros nao é aceito. Entdo, como que a gente vai fazer esse registro se
a maioria das pessoas ndo tem esse conhecimento minimos, dos parametros da
norma padrao, por exemplo? E como organizar esses documentos também? E é da
nossa cultura mesmo nao fazer essa questdo do registro escrito, mas sim do nosso
registro passado através da oralidade. Ent&o, isso & uma das nossas dificuldades. E
uma das nossas identidades também passar esse conhecimento através da oralidade.
Mas, atualmente, a gente vé que se perde muito a questao de vocé falar, dar o seu
discurso e escrever. Existe uma preservacao maior com relagao a escrita.

14. Como vocé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagao da meméria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados
que esta politica deveria ter?

Olha, eu nao sei se existiria uma politica publica melhor, mas, se fosse minimamente
feita uma politica publica, por exemplo, de formar professores indigenas e que fossem
ofertados mais ainda, essas formagoes, na universidade, a nivel superior, seria muito
bom para o povo Kaingang, por exemplo. Porque a gente vé a diferenca de ter um
professor que, por exemplo, é da lingua Kaingang e um professor que tem esse nivel
superior que ¢é ofertado pela universidade num nivel Kaingang. Por exemplo, eu n&o
to falando que os professores indigenas tém, mas ter esse conhecimento a nivel
superior € necessario pra os professores, porque os professores ficam mais
qualificados, eles criam metodologias melhores. A gente ndo tem que se prender mais
a dizer que a cultura ndo indigena também ndo tem os seus beneficios pra a nossa
comunidade. A gente tem que pegar esses beneficios, que é ter esse conhecimento
e pbér em pratica na escola ou na aldeia, por exemplo.

15. Vocé acha que a valorizagdo da cultura indigena é um dever de todos os
paises do mundo? Por qué?

Isso sim, por exemplo, a nossa cultura aqui € uma coisa que muita gente nao
consegue entender. Por exemplo, da nossa cultura foi se roubado muito, e hoje se
tem, digamos, o povo gaucho que faz isso..., mas os indigenas Kaingang faziam isso
muito tempo antes..., e isso foi empregado..., ah, o povo gaucho, sabe..., até o préprio
povo guarani, que é o nosso vizinho aqui, por exemplo. As ervas, a erva mate, por
exemplo, quem que € a referéncia da erva mate? O povo gaucho, ndo €? E ndo o
povo guarani, porque eles tém que ter essa valorizagcédo. Entao, eu acho que isso ja
responderia, por exemplo. Nos outros lugares do mundo, provavelmente tem uma
cultura que se apoderou de uma que € menor. Entédo, eu acho que € muito necessario
mesmo que faga essa valorizagéo, ndo sé no Brasil, mas em todo o mundo.

16. Vocé conhece alguma organizagao ou politica publica que contribui para a
preservacgao da cultura Kaingang? Voceé sabe se os indigenas sdo convidados
a participarem na construgcao dessas politicas?

Ah, eu conhecgo a escola. A escola é uma organizagao publica, querendo ou ndo, as
vezes, é politica..., que contribui pra isso. E a gente sempre estd em conversa com a
comunidade, com as liderancgas, pra tentar deixar a escola, digamos, num formato que
seja convincente, que seja bom para os alunos.
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17. De que forma a meméria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de
armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que
medida essa memoria esta ameacgada e, ou se fortifica com as novas formas de
registro, nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas
novas tecnologias como a televisao, a internet, o video?

A principal dificuldade que eu sei que os nossos velhos enfrentam é vocé transferir
esse conhecimento Kaingang pra lingua portuguesa. E esse conhecimento, que as
vezes é passado em Kaingang, existe outra dificuldade, que € que criangas indigenas
Kaingang nao aprenderam a falar a lingua materna. E existem duas dificuldades, que
€ o ndo entendimento do que esta sendo falado, e essa dificuldade n&o € dada porque
as criangas nao quiseram aprender a lingua Kaingang, mas € que os mais velhos
foram impostos a ndo ensinar a lingua Kaingang. As escolas, antigamente, até 80, 90
ali, eram obrigados a falar a lingua portuguesa. A gente sabe, a gente I1é. E o meu
proprio avd falou pra mim que quando ele saia da aldeia, ele ndo podia falar, era
proibido falar Kaingang, e quando ele ia na escola também era proibido. Até na
universidade, teve um caso desses, que dois alunos da enfermagem, a professora
explicava o conteudo e uma outra pessoa que entende melhor o portugués
interpretava esse conteudo e passava pra outra pessoa em kaingang, e a professora
proibiu a aluna de fazer essa transmissao do conhecimento da lingua Kaingang pro
colega, e isso gerou uma revolta entre nds, que a gente fez o que foi necessario. E a
gente percebeu isso la, por exemplo, que existe essa dificuldade das pessoas
interpretarem as coisas na lingua portuguesa. E tem pessoas que existe a dificuldade
de interpretar na lingua Kaingang. Isso € um mal que aconteceu por causa do
colonialismo e por causa que foi imposto isso aos povos indigenas. Entao, existe isso.

18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o
patrimoénio cultural indigena?

Eu vejo isso na escola, por exemplo, as criangas, desde pequenininhas, aprendendo
a falar a prépria lingua, por exemplo, a entender a sua lingua materna, e isso é muito
bom, cara! Porque existem aldeias, que nao era até ent&o..., por exemplo, quando eu
sai da minha escola, no ensino médio |a, a gente tinha a disciplina de lingua Kaingang,
mas os professores ainda nao tinham essa qualificacdo pra ensinar, por exemplo, a
grafia, a fonologia da lingua Kaingang. O que era ensinado era apenas a transcrigao.
Entdo, eu percebo hoje, nas aulas do professor Joceli, que é Kaingang, que existe
esse conhecimento que ele tem e eu acho que todos os professores em qualquer outra
escola deveriam ter, sabe..., que além de vocé aprender a transcrever ou traduzir, por
exemplo, em lingua Kaingang, em lingua portuguesa, vocé saber de onde veio essa
palavra, o que essa silaba em lingua Kaingang significa. Isso € muito bom.

19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu
falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagdes para a organizagao destes
lugares, o que vocé recomendaria?

Eu conheco um que tinha na minha aldeia, em Serrinha, que acabou que se perdeu
no sentido do que era um Museu Indigena, um Centro Cultural Indigena. Ele continha,
por exemplo, os artesanatos que as pessoas faziam. O Centro Cultural fazia essa
compra dos artesanatos e tentava preservar, tentar ter o cuidado e tentar explicar o
que esse artesanato significava. Sé que esse Centro Cultural era dentro da aldeia, e
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as pessoas nao entravam dentro da aldeia pra saber isso. Entdo eram os préprios
indigenas que ficavam dentro desse conhecimento, eles sempre ficavam sé pra si,
nao era aberto. E eu acho que é necessario que um centro cultural fora da aldeia
também, ou dentro da aldeia que faca esse convite. Porque, por exemplo, na cidade
de Santa Maria, ano passado, em pleno 2022, eu estava fazendo uma disciplina de
didatica. Tinha gente que nao sabia que existia indigena em Santa Maria, sendo que
tinha duas aldeias. E eu acho que é necessario ter um Centro Cultural ndo s6 aqui,
mas nas outras aldeias, pra que as pessoas venham. A propria escola acho que
funciona pra isso. Porque quando vém pessoas de outros lugares, a gente apresenta
tudo, a escola, a comunidade, e eu acho que o proprio territério aqui ja funciona como
Centro Cultural. Mas € necessario mesmo que tenha um cuidado maior ainda com o
artesanato, porque, muitas vezes, tem um artesanato que pode ter uma preservacgao
maior de tempo e tem artesanato que precisa ter um cuidado maior. Entdo eu acho
que precisa sim mesmo. E muito importante ter a presenca dos indigenas nestes
locais, nesta organizagdo. E muito importante, né, eu sempre falo uma coisa, uma
coisa € eu falar sobre a minha cultura indigena Kaingang, uma coisa € eu falar, por
exemplo, da cultura africana, porque eu posso falar, mas eu nao posso entender, nao
posso compreender o que eles fazem..., eu falo o que eu li, por exemplo, eu falo o que
eu vejo, mas eu nao sinto, eu n&o sei o que € a cultura africana, eu nao sei sentir ela,
sabe..., dai, como que uma pessoa que nao € indigena vai querer sentir o que é ser
indigena, sabe..., e eu sempre falo isso pro pessoal, e quando eu falo a questao de
ser indigena, eu falo de ser indigena Kaingang. Porque existe outra cultura que talvez
nao seja a mesma, que, por exemplo, pra nés, tem uma diferenca da cultura Guarani.
Entdo, essas diferencas que tém que ser postas pelos indigenas, tem que ser
demonstrada de forma explicita, que nés temos a nossa cultura e a cultura, quem vai
ensinar sao os indigenas Kaingang.

20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?

Eu acho que, de maneira geral, do que eu vim falando, que eu fiquei mais... me prendi
na questio da preservacao da cultura a nivel de territério. E eu acho que isso é o
essencial, e eu ainda vou reiterar, nosso territério tem que ser preservado e tem que
ser demarcado, porque se vocé nao tem um territério que seja especifico teu, por
exemplo, como que vocé vai preservar o ambiente que era pra ser seu? Assim
funciona como quando vocé tem uma casa, a gente chama de lote, né, vocé vai la e
cuida, né, cuida, constroéi, faz do seu jeito. Como que vocé vai fazer isso sem vocé ter
um territério? Entdo, de maneira geral, era isso.

Interlocutor 7 - Transcrito por TurboScribe.ai.

1. Qual o seu nome, género, idade, profissdao, como gostaria de ser citado na
entrevista?

Meu nome ¢é Interlocutor 7, género feminino, idade: trinta e um, sou professora, pode
chamar de XXX.

2. Vocé sabe quais sdo os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e
como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de
direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?
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Sim, o direito das escolas, né, que é o direito de trabalhar cultura, né, os saberes na
escola. Mas os outros direitos, assim, o amplo, ainda ndo pesquisei. A saude também,
diferenciada e tal e na escola, né. O povo Kaingang corre atras dos direitos, até pra
nos conseguir ter o acesso pra estudar na universidade, teve bastante luta dos
estudantes indigenas, nés, principalmente, que era em pouco, mas conseguimos, e
sempre, quando tem..., do governo que quer tirar alguma coisa, a gente faz a reuniao
pra se juntar e ir a luta com os demais pessoal, né, e conseguiu alguma..., ndo perder
o direito conquistado..., e nas aldeias, primeiro € convocado todas as liderangas, né,
das outras etnia, da outra area, pra fazer essa reuniao, pra ver o que que vamos fazer,
né, entre esse pessoal.

3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento
dessas politicas para os Kaingang?

Eu acredito que € importante conhecer sim, da saude, da escola, do territorio, porque
até eu nao sei muito, né, e eu acho que é muito importante sim, a gente saber pra
gente ter..., quando, tipo, alguém falar e perguntar, pra a gente saber, até eu nao sei
muito as politicas, mas é bom saber. Eu acredito que € muito importante, sim, saber,
pra gente saber falar depois, quando alguém perguntar, e a gente saber se expressar
e falar e até lutar por isso.

4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

Aqui pra cima, no inicio, quando nds viemos nao tinha luz, né? Quer dizer, eles vieram
primeiro, eu vim depois porque ja tinha luz e tal, dai, mas eu acredito que o maior
desafio foi eles ficarem sem luz, né, sem acesso a escola, né, era muito precario na
época. E a estrada, no inicio era s6 um trilho, né, era bem dificultoso até pra o pessoal
ir la embaixo e vender os artesanatos. Porque até para conseguir um auxilio pra
eles..., tinham que vender, né, era bem dificultoso. Na época, eles nao tinham como
descer. Na época, quando eu vim, o que era a mais dificil que eu pude observar era a
luz, era a agua, era a estrada, né? Na época, quando eu entrei aqui, ndo tinha agua,
era bem..., pegava do vizinho, porque a gente precisa..., 0 que a gente precisa mais
€ de agua e luz aqui, sempre quando falta a 4gua € bem dificil. Até na escola, poder
trabalhar com as criangas, né, porque eles sempre precisam ir no banheiro, tomar
agua, dai isso também é muito dificil aqui. E até hoje tém que ter um carro-pipa, pra
agua potavel..., era muito dificil, dava problema de contaminacao..., dai sempre
parava a aula também, né, por causa de ndo ter agua, era muito dificil até pras
criangas, né, pra elas conseguirem vir na escola.

5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?

Eu acredito que tenha, eu acredito que tenha, sim... sé que dai tem que ver qual que
€, né, a luta do cacique pra conseguir a terra, ele sempre conversa muito com nés,
dai, falando, 6, a gente precisa fazer isso, vamos la, né, vamos entrar, vamos junto
comigo 14, pra gente conseguir o que a comunidade precisava.
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6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos
para as futuras geragoes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?
Com certeza é, aqui na comunidade é passado sim, pras criangas, € ensinado..., até
agora, tem as oficinas que ta acontecendo, e até pra minha filha..., € a oficina do
artesanato, ta vindo o pessoal fazer o artesanato aqui na escola, fazendo balainho,
fazendo os filtros, as pulseirinhas, tdo vindo fazer na escola. Vem um pessoal
estudante, né, dai convidaram um pessoal da comunidade pra ensinar as criangas a
fazer. Até a minha vai aprender também, porque ela ndo sabe, né, o pessoal estudante
€ do projeto da universidade. A lingua também € passada aqui, aqui é..., todo mundo
fala menos...., que nem o Cacique fala, na real, € 95% que fala..., é isso que eu to
falando, por causa que tem duas que ndo falam, né, mas todo mundo fala. Mas a
lingua é falada, sim, eu tento aprender com eles, né, e falar com eles também. Isso ta
acontecendo aqui na escola, nas oficinas e na prépria comunidade e também agora
ta tendo aula com o professor de tarde, com os pequenos, que € pra ensinar a escrita
da lingua Kaingang, como eles ja sabem falar, né, entdo, ele ta ensinando eles
escrever e saber como € a escrita do que eles falam. Eles sabem falar e tal, mas néo
conseguem escrever, entao, ele ta ensinando a eles escrever a escrita falada.

7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que
isso deve ser feito?

Eu acredito que é ndo deixar de falar e ndo deixar de passar pras criangas o0 que a
gente aprende, né, com os pais, com o0s v0s, acredito que € isso, nao deixar a cultura
de lado, né, sempre tem que ta lembrando.... 6, vocé tem a tua marca, tem os teus
avos, antepassados tinham isso, né, ensinavam isso, né, as lendas, né, o nosso
artesanato também que nao € pra deixar..., e as comidas também, né, a gente ta
sempre recuperando um pouco um dia, né, 6, na época, a gente comia isso, entao,
vamos la, vamos buscar, vamos fazer em casa.

8. Vocé acha importante a preservagao da cultura indigena para as atuais e
futuras geragdes? Por qué?

E, acredito que sim, tem que preservar assim, né, por que dai, se a gente vai deixar...,
€ que nem eu falei antes, né, a gente vai deixar a cultura de lado, a gente vai esquecer,
vai viver s6 da maneira do fég, né, entdo, a gente tem que sempre ir mostrando pros
nossos filhos como que era e como que ta sendo agora, né.

9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?
Ta sendo sim, porque causa que aqui na comunidade todos falam a lingua. E até
quando tem os eventos, né, do abril indigena, a gente sempre traz as comidas, faz os
artesanatos com as criangas, e mostra como era antes, ne, e como ta sendo agora, e
mostra os jogos, as brincadeiras, né, que eles muitos ndo conheciam como eram as
brincadeiras de antigamente, ai hoje a gente td mostrando pra eles, € assim que eles
brincavam e tal, e a comida também, né.

10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a meméria indigena, como
livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se sim, de que
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forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisao, cinema, entre outros?
E se nao, gostaria de ter? Por qué?

Sim, os livros tém, tem bastante..., tem os livros né, que a gente tem aquele os
Saberes Indigenas que a gente vai em outras escolas pra gente fazer didatica, né,
construir algum instrumento didatico pra gente trabalhar com as criangas na escola.
Entdo tem, tem livros, né, tem os videos, que a gente também mostra pras criancas
também. Isso, ajuda na preservacgao, porque a gente mostra, né, que tem professores
que tdo buscando pra nao deixar a cultura de lado, pra mostrar pras criangas como
que era, né, pra nao deixar s6 do fog, né, falando que é assim, assim, mas nos
indigenas falar como que € a cultura.

11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias, culturas e
histérias para afirmacgao de suas identidades e conquistas de direitos?

Sim, a gente sempre fala nas reunides, quando tem, a gente sempre ta conversando
como é que € a histéria, a nossa identidade e até falar pras nossas criangas. Os mais
velhos falam também que tem que ser assim, pra nao deixar de falar da nossa cultura,
da nossa histéria pros outro pessoal. Quando eu entrei na universidade nés era sé em
seis, acredito que era em seis, e dai, nés se juntava com os fog pra eles também
ajudar a gente a conseguir a nossa luta, os nossos direitos la. E até por isso que a
gente conseguiu até a Casa, que nds nao tinha, e a gente fazia aqueles..., como é que
fala..., os protestos, a gente posava la com o pessoal, era uma ocupagao, até eles
dizer oh! vao conseguir o que vocés tao pedindo e enquanto eles ndo diziam que a
gente ia conseguir, a gente ndo saia de Ia, e nGs eram em poucos, até agora, a gente
fala nas reunides la, que quando eu vou la, que eles chamam a gente pra dar o
depoimento, a gente fala, oh, vocés sdo em bastante hoje, por que que agora vocés
nao se juntam e vao la? Vocés tém mais forga agora, vocés vao conseguir, na época
que era de nés, nos era s6 em seis, dez e conseguia. Agora tdo em mais e eles ndo
tdo indo atras dos direitos de nds, que nds era em pouquinho, até a gente fala pra
eles, oh, vao..., juntem o pessoal e vao la. Ta bem dificil 1a, porque eu estava vendo o
pessoal falando que eles ndo vao, nao ajudam para ter o direito deles também. Hoje
em dia t4 complicado |a, porque eles ndo..., ndo é como antes, eles nao vao atras,
tem que ta tendo reunido seguida pra eles, tipo motivando eles pra eles ajudarem, pra
conseguirem o direito deles. Porque tem muitas maes la que nao estdo conseguindo
o auxilio pra os filhos ficarem junto com eles, eles nao..., tem muitos que nao tém
filhos, mas dai ndo ajudam o outro, entdo estad bem complicado. A gente conseguiu
na época até o acesso pras criangas, né, pra gente levar na escola, levar junto também
até na aula, porque eles nao tinham pra levar na creche, a gente conseguiu na época,
agora nao sei como esta, né?

12. Vocé acha que o patrimoénio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos
indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas ...

E que sempre quando alguém me pergunta o que é o significado de cada objeto que
a gente ta fazendo, né, ... ou vendendo, o pessoal sai vender. Eles falam o significado
pra eles, dai eles se interessam, sempre tem que falar o significado de cada objeto
que é feito, da flecha, do filtro, né, do balainho, né, e dos animais, né, sempre tem que
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falar pra eles o significado, dai sim eles vao entender por que a gente faz isso, né, tem
que falar sempre o significado de cada objeto que ¢ feito.

13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagao da memoéria,
histéria e cultura dos Kaingang?

E muito dificil assim, porque muitas escolas t&m mais professores que trabalham com
os fog, né,, dai muitas, eles nao preservam a cultura la na escola, que nem na minha,
né,, quando eu estudava |3, tinha bastante professores n&o indigenas, entao, a gente
nao tinha muito o acesso nessas preservacgoes..., entao, até por isso que eu, falando
em mim, né,, que nao aprendi muito a lingua, né, por causa que la na escola a gente
tinha bastante professores nao indigenas, e dai a minha mae me falava que quando
ela estudava também tinha professores ndo indigenas e eles nao deixavam o pessoal
falar a lingua deles, eles nao deixavam eles falarem entre eles a lingua propria deles
pra, tipo, falar sé o portugués, né, porque era mais os professores nao indigenas, dai
eles ndo deixavam eles falarem a lingua materna deles.

14. Como vocé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagao da memoria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados
que esta politica deveria ter?

Eu acredito que €, assim, por causa que a gente tem que guardar as memoérias dos
antigos, né, que pode ser, que eu acredito que seria um Museu e também uma lei, né,
tipo, que cada escola, porque € na escola que 0s nossos alunos aprendem sobre a
cultura, né,, entao, ter s6 professores formados na lingua pra ensinar os proprios
alunos, né, pra nao perder a cultura e tal, sempre ta passando pra eles, porque € na
escola que eles aprendem a mais, né, porque essa geragao de hoje em dia ndo ta
tendo muito os avds, né,, até eu perdi a minha vozinha ja faz o qué? Uns dois anos, e
ela que falava pra mim, 6, vocé é dessa marca, era assim, assim, e eu nao sabia a
minha marca, entao, ela que me contou antes de falecer, entao, eu acredito que tem
que ter os professores indigenas falando pros alunos. E nesse Museu é importante ter
os indigenas nesses espacgos pra também contar a prépria histéria.

15. Vocé acha que a valorizagdo da cultura indigena é um dever de todos os
paises do mundo? Por qué?

Sim, eu acredito que sim, porque cada pais tem um territério indigena. Porque tem
muitos que a gente ndo conhece, como € que € a lingua e tal, né, eu acredito que tem
que ser pra eles preservar a propria cultura deles, que ¢é diferente da nossa, né, que
€ a Kaingang, né, cada povo tem a sua etnia, né, entdo, cada um tem a sua cultura
diferente, entado, acredito que sim, tem que preservar, assim, em todos os paises, a
cultura.

16. Vocé conhece alguma organizagao ou politica publica que contribui para a
preservacgao da cultura Kaingang? Voceé sabe se os indigenas sdo convidados
a participarem na construgcao dessas politicas?

Tem a SESAI, né, e aquele 6rgéo la que tem 13, né, a FUNAI também, né, a FUNAI, a
SESAI. E agora tem um que trabalha s6 com os indigenas, né, as leis dos povos
indigenas, tem dois que trabalham nisso 14, que eles trabalham em Brasilia, né, que
eles conseguiram, e aquela outra deputada também, que trabalha sobre os povos
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originarios e as leis também, e dai a preservacao da cultura e da floresta que eles
falam, que eles..., que eu ouvi falar, né, que eles preservam isso. E pra participar...,
eles sao convocados as liderangas, né, lideranga de cada povo e sua etnia, pra falar,
né, o que precisa, né, pra... em cada comunidade..., dai cada um vai falar a sua
necessidade, dai eles colocam |a no papel pra falar com o presidente..., fiquei
sabendo, né?

17. De que forma a memoria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de
armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que
medida essa memoria esta ameacada e, ou se fortifica com as novas formas de
registro, nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas
novas tecnologias como a televisao, a internet, o video?

Eu acredito que seria bom ter um projeto de falar com os mais velhos, né,, dizer como
era antigamente, né,, porque eles contam pra gente na oralidade, né,, mas dai a gente
nao tem o registro de que foi ela que falou que era assim. Entéo, eu acredito que seria
bom ter um projeto tipo pra gente poder falar com elas e perguntar e gravar, ou um
video, pra ficar registrada como que foi na época delas, né,, eu acredito que se eu
tivesse gravado minha avé falando pra mim, contando ai, ia ficar muito...tipo ia ficar
na memoria, né,, ficar gravado, 6, que foi ela que falou isso e assim, da cultura e tal,
e ela fazia o artesanato de chapéu, até por causa disso, fortifica a memoria, ela foi s3,
lembrava de tudo e tal. Porque eu tenho outra avo, que ela ndo lembra mais de muita
coisa, entdo, sao diferentes a época delas, né,, ela ia fazer cem anos, a minha avo
que faleceu, por isso que eu disse, ela foi lucida, né,, lembrava de tudo e contava
como € que era, ne,, quando ela era mais jovem, essa outra minha avo ja é diferente,
ela nao lembra o que foi, entdo, eu acho que seria muito importante se registrar, né,,
em video ou em audio, né, pra gente nao perder o que foi falado dela. Hoje em dia
também é mais dificil os avds ficar perto dos netos, né, porque também eles tao indo
mais cedo pra escola, eu lembro que quando eu fui pra escola, eu tinha uns sete anos,
€ agora as criangas estéo indo, o qué..., com quatro anos, ai eu acho que isso ta se
perdendo, né?

18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o
patrimoénio cultural indigena?

E feito os projetos com as criancas, e pra gente fazer a conversa com eles, né, pra
eles também saber qual que € a marca deles, da onde que eles vem, né, qual que é
a marca do pai, da mae, faz a escrita e a oralidade com eles, né, pra eles contar e
depois escrever, e em forma de desenho também. E a construgcido dos artesanatos e
das comidas, né,, se mostra pra eles, né,, como que é feito também, é feito na escola
pra eles..., até tem muitos que conhecem a comida tipica e tem muitos que nao
conhecem..., que nem a minha..., eu falo de mim porque eu sou mais jovem, né,,
entdo..., todos eles aqui sdo com os pais mais velhos, entdo, eles sempre tao
cultivando isso em casa, né,, falando a lingua, comendo a comida tipica, né,, entao,
eu falo de mim por causa que eu sou outra geracéo..., entdo, eu tento passar pra
minha filha isso também, pra ela também saber o que é comida. A fala, né, ela ta
aprendendo com o pai dela, porque o pai dela fala, entdo, tomara que ela aprenda.



355

19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu
falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagcées para a organizagcao destes
lugares, o que vocé recomendaria?

Ja ouvi falar que tem ali em ljui, porque foi o professor Joceli, né, foi pra la e fez até
uma palestra, né, ele que me comentou que tem esse museu. Até tem uma foto antiga
da Terra Indigena Guarita 1a, e dai tem umas fotos..., ele falou que tem |3, até uma
professora que convidou pra ele 134, dar palestra..., ele disse que tem, tem um museu
la dos artesanatos e das fotos de antigamente, ele disse que tem... |a do Guarita. Pra
mim, teria que ser feito, né,, tipo na forma como que era antigamente..., tipo uma casa,
né, bem construida, pode ser em palha, né,, e também com os acessérios e as fotos,
neé,, como que era antigamente e como ta sendo hoje, né,, tipo um comparativo e onde
que seria construido, acredito que seria nos dois lugares, dentro da aldeia e fora, pra
tipo os outros nao indigenas também irem la visitar e também, nos dois lugares,
também visitar os dois lugares, né, pra conhecer a comunidade e conhecer |a o museu
também, isso que seria. Com certeza devia ser administrado por indigenas esses
espacos, porque eles seriam apropriado a falar da prépria cultura que eles tem.

20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?
Acho que foi falado. Falei um pouquinho de mim, né?

Interlocutor 8 - Transcrito por TurboScribe.ai.

1. Qual o seu nome, género, idade, profissdao, como gostaria de ser citado na
entrevista?

Meu nome € Interlocutor 8, eu tenho 42 anos, eu moro aqui em Aldeia Trés Soitas, em
Santa Maria, meu profissao é artesdo. Pode chamar de XXX mesmo.

2. Vocé sabe quais sao os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e
como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de
direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?

Sim, o nossa direito € os governantes ajudasse né, os nossos indios precisam de
algumas coisas também dentro da aldeia. Cada aldeia tem um direito, né, cada...,
qualquer lugar, os indios tém direito de conseguir algumas coisas, né? Hoje, mais
importante de conseguir € um espaco pra comunidade, a comunidade precisa de um
espaco. Tem alguém conseguiu um espaco, mas alguém tao lutando pra conseguir
um espago, mais importante € assim, é terra..., tem um espacgozinho, né, a nossa luta
e..., tem alguns comunidades tao lutando pra conseguir, essa luta vai ter... conversar
com a autoridade do governante, né, principalmente, sem conversar ndo conseguimos
nada, conversar com os governadores, os presidentes, as autoridades maximas, ne,
principalmente é o presidente, a politica nacional.

3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento
dessas politicas para os Kaingang?

A nossa..., hoje é principalmente é a saude também, né, a educagao, o principal é a
educacéo, hoje em nosso dia, sem educagéo, a nossa aldeia nao iria pra frente, né?
Porque hoje ja as criancas tém que estudar. E importante eles conhecessem, né? Tem
alguns pessoas ndo conhecem ainda o nosso direito, né? Ai, as vezes, tao..., fica ali,


https://turboscribe.ai/pt/?ref=docx_export_upsell
http://turboscribe.ai/

356

né, sé esperando, mas so que tem que conversar, tem que lutar atras. Antes eu falei,
né, que o principal é a nossa autoridade maxima, né, pra poder lutar, né.

4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

A nossa maior dificuldade € conseguir um espaco, né, essa € a maior dificuldade pra
nos, ai nés conseguimos, nds avangamos bastante agora, agora estamos lutando,
continuamos lutando através do nosso espaco, né, tem que conseguir algumas coisas
dentro da aldeia. A principal é..., ndo é muito, ai a principal € a estrada, que acesso,
né? O acesso tem que melhorar bastante. A questdo da agua tamo indo pra frente,
né, entdo, daqui um pouco nds vamos conseguir algumas coisas, as nossas
liderancgas tao atras, acho que vai conseguir algumas coisas dentro da aldeia daqui
mais pra frente, né? Quando nés chegamos néo tinha nada de casa, ai nds trazemos
as nossas as casinhas pra construir aqui, né, mas tamos continuando lutando, néo
tinha luz, ndo tinha agua, agora tamo melhorando um pouco, mas mais pra frente nos
vamos conseguir algumas coisas grandes.

5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?

A terra hoje € 0 nosso espacgo, nds conseguimos um espago bom aqui, ai s6 que nés
tamos precisando ajudar mais dos governantes. A nossa luta hoje, né, pra conseguir
viver com a plantagao..., principalmente é artesio, né, artesanato, todo mundo faz o
artesanato hoje, né, ai nds precisamos de ajuda dos..., pra ir buscar material.

6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos
para as futuras geragoes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?
Consegue, nés tamo fazendo um trabalho junto com o professor Joceli, nés tamo
atras, fazendo algum medicamento, erva medicinais, né? Pras criangas conhecerem
também. N6s vamos fazer um trilho pra conseguir um projeto, um projeto que o
professor ta fazendo..., € um importante pra nossas criangas, pra que mais pra frente
eles vao conhecer isso e saber bem, e usar.

7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que
isso deve ser feito?

A nossa cultura preservar é..., continuar..., fazendo o nosso trabalho, né? Porque esse
eu to6 fazendo é o meu trabalho, artesanato, eu vou continuando, daqui mais pra frente,
meus filhos vao trabalhar também com isso, essa é a nossa cultura, ndo vai terminar,
sempre vai continuar com isso, nés temos que preservar a nossa cultura, né?

8. Vocé acha importante a preservagao da cultura indigena para as atuais e
futuras geragoes? Por qué?

E sim, tem que mostrar, ensinar aos nossos filhos, né, porque muitas criancas estao...,
€ a nossa cultura, tem que estudar primeiro..., depois aprender, € o unico que nés...,
€ 0 unico jeito de passar.

9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?
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Sim, esta preservado, principalmente a nossa lingua, né?

10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a memoria indigena, como
livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se sim, de que
forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisao, cinema, entre outros?
E se nao, gostaria de ter? Por qué?

Ja, ja vi bastante, ler o livro e o video mais importante, né, eu ja vi bastante que a
nossa preservacao, da nossa terra, tem que cuidar, s6 por video, né, isso € importante,
pra nos aprender.

11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias, culturas e
histérias para afirmacao de suas identidades e conquistas de direitos?
Fazem isso, sempre, né, sempre tem que fazer isso, né, cada um tem direito, né, é
nosso, né, os indios tém mais direito, né, de viver, do nosso modo de viver.

12. Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos
indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas ...

Pra ser usado, né,, o nosso artesanato, né, porque hoje nés fizemos, né, esse aqui é
cipo, é muito servico pra fazer, né, ai nés tem que tirar Ia no mato, carrega e € daqui
de dentro da aldeia, tem esse cipd que ndGs conseguimos, esse cipo, ele era daqui da
mata, € natural, né, ainda consegui pegar, mas tem que saber cortar também, vai
brotar depois, pra ndo matar tudo, tem que saber cortar. Estamos conseguindo
manter, a nossa cultura, né, o nosso artesanato. O nosso artesanato nés usemo
também um pouco, os balaios pra guardar as nossas coisas também, né, uso também.

13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagdao da memoria,
histéria e cultura dos Kaingang?

Na verdade, hoje € mais facil de antigamente, as nossas mée ndo conhece bastante
0 que € preservagao, né, dentro da aldeia, mas hoje todo mundo conhece, né, a nossa
cultura..., as mées mais viviam dentro da aldeia, né, hoje n&o, né, nds hoje saimos um
pouco bastante fora da aldeia pra nés conhecer o que é nosso direito, né?

14. Como vocé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagao da memdria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados
que esta politica deveria ter?

Tem que ter a nossa..., hoje a principal € a nossa..., dentro da aldeia, né, é importante
pra nos, que seria que as autoridades ajudam a nés..., pra preservar a nossa cultura,
né, ai ja estamos tentando e fazendo, né, nds vamos conseguir trazer mais pra frente,
as nossa lideranca estao atras, né, conseguindo algumas coisas pra trazer mais pra
frente, né, e assim, o nosso espaco tem que pra nos fazer um artesanato, ensinar
essas criangas dentro daquele espaco, né, € o unico que nds ensinar, as vezes, os de
fora da aldeia, o pessoal sempre vem também, quer aprender também, né, ai
queremos nosso espaco grande, né, seria oficinas pra quem quiser vim olhar nosso
artesanato, o principal é esse, mas vamos ver, nds vamos conseguir.
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15. Vocé acha que a valorizagdo da cultura indigena é um dever de todos os
paises do mundo? Por qué?

Porque em todo o pais tem uma aldeia, né, tem que ter a nossa preservagéao, né, tem
que cuidar o nosso meio ambiente, o mais importante é isso, né, cuidar. Aqui nos
preservamos bastante, aqui dentro, em redor da minha casa nao tem nada de arvore,
ai eu plantei tudo esse, ai eu plantei, € o nosso..., faz bem pra nés, né, as criangas
também, elas vao aprendendo, vendo a nossa plantagao.

16. Vocé conhece alguma organizagao ou politica publica que contribui para a
preservacgao da cultura Kaingang? Voceé sabe se os indigenas sao convidados
a participarem na construgao dessas politicas?

Tem, a principal € saude, né, a nossa..., ajuda bastante a viver na cultura,
principalmente a saude, né, a saude é mais importante, em primeiro lugar, né, a saude,
depois nods..., a educacgao ajuda bastante hoje, sem educacdo..., porque as criangas
hoje estuda, né, porque dentro da educacéo, aprendesse a conhecer a parte da saude
e outras coisas, né, a saude aprende bastante. Deveria ser mais convidado, mais
participacdo da comunidade, né, principal é assim, acho que € unico que, se fossem
as autoridades convidadas em cada reunido, sempre acontece, né, o mais importante
€ isso, né, nos dar a opinido nossa.

17. De que forma a meméria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de
armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que
medida essa memoria esta ameacgada e, ou se fortifica com as novas formas de
registro, nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas
novas tecnologias como a televisao, a internet, o video?

Antigamente, 0os nossos pais sempre viviam, neé, ensinando..., porque eles nao sabe
escrever, né, na época, né, 0s Nossos avos nao sabe ler, mas ensina 0 nosso modo
de viver, de aprender, né, é a Unica coisa que eles falam, né, mas hoje ndo, nés ensina
nossas criangas na nossa casa e se aprende também na escola, hoje, né, aprende
bastante. Tem que ter hoje os registros, né, tem que ter hoje, né, para os governantes
ver esses videos, pra ajudar as pessoas, n0s manter o nosso direito, né, tem que ter
espago pra conseguir.

18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o
patrimoénio cultural indigena?

Sim, estamos preservando bastante, né, a nossa cultura também, né, o espaco tem
que ser preservado.

19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu
falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagdes para a organizacao destes
lugares, o que vocé recomendaria?

Ja ouvi, mas nao conheceu muito ainda, as vezes conheco, as vezes falam, s6 ouviu
falar, s6 que nao tenho oportunidade para ver. Seria importante pra nds, para os
estudantes conhecerem, né, conhecer a nossa preservagao... tem que ter os nossos,
tem que ter o nosso espaco. Tem que ter um espaco também, né, dentro da aldeia,
mas, principalmente, &, as vezes, ajudar assim, fora também..., um espaco la dentro
da cidade, ai os fég conhece tudo la também. Ai a nossa cultura vir primeiro 1a, né,



359

porque eu sempre saio vender, sempre nos municipios aqui da regiao ao redor, eles
sempre falam n&o conheco indio, pra eles n&o tem indigena, pros novo hoje, né, eles
achavam que nao tinha, ndo tinha, né, mas algum faz pergunta pra nés, né, da onde
vocé veio? Ai eu faco uma resposta simples, nés sempre estivemos no Rio Grande
do Sul, sempre. Eles achavam que a gente veio de outro lugar... da onde voceé veio...
nos sempre estivemos aqui no Sul.

20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?

Ah, eu quero agradecer vocé também, né, vocé tirar a nossa opiniao também, né,
porque € importante quando o que ..., tu quer fazer, né, muitos vao conhecer, née, tu
quer... muitos... o pais inteiro vai conhecer, vai conhecer, porque vai ser divulgado
que... tem os indios..., faz assim... os indios est&o..., tem direito em qualquer lugar,
né? Hoje, eu sempre falo que os indios tém, em qualquer lugar tém direito. Eu sempre
falo, né? Porque muitos ndo conhecem, né? E os indios ndo tém direito..., pra eles t6
invadindo um espago, né? S6 que € 0 nosso, porque é nosso, sempre eles falam, né,
na historia, né? Na historia que o Brasil, o Brasil € nosso, né, hoje... eu estudei...,
estudei bastante, e eu fiz um..., comecei o ensino médio, né? Ai os professores nao
explica..., leiam a leitura e ndo explica... sb... porque eu sempre..., ai eu sempre
pensando também, né, eles ndo explica pra os outros, os alunos, que os indios sao
os primeiros habitantes do Brasil, ele nao fala pra eles, sé |€ e... passa, esse dia eu
estudei um pouco, aqui... fiz o ensino médio..., mas eu comecei, né.

Interlocutor 9 - Transcrito por TurboScribe.ai.

1. Qual o seu nome, género, idade, profissdao, como gostaria de ser citado na
entrevista?

Meu nome é Interlocutor 9, género é feminino, idade, 24 anos, sou agente de saude
indigena, pode me chamar de XXX.

2. Vocé sabe quais sao os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e
como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de
direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?

Sim, tem a escola indigena, a saude indigena e a terra. O cacique reune a gente, dai
ele conversa com a gente, dai a gente consegue uma conclus&o das coisas, né?

3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento
dessas politicas para os Kaingang?

Quem nao conhece fica bem mais dificil, de conseguir.

4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

Aqui eu acho que ta bem, mas ficou dificil pra gente..., é longe da cidade também, dai
fica dificil pra gente. A agua ainda nao tem, né, dai vem..., tem la em baixo também,
la na fonte, tem isso dai, mas a agua tem que fazer o tratamento, né, e a gente nao
tém banheiro, né, é a maior dificuldade.
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5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?
A terra ajudou muito, as casas que teve ajuda da FUNAI, né, que ajudaram.

6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos
para as futuras geragoes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?
Nao, ndo sdo mais, eu nio sei..., 0 que 0S meus pais ensinaram, os costumes, mas
€u vou conseguir passar para os meus filhos mais ou menos. A lingua de Kaingang,
outra é portugués, que eu to ensinando, porque se eu falar s6 em Kaingang eles nao
vao saber o0 que uma fog tava falando com eles, eu to ensinando os dois. Eu aprendi
a fazer o artesanato, s6 que nio ficaram bom..., balaio, os filtros e eles me ensinaram
o cha da marcela e outros eu nao sei falar em portugués, mas eu sei.

7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que
isso deve ser feito?

Um pai ensinando pro filho, eu acho que é isso...., porque as vezes que nem a gente
€ indigena, s6 que eles falam o portugués, dai fica dificil pra gente saber nossa cultura,
vai se perdendo porque nao € muito falado o Kaingang.

8. Vocé acha importante a preservacao da cultura indigena para as atuais e
futuras geragoes? Por qué?

Eu acho que é importante falar isso também né, de onde vieram..., a aqui na aldeia,
os costumes ta sendo respeitado, aqui ta, sé que fora daqui nao.

9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?
Sim, hoje em dia a gente ndo faz muito esses comidas de Kaingang..., de vez em
quando a gente faz..., quando tem os eventos, né, e o artesanato, muitos aqui vendem
muito. Tem os chas, porque a Clarice (enfermeira kaingang) sabe de tudo essas
coisas, né, ela me ajuda, dai ela fala comigo, s6 que, as vezes, como eu t6 em
Kaingang, s6 que eu nédo sei, eu ndo sei desses chas que venham, ela me explica, s6
que depois eu esqueco tudo.

10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a memoria indigena, como
livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se sim, de que
forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisdao, cinema, entre outros?
E se nao, gostaria de ter? Por qué?

Sim, eu ja vi o livro do Joceli (professor de lingua Kaingang) que fala muito de
Kaingang e na internet também eu ja vi, vi na biblioteca, na escola, na TV, acho
importante porque se as pessoas V& 0s nossos videos, eles vao saber que a gente é.

11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias, culturas e
histérias para afirmagao de suas identidades e conquistas de direitos?

Sim, eu ja fiz isso, a gente quer uma escola, a gente quer saude e uma terra, quando
a gente tava a4 perto da rodoviaria, fizemos as reunides.
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12. Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos
indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas.

Sim, deve ser preservado. Tem bastante diferenca.

13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagcao da memoria,
histéria e cultura dos Kaingang?

Eu acho que hoje € a maior dificuldade que os meus filhos, eles ndo vao saber muito,
né, porque a minha mae ndo me ensinou muitas coisas...., ja foi se perdendo um
pouco, né? O meu pai contava muita histéria, s6 que eu ndo sou boa de cabeca, dai
eu nao lembro muito, mas eu sei, porque o Nata (o cacique) ja foi meu professor de
Kaingang, dai ele contava as histérias, dai eu me lembro um pouquinho que ele
contava, e um pouquinho eu vou contar pra eles.

14. Como voceé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagao da memoria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados
que esta politica deveria ter?

Ah, eu tenho esse dai também, né, a gente conversa muito com minha avo, porque a
minha avoé ja tem bastante idade, né, dai eu converso muito com ela, dai ela me
explica o que que é isso, 0 que que € isso, dai isso dai pra mim ajuda muito, porque
eu nao quero perder minha cultura. Eu acho que seria muito bom dai, ter um lugar,
um Centro Cultural dos indigenas pra mostrar as ervas, os artesanatos.

15. Vocé acha que a valorizagdao da cultura indigena é um dever de todos os
paises do mundo? Por qué?

Sim, porque os indigenas cuidam mais da natureza, eu acho que € isso também, né,
0s animais..., as plantas.

16. Vocé conhece alguma organizagao ou politica publica que contribui para a
preservacgao da cultura Kaingang? Voceé sabe se os indigenas sdo convidados
a participarem na construcao dessas politicas?

Tem a FUNAI, a SESAI, eles ajudam muito. Eles ndo deram curso ainda, mas eu estou
esperando ainda, porque tem bastante gente que tdo fazendo os cursos. E eles
falaram das aldeias, do respeito..., porque a gente aqui na comunidade, porque eu
sou kaingang também, dai eu falo muito com gente aqui em kaingang, s6 que a minha
outra colega nao sabia, né, dai as pessoas nao sabem falar portugués, dai eu falo em
kaingang com ela, dai depois eu passo pra ela. E tem indigena que participa na SESAI
e na FUNAI, tem esse dai, porque o Nata (cacique) vai na reuniao, né, dai ele sabe o
que significa isso também, eles dao opinido.

17. De que forma a meméria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de
armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que
medida essa memaoria esta ameacgada e, ou se fortifica com as novas formas de
registro, nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas
novas tecnologias como a televisao, a internet, o video?

Eu acho que da pra registrar, porque as pessoas muito falam em kaingang. Seria bons
videos, assim, né?
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18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o
patriménio cultural indigena?

A lingua na escola..., dai eu falo muito com a professora Iracema, né, pra falar em
kaingang s6 com o Joao (filho), né, porque ele vai na aula ja, né, dai eu falo muito pra
ela, ensinar ele como é que se faz isso em kaingang, ele entende. Eu me lembro que
fazia os Jogos Indigenas, a merenda, de vez em quando, né, muitos faz o artesanato.
Tem os chas, os remédios do mato, pois € que eu estava falando que a Clarice
(enfermeira) sabe muito das coisas desses chas. E dai no..., que tinha evento aqui,
ela fez e dai ela mostraram, dai ela fica explicando, dai eu nem sabia, eu achei legal
também porque eu nem sabia que existia esses cha, ela fez este evento com todos
da aldeia?

19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu
falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagdes para a organizagao destes
lugares, o que vocé recomendaria?

Nao. Eu imagino que pode ser aqui na aldeia também, eu acho muito legal ficar aqui
na aldeia, eu acho que poderia ter muitas coisas, porque os balaios e os chas e os
alimentos, alimentos que a minha mae fazia, né, muitas coisas, o fua, o kumi, que é
que nem o pé do mandioca. Tinha que ter um indigena que fala Kaingang, que
explicasse, dai eu acho importante também ser na Aldeia, porque se o museu ficar
aqui, dai as pessoas vinham pra conhecer comunidade, como é que sao, o hosso café
da manha é diferente porque a gente come sé comida, tem o fogédo do lado de fora,
né, a Luiza tem, dai a gente vai la na casa dela, é uma grelha assim e faz ali. E bem
bom de cozinhar no fogo no chéo.

20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?
Acho que consegui falar tudo.

Interlocutor 10 —Transcrito por TurboScribe.ai

1. Qual o seu nome, género, idade, profissdao, como gostaria de ser citado na
entrevista?

Meu nome ¢é Interlocutor 10, género feminino, eu tenho 36 anos, sou enfermeira, pode
chamar de XXX.

2. Vocé sabe quais sdo os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e
como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de
direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?

Existem varios direitos, direito ao territorio, direito a educacao, a saude, né, entre
outras coisas assim. Agora, né, eu também fiz mestrado, e dai eu t6 mais assim, eu
trabalho mais com os direitos dos indigenas na area da saude. O tema foi a
espiritualidade do idoso indigena no processo de hospitalizacédo, né, na verdade, a
gente fez todo um contexto, uma pesquisa fenomenoldgica, onde a gente entrevistou
os profissionais de enfermagem que atuam na assisténcia aos idosos indigenas, né,
dai a gente teve a pergunta da pesquisa como os profissionais percebiam a
espiritualidade desse idoso quando ele esta internado no hospital, né, importante pelo
direito, porque agora, né, a gente t& com um projeto em varias cidades e em varios
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hospitais com projeto diferenciado nos hospitais. Que a gente tenta aproximar a
cultura indigena com a realidade quando a pessoa indigena esta internada, né., a
gente sabe que vai desde o contexto da alimentacado, da lingua, né, da questao de
ficar no quarto, essas coisas assim. Dai esses projetos vém mais pra tentar aproximar,
da cultura, né, porque esses hospitais que aderiram a esses projetos eles tém uma
proposta, né, de, por exemplo, adequar a alimentacao, a gente tem varios indigenas
que eles ndo comem comida feita de azeite, é s6 banha, né, entdo, a partir disso, a
nutricionista do hospital vai adequando algumas alimentagdes, assim, por diante, &
bem melhor. Porque eles nao séo de ficar muito assim, trancado no quarto, né, nao
tem o que fazer, eles gostam de fazer, ficar solta, essas coisas assim, dai isso acaba
dificultando muito, né? E a questdo que apareceu muito na minha pesquisa foi a
questdo da barreira linguistica, né, porque varios ndo compreendem muito o
portugués, e isso acaba afetando na assisténcia, né, até no tratamento, né?

3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento
dessas politicas para os Kaingang?

Ah, na verdade, né, essa questao da luta, né, as lutas sao feitas em coletivo, né, eles
fazem, principalmente agora, ta acontecendo essas lutas em Brasilia, pro PEC, né, e
todas as lutas pelos direitos, eles fazem em coletivo, né, trancam estradas, BRs,
protesto, né, porque pra nos indigenas, se a gente nao fazer um protesto, uma
manifestacao coletiva, a gente ndo é enxergado, entado, as lutas pelos direitos se dao
mais em forma coletiva, assim, né. Assim, os kaingang..., como eu té trabalhando com
duas etnias aqui, trabalhando com os guaranis também, e os kaingang, eles s&do mais
assim, depende, né, das liderangas também, tem liderangas que ja conhecem mais e
acabam passando, né, porque eles vao atras, dai eles vao passando os direitos
indigenas, né, essas questdes. Ja os guaranis, eles sdo mais na deles, né, eles ndo
sao muito de ir atras, de lutar, eles esperam, porque até pra conseguir alguma coisa,
eles deixam tudo pra mim ou pra a diretora la para fazer as coisas, né? Ja os kaingang
sao mais, tomam mais iniciativa, assim, né, na questao dos direitos.

4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

Na verdade, eu vim de um territério indigena bem grande, vamos dizer assim, ne,
entdo, la a gente ndo tinha dificuldade, né, mas nos ultimos anos surgiu a questdo do
agronegocio dentro dos territérios indigenas, arrendamento, e isso acabou afetando
muito a aldeia que eu vivia, né, porque dai no outro lado a gente via as pessoas, né,
digamos, de baixa renda que viviam s6 de Bolsa Familia e dai no outro..., os que
tinham o dinheiro do arrendamento. Entdo, acho que isso também tem afetado, né, a
questado do arrendamento de terra. Ah, na verdade, la onde eu moro, eles tém acesso
aos direitos basicos, agua, saude, saneamento, a tudo isso, né, aqui que eu vejo que
eles ndo tém acesso. Eles ndo tém acesso a saneamento, agua potavel, né, ainda por
enquanto é o carro-pipa, né, as duas aldeias, € bem dificil assim, né?

5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?
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Deixa eu ver as politicas..., ndo tem, no meu ponto de vista assim, nao existe uma
politica especifica nos territérios para que os indigenas vivem no modo que eles
vivem, né, porque eles vivem em coletivo, né, eles fazem tudo em coletivo, essas
coisas assim, entdo eles mesmos que se organizam o modo de vida dentro do
territorio.

6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos
para as futuras geragoes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?

Eu acho que sim, ocorre a partir de alguns projetos, né, tem aldeias que ja aderem a
projetos, né, de estar repassando os costumes, principalmente das plantas
medicinais, das questdes das curas assim, neé, eles fazem esses encontros,
principalmente das plantas medicinais dos kuj&, pra que eles possam ta passando
para as novas geracoes, tem a importancia da utilizagdo. Agora nos colégios tem
também a questao da lingua, né, que eles tém aula na lingua Kaingang para que nao
se perca também, porque a gente diz que a lingua ainda € uma das identidades que
definem o Kaingang, além dos artesanatos. Entdo, eu acho que la na aldeia onde eu
vim, se perdeu um pouco dessa questao, principalmente dos artesanatos, das plantas
que sdo passadas de geragao a geragcao, mas aqui a gente vé que o pessoal ta
conseguindo fazer, principalmente dos artesanatos, que eles vao passando de
geragao em geragao.

7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que
isso deve ser feito?

Eu acho que preservar a cultura, antes de tudo, como eu falei antes, é a questao da
preservagao, e valorizagao dos ancides, dos mais velhos da comunidade. Que a gente
nao tem visto isso, os ancibes, eles perderam o espaco. Dai pra que ocorra essa
questao da preservacao da cultura, é a questao do respeito ao ancido, porque a gente
diz que é ele que detém todo o conhecimento, que ele é responsavel por ta passando
as culturas e os costumes pras novas geragdes. E eventos assim, que possam ocorrer
trocas de experiéncias, essas coisas assim, pra ser feito. Ndo é s6 em casa que pode
ser feito, mas se a gente fazer mais eventos, essas coisas assim, buscar instituicbes
gue possam nos ajudar a ndo perder essa questao da cultura, né, principalmente dos
artesanatos, da questdo da lingua, né, que é muito importante.

8. Vocé acha importante a preservagao da cultura indigena para as atuais e
futuras geragdes? Por qué?

E, pra ndo perder também a questdo das linguas, né, a questdo do artesanato e das
comidas tipicas e plantas medicinais, que € uma das nossas identidades, né, que nos
definem como Kaingang.

9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?

Aqui na Trés Soitas, sim, esta sendo preservado, né, que a gente vé também o esforgo
dos professores pra que isso acontegca também. A questao da lingua, né, eu vejo que
todos em casa aqui falam a lingua e ja vao passando pra os mais pequenos, iSso é
muito importante, e a questdo do artesanato, né, eu estive conversando com uns ali
em questdo das plantas medicinais que eles ndao usam muito, né, e eu sou
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fitoterapeuta também, o meu tio, ele era pajé, dai tem algumas coisas que ele me
passou, né, eu conhecia, dai pra poder prescrever eu tinha que fazer um Curso de
fitoterapico, dai a gente vem conversando, né, porque a gente tem uma ideia da gente
colocar nas unidades basicas de saude os fitoterapicos pra serem prescritos, porque
uma das problematicas que eu vejo aqui € eles tdo viciados em medicamentos da
farmacia, e isso que foi assim, ndo sei..., foram assim, foram entregando para eles,
ne, e eles ja vém aqui e eu quero um medicamento pra tal, pra dor de cabega e nao €
tdo saudavel. Entéo, a gente estda com uma proposta ali de fazer essa questéo.

10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a memoaria indigena, como
livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se sim, de que
forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisao, cinema, entre outros?
E se nao, gostaria de ter? Por qué?

Sim, eu tenho acesso. Hoje em dia tem muita essa questao da internet, né, e a maioria
tem acesso ali, e tudo que a gente precisa ta ali, sobre a cultura, sobre a questao do
artesanato, sobre a questdo dos encontros que sao realizados, né, e € bem
interessante a gente ta acompanhando, né, e eu tive acesso tanto pela internet, na
escola, na TV, também na pratica, essas coisas assim.

11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias, culturas e
histérias para afirmacgao de suas identidades e conquistas de direitos?

Entdo, agora falando mais a questdo da permanéncia na universidade, né, eu fiz em
Chapecé, na Universidade Federal. Eu ajudei toda essa construgdo dos direitos no
inicio, mas nao acabei fazendo minha faculdade nessa universidade, mas foi bem
interessante porque a gente ja veio tanto nessa discusséo e a questao do atendimento
diferenciado nos hospitais que eu também iniciei, a gente iniciou no Hospital de
Nonoai, até a minha pesquisa do mestrado foi feita la, porque ele é uma referéncia no
atendimento aos povos indigenas, porque ele tem a maior regiao dos territorios
indigenas. Entédo, a gente fez essa questdo, né, eu acho que todos tém direito ao
acesso a saude diferenciado, né, entao, a gente iniciou com essa proposta, né, ja veio
do DSEI (Departamento de Saude dos Povos Indigenas), pra gente estar construindo,
né, e eu estava na universidade fazendo o mestrado, né, entéo, eu ja iniciei a fazer
esse projeto, né, pra tentar aproximar o ambiente hospitalar da cultura indigena, que
€ muito interessante. Porque dentro desse projeto a gente tem que a técnica de
enfermagem ¢é obrigatéria falar a lingua Kaingang, ela também esta auxiliando na
questdo das comunicagdes que eu falei antes, que era uma das barreiras que foi
falado. Entdo, a gente tem todo esse cuidado ali, né, a questdo da alimentacao, a
questao do banho, né, porque a gente sabe que no hospital eles tém rotinas, né, e os
indigenas ndo tém costume de levantar e tomar banho, né, vai ser no horario deles,
principalmente os mais idosos, ne, eles ndo costumam dormir em cama, assim, dai
eles ficam incomodados.

12. Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos
indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas.

Principalmente a questdo do uso das plantas medicinais, estou trazendo mais a
questao da saude, que é a minha area, né, que a gente praticamente, né, os idosos



366

que eu conheci, que trabalham, eles se medicam com as plantas medicinais antes de
procurar consulta médica, e isso € muito forte na Guarani, primeiro eles passam pelo
pajé, fazem tratamento, porque eles evitam muito tomar o medicamento da farmacia,
dai a gente tem que..., as vezes o medico, até a técnica que nao € indigena, fala que
é frescura deles, ndo sei 0 qué..., mas a gente que sabe que € da cultura, né, a gente
tem que fazer, respeitar e adequar da melhor forma possivel, né, porque eles vém...,
sO se nao der certo o tratamento com as plantas medicinais, eles vém e procuram o
atendimento médico.

13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagao da memoéria,
histéria e cultura dos Kaingang?

Hoje em dia, eu acho que a maior dificuldade é essa questao da..., principalmente das
aldeias que ficam proximas as cidades, por causa da questao da..., como é que vou
dizer..., influéncia cultural. Eu ndo gosto muito de falar influéncia, mas, assim, essa
questao, né, da cultura dos nao indigenas entrando nos territorios indigenas. E isso é
uma das dificuldades que a gente tem visto que vai prejudicar a preservacao da
memoaria, né, porque varios perderam, né, nao falam mais a lingua, ndo fazem mais
os artesanatos, né, e ndo tem mais essa questao do uso de plantas medicinais, das
comidas tipicas, essas coisas assim.

14. Como vocé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagao da memoria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados
que esta politica deveria ter?

Iria ajudar muito, né, quando eu vim pra Santa Maria, né, eu vi que eles tém uma, nao
sei se € uma lei ou uma politica que eles tém na semana do abril, que € destinado a
questao dos indigenas, eu acho que isso deveria se espalhar, pra ta discutindo essa
questao da cultura, né, pra dar mais visibilidade a cultura indigena, né, principalmente
que fosse feita por nds. A gente fala muito nessa questao de fazer pesquisa também,
porque eu tenho que falar, a gente precisa, nds precisamos escrever, escrever sobre
nos, eu faco parte dos pesquisadores indigenas da Fiocruz, e dai a gente trabalha
muito com essa questdo de que nds que temos que escrever sobre nos..., entdo, acho
que essa semana tem que vir mais pra os ancides que eu falei antes, que tivesse uma
politica publica que valorizasse mais o0s ancides, porque é eles que tém o
conhecimento pra estar passando, né,, pra trazer eles pra falar nesses eventos e tal,
uma troca de conversas, e nos eventos que eu tenho ido, né, que eu vejo por ai, eles
vao la, fazem um convite pra ancia, a pajé, por exemplo, s6 pra vim fazer a questao
do banho com ervas medicinais, curas, essas coisas assim. S6 que eles ndo véem o
contexto que isso envolve, né, porque esses dias, ali na Rede Unida, ela veio, ai eu
fui 14 visitar ela, porque nos encontros dos cujg, eu ajudo eles faz toda essa questéo
dela..., ela disse eu nao quero fazer, porque eles ndo querem fazer, por exemplo, no
mato...., foi bem fora do contexto, eles querem que eu faga aqui no piso, dai eu nao
acho legal fazer aqui, porque eu preciso fazer fumaca, preciso dos elementos que
envolvem, dai ela disse que nao queria fazer, mas eu vou ter que fazer, ndo sei o
qué... entdo, nao é respeitar, entado, antes de tu fazer um evento e for convidar, tem
que primeiro conhecer o contexto, porque no encontro dos cuja que eles fazem, a
gente toma muito cuidado pra eles fazer dentro de uma floresta, um bosquinho, porque
eles usam a fumaca, porque eles tém todo um ritual que eles fazem, né, que tu passa,
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dai ela envolve etapas, porque ela tem que fazer o benzimento né, como a gente fala,
dar a planta..., o cha que foi feito ali pra pessoa tomar, e essa pessoa tem que fazer,
por exemplo, trés voltas em roda do fogo com fumaca, pra que aquela fumaca afasta
todos os perigos de a doenga que aquela pessoa tem, porque se ela nao seguir essas
etapas, ela diz que nado seria o que era pra ser feito, entdo, € bem interessante, por
isso que eu falei que acho que se tivesse uma politica publica, seria interessante incluir
os ancides, eu acho que eles sao os patriménios da cultura indigena Kaingang.

15. Vocé acha que a valorizagao da cultura indigena é um dever de todos os
paises do mundo? Por qué?

Eu acho que em outros lugares, em outros paises, eles estdo mais valorizados, eles
tém mais acesso aos direitos, mais reconhecidos, eles tém politica, essas coisas
assim. Ent&o, nos outros paises, eles tém mais visibilidade, e aqui no Brasil, ainda a
gente ndo tem essa questao da visibilidade, por causa muito também que envolve
muito preconceito, essas coisas assim, falta de conhecimento, e a questdo dos
politicos em si também, que eles ndo dao essa visibilidade, eles ndo querem dar um
espaco e uma politica publica. Hoje, a gente tem o Ministério dos Povos Indigenas,
mas ele esta la s6 como nome porque ele ndo tem autoridade pra ta fazendo todas as
demandas, porque a gente sabe que tem, na politica, que envolve deputados e
senadores que nao aceitam os direitos dos povos indigenas, demarcacio, essas
coisas assim, e isso acaba travando, tem muita luta ainda pra ser...

16. Vocé conhece alguma organizagao ou politica publica que contribui para a
preservacgao da cultura Kaingang? Voceé sabe se os indigenas sao convidados
a participarem na construgao dessas politicas?

Ah tem, hoje, falando, a gente tem os Institutos nas aldeias, eu conheco alguns
Institutos Kaingang, tem uma da Cacique Doble que trabalha sé com a linguagem,
lingua Kaingang pra nao perder, e todas as pessoas sao convidadas a estarem
contribuindo. E tem ali na Alto Recreio, na Constantina ali, um Instituto que é voltado
mais pra questao da cultura, do artesanato, essas coisas assim. E ao nivel nacional,
a gente tem agora a ANMIGA (Articulacdo Nacional das Mulheres Indigenas
Guerreiras da Ancestralidade), que é das mulheres indigenas, que reune todas as
mulheres dos biomas brasileiros, que tem de todas as etnias, e tem Kaingang que
também fazem parte, e elas sempre tao convidando as mulheres Kaingang pra ta
trabalhando junto com elas, e isso tem ajudado muito a dar visibilidade, e preservar
as coisas, a luta pelos direitos, essas coisas assim. E em muitas das prefeituras, pra
a questdo da preservacado das culturas, estda sendo criado Secretaria dos Povos
Indigenas, porque dai dentro dessa secretaria, tu tem pra tu atender as demandas
especificas dos povos indigenas, tanto na compra de materiais, pra o pessoal que ta
fazendo artesanato, essas coisas assim, eventos, essas coisas assim, € bem
interessante.

17. De que forma a meméria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de
armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que
medida essa memoria esta ameacgada e, ou se fortifica com as novas formas de
registro, nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas
novas tecnologias como a televisao, a internet, o video?
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Eu acho que a questao das tecnologias vai ajudar muito, porque nao vai se perder,
vai ta la, pra quem quiser ver, e também para os mais jovens estarem vendo também.
E eu trouxe também a questao da valorizacao deles, de fazer mais eventos. Se tu tem
numa uma aldeia um ancido, dar valorizagdo pra ele, pra ele estar passando o
conhecimento pras novas geragdes. Porque eu vim de uma familia que atendia muito
a essas questodes, entdo, a gente tem a valorizagao, tinha pajé, parteira, entdo, a gente
ja vem..., as ervas medicinais do parto, as comidas tipicas, artesanatos e isso a gente,
a minha mée e o meu pai, eles fazem para os meus irmaos, para os meus sobrinhos
e assim vai indo. E bem interessante essa questdo, porque eu estudei numa
universidade em que eles davam muita valorizagao pra cultura indigena, eles traziam
muito, eles gostavam muito que a gente falasse, deram uma abertura, e desde a
graduacéao eu ja venho trabalhando com essa questao, de fazer uma ponte entre os
conhecimentos tradicionais e biomédicos, fazendo uma forma assim, principalmente
na questdo das plantas medicinais, € quando eu fazia pesquisa, trabalho, era tudo
relacionado a saude indigena., estas coisas assim, entao, a universidade onde eu fiz
agregou muito isso, porque eles davam abertura. No primeiro semestre, a gente teve
sO uma disciplina sobre saude indigena, entdo, acho que isso ajudou muito na
questao, porque foi muito importante pra fechar um ciclo, voltar e melhorar a qualidade
de vida na comunidade. A gente precisa mais de pesquisadores que pesquisem 0s
ancides, os nossos velhos, assim eles vao ta com as ideias que eles falaram, escrito,
registrado em alguma coisa assim. Entao, € muito importante a gente ta escrevendo
sobre eles, pesquisando sobre eles também, pra mostrar e valorizar e dar visibilidade
a eles, porque em muitas aldeias ta se perdendo isso, nao ta mais se respeitando os
ancides, eles ndo tem espacgo. Porque quando a gente escreve, a gente coloca o que
a gente pensa, né, quando eu participei la do..., a gente tem, a gente publica livros s6
com os autores indigenas na Fiocruz, dai, na primeira vez que eu fui publicar um artigo
no livro da Fiocruz, elas falaram, né, o pessoal que estava organizando, elas falaram
que o que tinha que ter naquele artigo la era o que eu pensava, a experiéncia que a
gente teve, né, a nossa fala ali no artigo, né, entdo, € muito interessante, né, os
pesquisadores que nao sao indigenas referenciar autores indigenas, porque € um
olhar bem diferente, né? Eles tém um olhar mais..., porque a gente ja veio dessa, a
gente vivenciou isso, entao, é diferente, bem diferente.

18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o
patrimoénio cultural indigena?

Da lingua, da questao do artesanato, né, eles tém como um dos patriménios, ne,
porque a gente fala que artesanatos, plantas medicinais, comidas tipicas e a lingua é
a identidade cultural dos indigenas da etnia Kaingang. Porque € bem interessante, né,
porque a gente ndo tem mais, e a gente precisa preservar principalmente a lingua, né,
porque a gente diz que é uma das entidades mais que tu identifica vocé, eu como
indigena, essas coisas assim, né, entdo a gente tem trabalhado muito nessa questéo
pra preservagao, € um dos nossos patrimoénios culturais juntos com os ancides.

19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu
falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagdes para a organizagao destes
lugares, o que vocé recomendaria?
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Eu ainda nao tive a oportunidade de conhecer um museu indigena, ja ouvi falar, né,
que hoje € uma que tem no Rio de Janeiro, né, que € presidido pela Fernanda Kain
gang, ela é da etnia Kaingang também, mas eu ja ouvi falar... eu gostaria que tivesse
a questao dos artesanatos, das plantas medicinais, algumas biografias dos ancides,
essas coisas assim. Eu acho que € ia ser bem interessante..., interessante ser
organizado pelos indigenas, né, porque como a gente tem varios que é organizado
pelos nao indigenas que fogem muito dessa questdo da cultura, porque eles vao
querer colocar la do jeito que eles acham que €, porque os indigenas, eles ja tém, eles
pensam diferente, né, entdo, acho que se fosse organizado pelos indigenas, ia ser
mais interessante, porque eles vao ja trazer o conhecimento deles, propria arquitetura
do local, né, tudo ja estaria. Eu imaginaria que deveria ser dentro da aldeia pra dar
visibilidade ao territorio indigena, trazer as pessoas pra visitar a aldeia, pra conhecer
a cultura também, né? Porque, digamos assim, tu vai num Museu, num Centro
Cultural Indigena, né, tu tem la uns quadros com indigenas sem roupa, que com
certeza o pessoal nao atualizou, e tu sabe né, que os indigenas de hoje n&o vivem
mais assim, entdo, o museu deveria ser de acordo com a vivéncia atual, né, com as
coisas que eles fazem atual, porque nao € mais antigo, os artesanatos ndo sdo mais
iguais, essas coisas assim. Agora, hoje em dia, € tudo diferente, né, entdo, acho que
fazer, né,, & preservar, mas mostrar como € né, um histérico cultural, né, por
exemplo, cronologia deles, como eu falei, visibilidade para os anciées, né, porque eu
acho que pra os ancides, né, dentro dos museus, né, fazer quadros, né, ter escritas
na lingua, essas coisas assim, grafismo, € bem interessante. Porque |a no hospital, o
que nos fizemos pra também identificar, pra tentar fazer com que eles se sintam mais
em casa, né, a gente fez um quarto sé pra indigenas, né, onde a gente fez os
grafismos, as paredes, essas coisas assim, né, e eles se sentem mais acolhidos,
porque até desde a questdo da alimentacédo, eles falam, né, que agora a guria da
cozinha passa antes pra ver o que eles querem comer de manha, porque a maioria
deles, eles nao tomam café e pao de manha, eles fazem outro tipo..., comida mesmo,
eles fazem aquele virado, € uma coisa mais reforcada de manha, porque eles
acreditam que a alimentacdo de manha é o que te fortalece, é a principal refeicdo do
dia, né, que eles falam, dai tem toda essa questdo, né, porque a gente fala que o
hospital € um lugar pra tu melhorar, mas nao pra piorar, € bem importante isso. Dai,
principalmente quando eles ficam fechados no quarto, né, sdo acostumados ao ar
livre, né, dai eles tem muita essa dificuldade, né, dai eles tém que sair um pouco pra
fora, tem que ter um espaco pra eles sairem também na natureza, né? La em
Amazonas, eu acho que tem um hospital sé pra indigenas que € s6 rede, e a gente
teve essa ideia também, mas sé que como a realidade dos nossos aqui é diferente,
entado a gente s6 fez adequacgdes, mas é bem interessante.

20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?

Eu acho que falando mais da questao da valorizagdo do patrimdnio cultural, envolver
0s nao indigenas e indigenas na construg¢ao de politicas publicas, sempre convidar.
Eu acho que as vezes, eles pensam em fazer isso sozinhos, mas eles ndo conhecem
a realidade dos indigenas, como € que eles vivem em territorio, estas coisas assim.
Entdo, eu acho que eles precisam ter a representagdo dos indigenas que vivem em
territorio, porque muitos também nao vivem em territorios, e aqueles que sdo mais
indicados pra fazer essas coisas, dai fazem tudo ao contrario do que é..., ja ndo estéao
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mais, nao lembram mais. Entdo, € muito importante esse enlace entre os nao
indigenas e indigenas, pra ta contribuindo, pra fazer alguma coisa que fique mais
adequada, que fique mais proxima a realidade dos indigenas em territérios. Mas é
bem legal assim, porque a gente precisa falar da preservagao cultural, falar sobre os
nossos ancides, essas coisas assim. Agora, eu vou participar agora do processo
seletivo pro doutorado, aqui, na Federal, dai, eu to vendo uns temas que surgiram, né,
porque a minha linha..., 0 que eu pesquiso € na area dos idosos, dos kofas, so que,
como eu to agora na assisténcia, eu estou vendo algumas demandas, né, algumas
pesquisas que precisam ser feitas, né, que sdo necessarias, dai, eu to vendo ainda
com o que eu vou fazer, porque é bem interessante, porque a gente precisa escrever,
mas € bem interessante a gente ter, porque até ja conversei com uma possivel
orientadora, né, s6 que ela ndo € da linha de pesquisa que eu pesquiso, ela é mais da
area da crianga, né, entdo, a gente ta vendo pra ver se consegue adequar, porque
tem mais demandas na saude da crianca indigena, que também tem bastante falhas,
né, que a gente precisa, e quando a gente ta na assisténcia, a gente vé as falhas que
tem, pra poder contribuir de alguma forma também na saude indigena. Porque na
universidade que eu fiz a graduagao, eu ja segui com o mestrado 13, né, porque eles
tém muito forte essa questao do respeito a cultura, né, eles dao visibilidade, entao, eu
tava meio assim que mais aberta, né, pra fazer essas coisas, né, porque eles me
ajudavam muito nessa questdo da pesquisa, né, porque a gente precisava dar
visibilidade, entao, era muito importante fazer. Quando eu tenho alguma coisa pra
fazer, eu tento ta escrevendo na lingua, principalmente em folders, cartazes, essas
coisas assim. No meu TCC foi sobre aleitamento materno na aldeia Bananeiras, como
estava sendo a amamentacgao, e dentro desse, do meu TCC, a gente elaborou um
folder na lingua Kaingang, todo na lingua Kaingang, e como o final da minha
graduacao pegou muito a questdo da COVID, a gente trabalhou também com a
questdo do COVID na lingua Kaingang também. Os cuidados na lingua Kaingang
também, com folders, cartazes, essas coisas assim, até estava exposto la no hospital
que eu tava fazendo os projetos la com eles, tem exposto la ainda. E a gente faz
videos educativos em Kaingang também, falando em Kaingang, porque a gente sabe
que muitos ndo entendem, dai a gente tenta fazer, aproximar, que fica facil de
compreensao a todos. Entao eu trabalho muito com essa questao da escrita, da lingua
também. A gente fez um video explicativo para acompanhantes de indigenas
internados no hospital e no video a gente trouxe todos os direitos, os deveres do
acompanhante o que ele deve fazer, o que ele ndo pode fazer no espacgo, né, a gente
trouxe toda essa questao, porque muitos tavam ali, mas ndo sabiam né, como que €
funcionava, porque também tem a questao das rotinas hospitalares, dai explica toda
essa questao, o horario de visitas, as trocas, todas essas coisas assim. E seria bom
nestes espacgo de Museu ou Centro Cultural ter uma pessoa que falasse s6 a lingua
Kaingang pra estar traduzindo também, porque muitos ndo compreendem, entédo a
gente precisa.

Interlocutor 11 - Transcrito por TurboScribe.ai

1. Qual o seu nome, género, idade, profissdao, como gostaria de ser citado na
entrevista?

Meu nome é Interlocutor 11, género masculino, idade 18 anos, sou estudante, estou
cursando o segundo ano do ensino médio, pode me chamar de XXX.
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2. Vocé sabe quais sao os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e
como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de
direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?

Eu sei algumas, né, mas o resto eu nao sei muito, porque eu venho de outra aldeia
dai os costumes la € um pouco diferente. A gente faz um projeto, se reune se reune,
faz uma reuniao, fala sobre o que tem que fazer aquilo dai o resto do pessoal tem que
concordar também, pra ver se vai sair o que eles estao planejando.

3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento
dessas politicas para os Kaingang?

Sim é muito importante saber, porque se vocé nao sabe ai os outros vao vir por cima
de nds vao tipo pisar em nés.

4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

Pra mim n&o é muito dificil aqui n&o, tipo, diferente da aldeia que eu venho, aqui &
tudo um pouco mais facil..., pra mim aqui ta bom, ficar longe da cidade um pouco. A
agua tem, s6 que tem que, tipo tratar bem a agua fazer..., ainda ndo tem poco
artesiano.

5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?
E muita coisa..., é legal, tipo, ficar na aldeia assim falando na nossa lingua.

6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos
para as futuras geragoes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?
Pra mim ta. Ah, tipo, aqui, pelo que eu vi aqui, nesse mato aqui dai, esse dia eu fui la
pra cima, dai eu pelo que eu pude ver, nao pude ver muita erva medicinal por aqui,
que é um pouco, muito desmatado aqui também, mas ta tendo o conhecimento que
0S pais passam.

7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que
isso deve ser feito?
Cuidar, nao deixar os outros fazer o que bem querem com nos.

8. Vocé acha importante a preservagao da cultura indigena para as atuais e
futuras geragoes? Por qué?
Sim, porque no futuro vao saber quem que nés fomos.

9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?
Na minha visao, ta..., falando a nossa lingua, essas coisas.

10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a meméria indigena, como
livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se sim, de que
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forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisao, cinema, entre outros?
E se nao, gostaria de ter? Por qué?
Sim, no filme eu ja vi que quando os brancos chegaram aqui primeira vez no Brasil,
eles escravizaram quase todo mundo.

11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias, culturas e
histérias para afirmacgao de suas identidades e conquistas de direitos?
A comunidade aqui ja teve que ir atras dos seus direitos.

12. Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos
indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas ...

Nos temos um uma coisa que s6 nos sabe também, tipo que nem o conhecimento das
ervas medicinais que quase ninguém conhece alguns, né, alguns ndo conhecem muito
bem.

13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagdao da memoria,
histéria e cultura dos Kaingang?

E muito diferente agora, hoje em dia é mais dificil de preservar..., agricultura, né, tipo,
de onde eu venho la onde é que era tipo um mato assim, né, bem grande, uma floresta,
acho que era uns 15 hectares, ndo sobrou quase nada depois que o0s outros
chegaram. Ah, os costumes foram muito diferentes desses tempos de agora, eles néo
fazem mais aquilo que eles faziam antigamente, tipo faz uma festa e reune todo
mundo, assim.

14. Como vocé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagao da memodria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados
que esta politica deveria ter?

Tipo um museu, um centro cultural pode ser.

15. Vocé acha que a valorizagdo da cultura indigena é um dever de todos os
paises do mundo? Por qué?
Sim, acho importante isso.

16. Vocé conhece alguma organizagao ou politica publica que contribui para a
preservacgao da cultura Kaingang? Voceé sabe se os indigenas sdo convidados
a participarem na construcao dessas politicas?

A FUNALI, isso dai..., ta comeg¢ando a ter mais indigenas pra participar.

17. De que forma a memédria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de
armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que
medida essa memoria esta ameacgada e, ou se fortifica com as novas formas de
registro, nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas
novas tecnologias como a televisao, a internet, o video?

Tipo, antigamente quando os avos tipo, os avds, assim..., quando eles tavam prestes
a tipo, ndo assim tipo falecer, né, quando eles ja tavam muito velhos eles escolhiam
um dos seus neto ou filho pra passar o conhecimento deles, dai, com essa nova
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tecnologia, celular, assim essas coisas, internet, pra mim isso dai, ta se perdendo um
pouco também, tipo, a nossa cultura ndo esta sendo mais preservada parece, porque
se distrai com muitas coisas.

18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o
patriménio cultural indigena?
Eu acho que sim, pra mim tdo, na escola, né, até aqueles eventos que fazem, né?

19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu
falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagcées para a organizagcao destes
lugares, o que vocé recomendaria?

Ainda n&o conhego, mas eu queria. Seria um Centro Cultural pra mim, tipo um museu
pra nos tipo dentro da aldeia e fora da aldeia, tipo pra quando alguns turistas visitantes
passarem pela aldeia ver como € que era antigamente o nosso povo, € isso dai.
Contaria histérias dos objetos e um Kaingang administraria,

20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?
Pra mim n&o, esta bom assim.

Interlocutor 12 — Transcrito por TurboScribe.ai

1. Qual o seu nome, género, idade, profissdao, como gostaria de ser citado na
entrevista?

Meu nome ¢ Interlocutor 12, género masculino, tenho 49 anos, sou pedreiro, pode me
chamar de XXX.

2. Vocé sabe quais sdo os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e
como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de
direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?

E uma luta bastante sofrida pra nés, né, porque ndo é facil eles reconhecerem os
nossos direitos, né, e a gente sofre um pouco, um pouco nao, bastante com isso,
porque dificilmente eles vao reconhecer os nossos direitos, né, os direitos que nds
temos como indigenas, né, eles nao reconhecem muito os nossos direitos, porque eu
trabalho fora, e eu sei que, eu vejo na minha pessoa que muitas coisas que seriam
pra ndés nao vém pra nos, era isso, so através de luta. Essas lutas sdo bem, bem, bem,
bem, como € que eu vou dizer, sao as lutas bem forte, porque a gente ndo tem esse
direito, ndo tem muito direito, né, entao, a gente recorre varios lugares. Que nem eu
tava falando até pra minha esposa, pra meus filhos esses dias, que eu retomei varias
aldeias, né, retomadas de terra, em outros lugares, né, e eu tava falando que isso é
um sofrimento muito, porque a gente escuta as histérias dos indios mais antigos,
daquelas aldeias, né, o que eles passaram, né, entdo, o nosso direito € bem dificil de
conquistar.

3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento
dessas politicas para os Kaingang?
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Sim, escola e saude, principalmente, né, que sao diferenciadas pra nés. Falta de
conhecimento, que algumas aldeias, nao conhecem os direitos, dai fica, se torna mais
dificil para os indigenas.

4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

Recurso, porque tem muitas pessoas que querem trabalhar dentro da aldeia, né, s6
que nao temos recurso. E ndo tem como nds conseguir um financiamento, alguma
coisa, um recurso fora, né, pra poder investir dentro da aldeia, pra nossas familias,
né, por nos ser indigenas, investir em artesanato, plantagao, plantagao do basico, pra
comer, né, feijdo, mandioca, essas coisas, a gente ndo consegue. Eu néo tenho
conhecimento sobre as que nao tivemos acesso, mas eu acho que tem as politicas
que nao tivemos acesso.

5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?

S6 a terra, FUNAI, que ddo a méo pra os indios, né, essas parte, que ajudam nos.
Prefeitura, muitas vezes, poucos também, so através de luta.

6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos
para as futuras geragdes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?
Sao, acho que sim, eu to conseguindo passar pros nossos filhos. A lingua, né, e o
conhecimento de ervas medicinais, os remédios assim, nés conseguimos falar pros
nossos filhos isso, ensinar eles o que € o remédio tradicional nosso, né, noés
conseguimos passar sempre pra eles. Eu acho que todos os pais de criangas
indigenas, né, a primeira coisa que eles passam pros filhos € a questao das plantas
medicinais, né, e a lingua. Artesanato, eu acho que os nossos filhos tém que aprender,
né, porque faz parte da nossa cultura, entdo eu acho que temos que passar pros filhos,
ne?

7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que
isso deve ser feito?

E muito importante preservar, eu acho que o mais importante que tem na cultura
indigena € a preservagao da cultura, né, tipo, ndo desmatar, ndo fazer essas coisas,
nao poluir os rios, né, acho que isso € o mais importante pra nossa cultura hoje. A
preservacao, da nossa cultura, tanto da natureza quanto da cultura.

8. Vocé acha importante a preservagao da cultura indigena para as atuais e
futuras geragoes? Por qué?

E muito importante porque daqui um tempo, daqui uns anos a mais, né, nossos filhos
talvez vao ta em outros lugares, outros colégios, fora, né, € o que ndés queremos, ne,
entdo nds temos que passar pra eles o que ndés aprendemos aqui, pra que eles nao
esquegam, nunca esquecam, né, nunca esquegam que sao indigenas, né?

9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?
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Ta, aqui ta sendo preservado, por causa..., o exemplo € a lingua, né, aqui os
professores ensinam a lingua pros alunos, e a preservacido, ne, e o cultivo de
mandioca, as coisas nossas ai que sao a propria alimentacao.

10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a memoria indigena, como
livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se sim, de que
forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisao, cinema, entre outros?
E se nao, gostaria de ter? Por qué?

Nao, ndo tenho. E s6 pela internet que a gente consegue. Eu gostaria de ter acesso
pra conseguir passar pras nossas familias.

11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias, culturas e
histérias para afirmacgao de suas identidades e conquistas de direitos?
Continuamos lutando assim, porque pra exigir os nossos direitos, nds temos que
mostrar que nds somos indigenas, né, que temos direitos diferenciados.

12. Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagcdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos
indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas ...

Deve ser preservado, ele deve ser passado de geragao pra geragao, nossos filhos,
nossos netos, nossos bisnetos, tem que passar a nossa cultura.

13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagdao da memoria,
histéria e cultura dos Kaingang?

Agora ta mais dificil, muito mais dificil agora, porque os recursos tdo pouco, né, pra
nds conseguir, porque tem coisas que a gente poderia fazer e nao faz, né, nao por
causa que a gente nao quer fazer, mas por causa do recurso, entao fica mais dificil
de preservar, mas lutamos pra nés conseguir preservar a natureza, taquara, cipo.

14. Como vocé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagao da meméria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados
que esta politica deveria ter?

Teria que ter um espaco s6 nosso pra ter ali, tipo um museuzinho, tinha que ser um
espaco nosso dentro das aldeias pra que as pessoas que viessem de fora
conseguissem ver, pra mostrar. Teria que ser um espaco aberto pra todas as pessoas,
teria que ter la nossos artesanatos, nossos remédios, o que mais poderia ter 1a? A
nossa historia. Teria que ter um indigena pra atender as pessoas. eu acho que seria
uma coisa muito boa pras aldeias, pra todas as aldeias, ter um espaco pra eles, pra
mostrar a cultura. Dentro da aldeia teria que ter, mas fora da aldeia teria que ter um
espaco nosso, la fora, né, pra que as pessoas pudessem conhecer a nossa historia,
porque poucas pessoas vém dentro da aldeia, né, se tivesse la fora, seria bom, atrairia
pessoas la.

15. Vocé acha que a valorizagdo da cultura indigena é um dever de todos os
paises do mundo? Por qué?

E muito importante preservar, porque o povo indigena fora do Brasil, nos outros
paises, tdo muito poucos ja, né, e eu tenho medo de uma extingdo, um dia, do nosso
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povo, né, nao s6 aqui, em qualquer outro pais, que nds estamos bem...., estamos
sendo oprimidos, né, entdo, o medo é que um dia acabe, né. E bem dificil nos lugares,
assim, porque eu ja morei em varios lugares, né, pessoas que viviam nas aldeias, né,
sairam das aldeias e foram pra fora e nunca mais voltaram, né, entio, era isso ai.

16. Vocé conhece alguma organizagao ou politica publica que contribui para a
preservacgao da cultura Kaingang? Voceé sabe se os indigenas sdo convidados
a participarem na construgcao dessas politicas?

Nao, ndo conheco, s6 a FUNAI e acho que nao sao convidados.

17. De que forma a meméria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de
armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que
medida essa memoria esta ameacgada e, ou se fortifica com as novas formas de
registro, nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas
novas tecnologias como a televisao, a internet, o video?

A nossa memoria oral, ta dificil, ta mais dificil, porque poucas pessoas séo, € que nem
VOC€, poucas pessoas sao capaz de entrevistar um indigena antigo, né, até hoje nao,
até hoje eu nao estou ouvindo falar até. A minha mae morreu com 102 anos, ela foi
entrevistada duas vezes, ela tem muita historia pra contar, entdo, faltou espaco pra
ela. As tecnologias ajudariam, mas ndo é a mesma coisa que tu sentar e conversar
e expressar, né. Os jovens sentarem com os mais velhos, é dificil, nossa, nés muitas
vezes nos fizemos isso, sentar em volta e escutar a histéria dos nossos pais, dos
Nossos avos, né, sao historias, tem umas histérias boas, mas tem umas historias que
faz a gente chorar. Tava comentando com a minha esposa, com a minha familia, eu
ouvi historias de indigenas mais velhos nas outras aldeias, né, que se vocé escutar a
histéria deles, tu chora. Porque o que passaram, né, falta de recurso, muitas vezes,
né, que eles contavam que numa época que faltava medicamento, e vé os filhos
morrer, né, sem poder fazer nada, entdo isso € muito triste. Hoje ta mais facil, né,
imagina, na época.

18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o
patriménio cultural indigena?

Aqui nés gostamos de..., todas as pessoas que moram na aldeia, né, todos trabalham
com artesanato, ndo desmatam, ndo poluem, porque nem secante ndo usamos pra
poluir o ar, acho que aqui ta bem adiantado pra preservar a natureza e o patriménio
cultural.

19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu
falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagdes para a organizagao destes
lugares, o que vocé recomendaria?

Nao conheg¢o. Eu acho que deveria, pra organizar esse lugar, deveria ter uma
organizacao indigena, primeiro, né, pra depois procurar o recurso la fora, né, e tinha
que ter alguém, como vocés, ne, pra nos ajudar. Seria um projeto montado pelos
proprios indigenas, né, mas que tivesse um recurso la fora que alguém tivesse, né, e
ter os indigenas pra receber e falar lingua, né?

20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?
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Nao, eu acho que era isso ai. Eu acho que ta por ai as coisas. E preservar em primeiro
lugar, né, preservar a natureza, preservar nossa cultura em primeiro lugar, € isso, eu
acho que era isso.

Interlocutor 13 - Transcrito por TurboScribe.ai

1. Qual o seu nome, género, idade, profissdao, como gostaria de ser citado na
entrevista?

Meu nome € Interlocutor 13, género masculino, idade 31, eu atualmente sou
graduando do curso de administragdo na Universidade Federal de Santa Maria e
também trabalho como motorista da SESAI, moro na casa do estudante indigena,
pode me chamar de XXX.

2. Vocé sabe quais sdo os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e
como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de
direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?

Alguns, o numero da lei eu ndo sei, mas eu conhego com certeza. Atualmente, hoje,
a nossa luta é praticamente a que a gente sempre viveu, né, desde sempre, a mesma
luta que nossos avos passaram, a gente passa também, né, ndo € s6 uma luta por
direitos, né, € uma luta pela vida, no caso, né, contra o preconceito, contra a nossa
propria cultura, né, isso nossos avos passaram e atualmente, hoje, a gente passa
também, né. Por mais que a gente esteja num mundo um pouco mais avangado em
questao de todos os conceitos, né, em questao de direitos e tudo, mas ainda a gente
sofre com esse preconceito, né.

3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento
dessas politicas para os Kaingang?

Eu acredito que a falta..., a forma de defender a nossa forma de se organizar como
indigena, no caso, né, que pela Constituigdo, a gente tem, na Constituicdo, o nosso
direito de se organizar com as nossas especificidades, né, a gente conhecendo isso,
a gente consegue defender o nosso modo de ser, 0 nosso modo de viver e 0 N0Sso
modo de buscar.

4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

Bom, em relagdo a isso, é questdo de acessibilidade, né, € questdo de politicas
publicas que ndo s&o voltadas diretamente pras comunidades indigenas, né, entao, a
comunidade sofre muita falta de investimento em questao das necessidades basicas
como saneamento, até de saude e tudo, né, a agua potavel, principalmente a agua
potavel, eu acredito que na maioria das aldeias a agua potavel € o principal problema.

5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?

Sim, desde a questdo de saude, mas principalmente o que mantém das politicas
publicas, com certeza o que nos mantém muito € a escola, né, a educacgao, a questao
de respeitar essa educacao diferenciada, né, entao, isso ajuda a nos preservar muito
a nossa cultura, buscar e resgatar principalmente, né. Eu estudei numa escola
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indigena no fundamental, e no médio nédo, e la eles mantinham também a lingua no
fundamental. Hoje em dia, a questao da terra, a gente tem lutado até hoje, no caso,
né, sobre o direito a terra, né, entdo, a minha aldeia que eu vivi, ela € demarcada, ne,
mas tem muitas aldeias, muitos acampamentos ainda que nao sao demarcados. A
demarcacao dessas terras € que ajuda a viver a cultura. Eu vim da terra indigena
Guarita, fez 106 anos agora.

6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos
para as futuras geragoes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?

Eu acredito que sim. Isso tem diminuido bastante, atualmente, isso tem diminuido
bastante, né, antes era passado de pai pra filho, né, era muito isso. Hoje, mas gragas
a escola, tem mantido isso, na escola tem feito esse papel, né, a escola tem feito esse
papel que antigamente era s6 os avos, 0s pais, mas a escola vem ajudando, buscando
passar dessa forma.

7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que
isso deve ser feito?

Preservar a cultura é preservar a nossa identidade, né, o nosso modo de viver, €
preservar a vida, né, ndo so6 a vida do indigena, né, mas de todo o ser humano que
vive neste mundo, né, os povos indigenas tém sido de grande importancia na
preservacdo, ndo sO da questdo cultural, mas da preservacao do planeta. A
preservacgao deve ser feita respeitando nossos direitos, né, nossos direitos em relagao
a terra, principalmente, né, nossos direitos de se organizar, o nosso modo de viver,
ne, respeitando o nosso modo de viver.

8. Vocé acha importante a preservagao da cultura indigena para as atuais e
futuras geragoes? Por qué?

Isso ja vem acontecendo ha muito tempo, né, essa preservagao da cultura, né, porque
atualmente os povos indigenas n&o tém mais s6 na comunidade, né, na nossa aldeia,
entdo, a gente tem saido muito pra fora, como no caso, no meu caso, eu estou numa
universidade federal, né, entdo, mas ter esse reconhecimento e ter esse resgate da
nossa cultura pra viver num lugar que ndo é da nossa aldeia, mas a gente, no local
que a gente ta, a gente pode transformar num local de manter a nossa cultura, né,
assim como na universidade agora, que a gente teve o evento, né, dos Jogos
Tradicionais Indigenas, entdo, fazer um evento desse pra preservar e resgatar a nossa
cultura, € muito importante. A Casa do Estudante Indigena, ela foi uma politica
importante pra preservagao da cultura, porque a gente, no inicio, a gente dividia a
Casa do Estudante com um né&o indigena, né, entdo, a gente tinha que viver de um
modo que nao € o0 Nosso, né, entao, a gente tinha que se adaptar a forma que as leis,
as formas de se organizar deles, né, ndo a nossa. Entao, essa Casa do Estudante foi
muito importante pra preservagédo da nossa cultura e pra gente manter a nossa forma
de se organizar também.

9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?
Aqui, como a gente vé, né, como eu falei antes das escolas, o papel da escola, né,
entdo, é muito importante esse papel das escolas nas aldeias, né, de manter essa
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cultura, essa educacgao diferenciada, né, entdo, a gente vé muito o papel da escola,
na questao da saude, né, dos profissionais que também s&o indigenas, né, buscando
essa forma de preservar esse contato, né, tanto na saude quanto na educagao
também, né, os profissionais indigenas, né.

10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a memoaria indigena, como
livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se sim, de que
forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisao, cinema, entre outros?
E se nao, gostaria de ter? Por qué?

Eu acredito que eu tenho alguns artesanatos, livros em relagcdo a cultura ndo tenho
comigo, né, mas eu sei onde conseguir, né, hoje a internet ndo é problema, o que a
gente precisa, a gente consegue na internet.

11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias, culturas e
histérias para afirmacgao de suas identidades e conquistas de direitos?

Como eu sou estudante aqui da Universidade Federal de Santa Maria, né, entéo,
quando eu entrei, a gente era em cinco, cinco estudantes indigenas, né, e a gente nao
tinha essa visibilidade que a gente tem atualmente, hoje, na universidade, né, entao,
a gente teve que buscar esses espacos, teve que bater o pé, entdo, a gente teve que
mostrar uma resisténcia maior, né, pra poder ter essa visibilidade dos indigenas dentro
da universidade. Atualmente, tem em volta de uns cem estudantes, de varias etnias,
né, de todo o pais.

12. Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos
indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas.

Com certeza, né, como qualquer outra cultura, né, entdo, a gente tem um grande
respeito, né, em relacdo a esses patrimoénios, né, que nao é questao s6 em relagao a
objetos, né, o patriménio vai principalmente desde a terra, né, desde a terra, o nosso
maior patriménio € a terra, né, entdo, e também aos nossos ancestrais, né, nossos
ancestrais, né, os nossos avos, que sdo as pessoas mais velhas, né, entao, esses
sao patriménios que a gente tem que manter, mesmo apos a morte, né. A gente
sempre recorda e sempre mantém, esses conhecimentos que eles passaram, esse é
o patriménio que eles deixam pra nos.

13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagdao da memoria,
histéria e cultura dos Kaingang?

Eu acredito que nao tem muita dificuldade, que a nossa preservagao sempre foi
passada de pai pra filho, né, essa questao de conhecimento, né, uma forma de passar
oralmente, no caso, atualmente, hoje, a gente tem mais registrado, né, a gente tem
registrado esse conhecimento, né, pra passar, no mundo atual, né, que hoje, com o
avancgo das tecnologias, né, a gente também se viu essa necessidade, né, de registrar
esse conhecimento.

14. Como vocé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagdo da memoria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados
que esta politica deveria ter?
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Eu acredito que, enfim, desde um reconhecimento maior do Estado em relagao aos
povos indigenas, né, uma criacao de alguma secretaria em relagao a investimento nas
comunidades indigenas, uma secretaria especifica das politicas publicas indigenas,
né, principalmente que tivesse em cada municipio também, né, assim como foi criado
0 Ministério dos Povos Indigenas, mas isso fosse passado também desde o nivel
estadual e municipal.

15. Vocé acha que a valorizagao da cultura indigena € um dever de todos os
paises do mundo? Por qué?

Sim, eu acredito que sim, né, porque, em relacdo aqui ao nosso pais, isso € muito
desvalorizado, né, entédo, desde sempre, a gente foi tentado..., foi tentado transformar
0 nosso modo de viver numa historia s6, né, mas a gente continua aqui desde sempre,
neé, entdo, a gente nao é uma historia, né, a gente ndo é uma historia, a gente € uma
realidade, desde sempre a gente quer ficar.

16. Vocé conhece alguma organizagao ou politica publica que contribui para a
preservacgao da cultura Kaingang? Voceé sabe se os indigenas sao convidados
a participarem na construcao dessas politicas?

Nés conhecemos entidades, grupos, principalmente, que sdao formados desde a
escola e como na comunidade também, os grupos de danca, principalmente os grupos
de dancga que preservam muito a nossa cultura, que sao organizados nos proprios
territérios. A SESAI, eu acredito que ela tem mais uma sensibilidade, uma assisténcia
maior a uma saude diferenciada, a SESAI, qualquer secretaria de saude que trabalhe
com a questao indigena, pra dar mais uma questao diferencial, assim como as escolas
que trabalham com a educacgdo. Em relagdo as escolas, o aluno entende essa
educacao diferenciada, mantendo a sua cultura, mas também tem conhecimento em
outros aspectos. Os indigenas estdo sendo convidados a participar, atualmente isso
vem sendo mais frequente, porque antes a gente era desassistido em relagao a esses
programas. Hoje a gente tem tido muita representatividade dos indigenas nesses
assuntos de decisoes, né, entdo isso tem se tornado muito importante.

17. De que forma a meméria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de
armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que
medida essa memoria esta ameacgada e, ou se fortifica com as novas formas de
registro, nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas
novas tecnologias como a televisao, a internet, o video?

Isso ameagado eu ndo digo, porque quem entende, desse conhecimento que foi
passado ja ha mais de anos, entdo isso sempre se manteve, mas a tecnologia vem
pra reforcar ainda mais esse conhecimento passado oralmente, principalmente pra
dar visibilidade a nossa identidade, a nossa cultura, aos nossos conhecimentos.

18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o
patrimoénio cultural indigena?

A gente, como indigenas, a gente reconhece o outro indigena, né, pode ser de
qualquer etnia, mesmo sendo de uma outra etnia, a gente se reconhece. Mas, vendo
em relagao a outra aldeia Kaingang, a gente sabe como € nas nossas aldeias, entao,
a gente consegue reconhecer uma outra aldeia Kaingang também, desde a
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organizacgéao interna da aldeia, né, e a escola também, e o0 que a gente vé bastante é
a liberdade que a gente tem das criangas num espacgo que é a aldeia, né, entédo,
quando a gente vai em outros lugares que ndao é uma comunidade indigena, € meio
dificil ver isso. O que a gente sempre vé numa comunidade indigena é a liberdade que
as criangas tém, num espaco.

19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu
falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagcées para a organizagcao destes
lugares, o que vocé recomendaria?

Ja ouvi falar ja, mas aqui ndo me recordo agora. Eu como falei antes, eu acreditaria
que num centro cultural, né, ndo um museu, um centro cultural. Entdo, o nédo indigena
vé sempre como um museu, né, mas ndés vemos um centro cultural, que ndo é uma
historia, mas é uma linha do tempo, um avango, uma resisténcia, no caso, entao, eu
acreditaria por isso, né, um centro cultural, desde as nossas primeiras lutas que vem
seguindo até hoje, né, entado, a nossa identidade sempre vai ser a mesma, né, com o
tempo que passa, e a gente sempre vai ser indigena. E quem estaria ali, quem estaria
ali falando, administrando, seria com pessoas indigenas, né, que possam retratar, né,
que possam passar essas informacdes e em relacdo a cada elemento que tiver ali,
que representa a nossa cultura, né, que possa falar, que tivesse retratos de cada
conquista, né, de cada espacgo que a gente teve e tem até hoje, né, retratos de cada
conquista que a gente tem em relagao a questao indigena. A questao dos artesanatos,
né, desde a forma que era feito mais antigamente..., tipo, a histéria de cada
artesanato, né, como vem se adaptando a forma de fazer hoje em dia também, né,
entdo, eu acredito que isso seria mais importante também. A culinaria, eu acho que
acredito que nao teria como, so se fosse um dia especifico, um dia especifico de algum
evento nesse local, né, mas eu acredito que em relacdo aos artesanatos e aos
retratos, né, retratos de cada conquista que a gente tem.

20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?

Eu acredito que as politicas publicas de preservacgao, principalmente da questao
indigena que eu to falando, eu acredito que é realmente importante, né, ser passado
isso, entdo, da mesma forma que eu to contribuindo aqui, agradego muito vocé, aqui
ta estudando, t4 passando isso, né, uma visdo ampla, que as pessoas nao indigenas
tenham esse conhecimento sobre nés, né. Entdo, como eu falei antes, a gente nao é
uma histdria, a gente ainda ta aqui, né, entdo, a gente € uma realidade. Entédo, que
eles conhegam a nossa realidade, né, que ndo € aquela la do passado, principalmente
a do Kaingang, né, que € aqui da regiao sul, né, que a gente sofre bastante, que dizem
que nos, nao tem indigena no Rio Grande do Sul, sé pela forma da gente se vestir,
né, da forma da gente se organizar. Mas, entéo, esses estudos é bastante importante,
né, entdo, ndo sO passada por indigenas, né, mas que seja uma visao passada
corretamente, né, que seja uma visao correta a ser passada, né, entao, a histéria vem
passando muita visdo errada, né, sobre nds, e isso causou muito preconceito, né, uma
visdo errada sobre a questado indigena. Entéao, hoje, atualmente, isso, a cada dia que
passa, isso vem se mostrando, teve uma evolugado, né. Desde quando cheguei na
universidade, a gente tem passado a visao da questado indigena, né, por um indigena
mesmo, ne&, ndo por um nao indigena contando a nossa historia, como eles dizem, né,
entdo, a gente falando de nés proprios, do nosso modo de vida, né, mas ainda ha
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muito ainda, ha muito o que fazer, porque ainda tem muita visdo errada sobre nés, né,
entdo, eu, respondendo esse questionario, espero ter passado uma visao, ter passado
uma visdo do nosso modo de ser, né, da nossa cultura, Kaingang especificamente,
né, mas eu acredito que qualquer outra etnia também, &€ mais ou menos essa a forma
que tem de ver as questdes em relagdo a essas politicas publicas, né, entdo, eu s6
tenho a agradecer.

Interlocutor 14 - Transcrito por TurboScribe.ai

1. Qual o seu nome, género, idade, profissdao, como gostaria de ser citado na
entrevista?

Meu nome ¢ Interlocutor 14, género feminino, idade 35 anos, sou agente educacional
de limpeza da escola e artesa também, pode me chamar de XXX.

2. Vocé sabe quais sao os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e
como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de
direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?

Sim. Pra lutar pra conseguir os direitos, eles fazem tipo uma reunido, a gente ja
conversa sobre isso.

3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento
dessas politicas para os Kaingang?

Eu acho que é mais dificil pra quem nao sabe os direitos, € importante que eles
saibam, né?

4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

Nao, dificuldade nao tem, mas acho que a gente, que é longe a cidade pra nos ir fazer,
as vezes a gente tem que comprar alguma coisa, a distancia dificulta pra nés dai. A
agua ainda n&o chegou, saneamento também ainda ndo, seria importante ter
banheiro.

5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?

Luz é mais, né, porque antigamente que eu morei pra outra area, nos fiquemo bastante
tempo sem energia, agua, € muito dificil sem luz. Ter uma escola indigena ajuda, a
saude, o postinho também, porque sendo, quando nao tinha o postinho, tinha que ir
fora.

6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos
para as futuras geragoes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?

Sim. Passar pros filhos, a gente ensina, qual € que é, esse é tal remédio..., pra esse
fica bom pra essa doenca, assim a gente explica, assim, pros filhos da gente, a lingua
a gente ensina, artesanato, é s6 alguns, eu aprendi com a minha mae, aprendi mais
depois, eu que me interessei, porque vendo elas fazer os briques delas, dai eu ficava
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assim, reparando, e quando que eu vou aprender? Dai eu tinha que aprender tipo na
marra, ne, porque ..., eu ia ter uns 24 anos.

7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que
isso deve ser feito?

Na verdade, ¢é isso que cada ano tem uma mudancga, mas a gente tem que preservar
a nossa cultura, vocé nao pode perder isso, né?

8. Vocé acha importante a preservagao da cultura indigena para as atuais e
futuras geracoes? Por qué?
Sim, pra ndo perder os conhecimentos.

9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?
Ta, mais ou menos. Hoje em dia ta menos. Aqui ensina a lingua, os remédios do mato
ainda tém, a comida tem também ainda. Tem ainda os jogos, mas mais na escola.

10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a memoria indigena, como
livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se sim, de que
forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisao, cinema, entre outros?
E se nao, gostaria de ter? Por qué?

Ja. Isso é importante, porque pros outros que nado sabe das dificuldades dos
indigenas, pra eles verem como é.

11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias, culturas e
histérias para afirmacgao de suas identidades e conquistas de direitos?
Ja fizemos reunido aqui na aldeia.

12. Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos
indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas.

Sim. Pra nds tem outro significado, tem as marcas.

13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagdao da memoria,
histéria e cultura dos Kaingang?

A minha maior dificuldade deles, assim, antigamente nés falava sé nossas linguas,
assim, né, mas hoje nao, hoje eles tdo querendo falar s6 em portugués, também, né?
pra mim isso dai dificulta.

14. Como vocé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagdo da memoria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados
que esta politica deveria ter?

Pra mim seria bom ter um espaco na cidade e na aldeia e ter um indigena pra falar a
lingua, seria bom a gente mostrar os nossos artesanatos, explicar de onde que vem,
né, essas coisas.

15. Vocé acha que a valorizagdo da cultura indigena é um dever de todos os
paises do mundo? Por qué?
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E sim.

16. Vocé conhece alguma organizagao ou politica publica que contribui para a
preservacgao da cultura Kaingang? Voceé sabe se os indigenas sao convidados
a participarem na construgao dessas politicas?

FUNAI e SESAI e acho que os indigenas sao convidados a dar opinido.

17. De que forma a memoria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de
armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que
medida essa memoria esta ameacada e, ou se fortifica com as novas formas de
registro, nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas
novas tecnologias como a televisao, a internet, o video?
Acho que se perde um pouco, mas fazer os videos ajudaria.

18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o
patriménio cultural indigena?
Ensinam a lingua, fazem os artesanatos, nao destréi, né?

19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu
falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagcées para a organizagao destes
lugares, o que vocé recomendaria?

Nao conheco. Acho que tinha que ser um indigena pra cuidar, ter as comidas, os
artesanatos, local de venda.

20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?

Ah, sim. A minha mae sim, o meu pai sim, conseguiu passar os costumes. E agora,
como nos, agora, como Somos novos, a gente vé que os filhos da gente nao fala muito
nossas linguas, agora, né, a gente fica meio perdido. Eu acho que é mais por causa
da internet, também, que eles ndo faz muito, hoje, as brincadeiras que a gente fazia,
hoje, chega, ja vé outras..., e pra mim, eu vejo que 0s nossos estao perdendo mais os
nossos costumes.

Interlocutor 15 — Transcrito por TurboScribe.ai

1. Qual o seu nome, género, idade, profissdao, como gostaria de ser citado na
entrevista?

Meu nome é Interlocutor 16, tenho 26 anos, sou estudante do Curso de Artes Visuais
na Universidade Federal de Santa Maria e moro na Casa do Estudante Indigena,
participo de projetos na Escola Indigena Augusto Ope da Silva e gostaria de ser citada
como XXXi.

2. Vocé sabe quais sao os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e
como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de
direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?

Eu conhego alguns direitos, né, mas acredito que nem todos. A luta € constante, e
normalmente a gente faz agdes tanto nos territérios e também tem os debates politicos
externos.
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3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento
dessas politicas para os Kaingang?

Eu conhecgo algumas politicas, acredito que a linguagem muitas vezes, assim, com
excesso de formalidades, atrapalha um pouco na divulgagao dessas informagdes, e
tem também as questdes burocraticas que acabam se tornando um empecilho pra se
conseguir acesso a essas politicas.

4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

Entre as muitas dificuldades, acho que o acesso direto as comunidades é a mais...,
muitas estradas sao precarias e também as politicas publicas basicas como
saneamento basico, ainda ndo contemplam totalmente as comunidades indigenas
Kaingang.

5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?
Posso destacar as politicas educacionais onde a valorizagao cultural € priorizada.

6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos
para as futuras geragdes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?
Olha, além da forma tradicional Kaingang de preservagao de seus costumes, como
por exemplo pela oralidade constante, e as proprias acdées como as praticas do
artesanato, sempre em circulagdo, tem também o interesse e movimento de
pesquisadores que atuam nas comunidades, em diversos segmentos de preservagao
cultural.

7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que
isso deve ser feito?

Pra mim, preservar deve ser entendido como uma acéo pratica, € o fazer diario, e
deve ser feito diariamente.

8. Vocé acha importante a preservagao da cultura indigena para as atuais e
futuras geragdes? Por qué?

Sim, muito importante. E muito triste saber que algumas praticas antigas se perderam,
como as ceramicas kaingang, e por isso € bem importante este movimento atual de
resgate a essas praticas. Porém a gente sabe que uma boa parte desse conhecimento
ancestral se perdeu, e talvez por medo que isso se repita com outros elementos da
cultura, é que acaba motivando estas preservacgodes culturais.

9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?
Na Aldeia Trés Soitas, o contato diario com atividades constante ajuda muito na
preservacao.

10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a meméria indigena, como
livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se sim, de que
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forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisao, cinema, entre outros?
E se nao, gostaria de ter? Por qué?

Sim eu tenho acesso constante, o artesanato produzido na aldeia, os documentos
também retratam e conservam memorias.

11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias, culturas e
histérias para afirmacgao de suas identidades e conquistas de direitos?

Eu acho que ao afirmar constantemente sua identidade, o seu modo de viver, como
no uso dos artesanatos, a comunidade se mostra e se afirma enquanto um grupo
étnico diferente dos outros, mas que ao mesmo tempo compde, junto com as outras
etnias, a sociedade brasileira.

12. Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagcdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos
indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas ...
Acredito que o patriménio deve ser preservado. Apesar de muitas parcerias com nao
indigenas, ainda existe uma estrutura aparente na sociedade, na nagao indigena,
incoerente com o pensamento de alguns povos indigenas, e as pessoas que tem
esses posicionamentos contrarios, as vezes, sdo pessoas que ocupam lugar
considerado de “poder”, o que afeta diretamente a sociedade indigena e a sociedade
nao indigena. O artesanato ou artefato indigena, pode ter diferentes sentidos,
dependendo da etnia, né, e também depende da sua localizagao geografica. Para os
kaingang, o artesanato ndao é s6 um item utilitario, € uma lembranga, uma forma de
nao esquecer 0 que somos, e para as mulheres kaingang, uma forma de
independéncia financeira também.

13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagdao da memoria,
histéria e cultura dos Kaingang?

Atualmente, a gente parece assim, que tem uma certa estranheza com as tecnologias
midiaticas, principalmente aquelas que o0s jovens usam mais. Isso porque a
preservagao cultural tradicional, no caso dos Kaingang, é mais na oralidade e em
praticas comunitarias. Por isso os jovens tém que escolher, ou ouvir os kofa e
participar das narrativas orais ou estar no Instagram, jogos e outras atividades digitais.
A gente nota uma resisténcia dos jovens em ouvir as histérias, enquanto as mulheres
fazem os balaios..., mas mesmo assim, eu acho que as tecnologias ndo sdo um
problema e também nao defendo que tenha que ter uma mudanca nos costumes, nos
momentos de preservacgéao cultural pra atrair os jovens. Eu acho que o0 que precisa é
reconhecer e usar o potencial das tecnologias de hoje, da parte da midia, como aliada
na preservagao e promogao da cultura Kaingang.

14. Como vocé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagdo da memoria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados
que esta politica deveria ter?

Eu acho que as politicas publicas devem conhecer o publico ao qual s&o direcionadas,
a gente precisa que as pessoas vao as comunidades de modo mais regular,
que pessoas conversem com as comunidades, ndo com formularios, mas com uma
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linguagem mais simples, traduzir aquela fala formal e academicista, pra que todos
entendam como conseguir aquilo que precisamos.

15. Vocé acha que a valorizagao da cultura indigena € um dever de todos os
paises do mundo? Por qué?

Sim, ao valorizar uma cultura indigena, a gente fortalece a memdria coletiva, e
conseguimos promover a forga nos individuos.

16. Vocé conhece alguma organizagao ou politica publica que contribui para a
preservacgao da cultura Kaingang? Voceé sabe se os indigenas sao convidados
a participarem na construgao dessas politicas?

Assim, organizagdes politicas ndo sei, talvez o termo me deixa um pouco confusa
também, mas conhego diversos projetos com apoio de instituicdes publicas
governamentais, que atuam nas comunidades indigenas e que envolvem diversos
membros da comunidade.

17. De que forma a meméria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de
armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que
medida essa memoria esta ameacgada e, ou se fortifica com as novas formas de
registro, nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas
novas tecnologias como a televisao, a internet, o video?

A oralidade ainda é forte, os kofa gostam de conversar, porém quem escuta eles sao
mais as criangas e os mais velhos, os jovens poucos se interessam, e eu acho que os
registros audiovisuais sao boas ferramentas, sdo potentes, mas € mais dificil de
conseguir acesso a esse recurso.

18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o
patriménio cultural indigena?

No dia a dia, quando preservam a linguagem oral e escrita, nos momentos de
fazer artesanatos, onde a comunidade participa, pra mim esses sdao exemplos de
preservacao diaria.

19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu
falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagdes para a organizagao destes
lugares, o que vocé recomendaria?

Eu conheco por referéncia online, 0 museu das culturas indigenas que fica em Sao
Paulo, os centros culturais eu ouvi falar de alguns, mas ndo visitei pessoalmente
ainda.

20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?

A proposta de preservar, € potente pra todos os pesquisadores, uma forma de
academizar as praticas culturais, e validar de alguma forma eu acredito. Uma questao
que me inquieta € como fazer o caminho de trabalhar com a comunidade indigenas
num contexto académico. Acredito as comunidades indigenas ja nao devem ser
sé ‘objeto’ de estudo, como por muito tempo foi usada, acho que precisa..., € um
desafio do momento, precisa trabalhar “com”, e dessa forma o desafio aos presentes
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pesquisadores, aprecio muito pesquisas que prezam por esse contato com as
comunidades, estar nas comunidades € fundamental pra todos os pesquisadores.

Interlocutor 16 - Transcrito por TurboScribe.ai

1. Qual o seu nome, género, idade, profissdao, como gostaria de ser citado na
entrevista?

Meu nome é Interlocutor 16, género feminino, idade 35 anos, sou professora, pode
me chamar de XXX.

2. Vocé sabe quais sao os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e
como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de
direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?

Nao conhego muito.

3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento
dessas politicas para os Kaingang?

O vestibular indigena, a SESAI, a escola indigena.

4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

Eu acho que dificuldade é morar longe da cidade, porque tem que vender também,
né, pra vender artesanatos, a distancia.

5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?
A terra pros indigenas, a escola ajuda também.

6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos
para as futuras geragoes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?
Sim, tamo conseguindo isso, a gente passa os conhecimentos em casa e na escola
também.

7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que
isso deve ser feito?

E importante passar pros filhos, a gente vai vivendo e eles v&o vendo, assim. Eu acho
que ensinaria a eles, como as minhas avés me ensinaram, o que fazer, tipo fazer
alimentacao, que a gente tenta fazer, né, mas hoje a gente sé compra pra fazer, é
dificil de coletar, antes a gente coletava milho, mandioca, o fua. As minhas vos
conseguia remeédios, mas hoje em dia eu ndo sei qual, conseguiam curar as doengas,
os remedios do mato conseguia curar colicas de recém nascida, né, e pra tosse
também, era facil de fazer, hoje em dia se perguntar qual remédio, elas conseguiria,
€ eu nao vou conseguir achar, hoje em dia, porque eu acho que eu nao sei fazer, eu
acho que tem ainda no mato.
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8. Vocé acha importante a preservagao da cultura indigena para as atuais e
futuras geracgoes? Por qué?
Sim, pra ndo esquecer.

9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?
Sim, a gente falando a lingua kaingang.

10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a memoaria indigena, como
livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se sim, de que
forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisao, cinema, entre outros?
E se nao, gostaria de ter? Por qué?

Sim, consigo ver nos livros, na internet, € bem importante.

11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias, culturas e
histérias para afirmacgao de suas identidades e conquistas de direitos?
A gente faz evento e as pessoas vem, a gente fala como ta a saude, a educacéo.

12. Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos
indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas.

Eu acho que os costumes devem ser mantidos, pra nao perder.

13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagdao da memoria,
histéria e cultura dos Kaingang?

Eu acho que hoje em dia ta mais dificil do que antes, eu acho que porque a gente ta
vivendo com os brancos, né, mais convivendo com os brancos, dai fica dificil de
manter como antes, antigamente a gente vivia longe da cidade, dai € diferente como
agora, era mais facil de viver sé com costumes.

14. Como vocé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagao da meméria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados
que esta politica deveria ter?

Se tivesse um espaco, eu acho que deveria encontrar artesanatos e os Kaingang
deviam cuidar deste Museu.

15. Vocé acha que a valorizagdo da cultura indigena é um dever de todos os
paises do mundo? Por qué?
Ah, sim.

16. Vocé conhece alguma organizagao ou politica publica que contribui para a
preservagao da cultura Kaingang? Voceé sabe se os indigenas sao convidados
a participarem na construcao dessas politicas?

Eu acho que sim, que eles sao convidados.

17. De que forma a meméria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de
armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que
medida essa memoria esta ameacgada e, ou se fortifica com as novas formas de
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registro, nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas
novas tecnologias como a televisao, a internet, o video?

Eu acho que isso ta se perdendo. Eu acho que a tecnologia ajuda, mas as vezes, no
video é diferente, né, por isso tinha que ser os indigenas pra fazer.

18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o
patriménio cultural indigena?

Sim, na escola, exemplos, a gente faz apresentacgoes, oficinas de grafismo, chama os
mais velhos pra explicar, fala a lingua, ensina o alfabeto kaingang.

19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu
falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagcées para a organizagcao destes
lugares, o que vocé recomendaria?

N&o sei, ndo conhego ainda. Se tivesse um Museu eu acho que ficaria fora da aldeia,
daqui pra que outro pudesse conhecer la, e depois convidar pra vir na aldeia.

20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?
Acho que ta bom assim.

Interlocutor 17 - Transcrito por TurboScribe.ai

1. Qual o seu nome, género, idade, profissdao, como gostaria de ser citado na
entrevista?

Meu nome é Interlocutor 17, género masculino, idade 28 anos, eu trabalho com
hidraulica, sou AISAN (Agente Indigena de Saneamento), pode me chamar de XXX
mesmo.

2. Vocé sabe quais sao os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e
como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de
direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?

Sim. Bom, na legislagcdo a gente sabe que tem alguns 6rgaos que sao a favor dos
povos indigenas, que sao reconhecidos também, tipo Funai, que € um 6rgao federal
que luta junto com os povos indigenas nas causas, né. Bom, a gente conta com o
apoio de outras comunidades proximas, né, que se reunem e junto formam um grupo
grande pra lutar em prol de alguma questdo, uma questdo que a gente quer
conquistar, né.

3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento
dessas politicas para os Kaingang?

Sim, a politica publica eu acho que muito depende da situagcdo em que os povos
indigenas se encontram, né, nas cidades, nos municipios, que tem cidades que tém
aldeia indigena, mas as causas publicas, politica publica elas ndo vé, ndo sao voltadas
especificamente pras comunidades indigenas, ndo sao vistas. Aqui tem tipo escola, o
posto de saude, saneamento basico muito pouco, porque a gente depende muito da
prefeitura pra fazer o comeco, o basico do saneamento dentro da comunidade. Eu
acho que é falta de indigenas ocuparem, é falta de formacao de indigenas que podiam
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ocupar algum lugar nas politicas publicas para ter alguma coisa voltada pros povos
indigenas.

4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

Bom, como sempre as aldeias sdo distantes da cidade, normalmente as aldeias sédo
isoladas, ndo sdo muito perto e nem muito longe da cidade. E o dificil acesso,
locomogao no caso. E, como eu vinha falando de saneamento basico, isso é a maior
dificuldade, que a gente ndo tem acesso, talvez por causa da distancia da cidade que
se encontra a aldeia. Aqui a gente tem luz, tem energia elétrica, mas agua da cidade,
que é fornecido pela CORSAN, a gente ndo possui, a gente ndo tem. A gente
necessita de caminhdes pipa que fazem o abastecimento das nossas caixas d'agua
pra gente se manter, pra manter agua potavel dentro da comunidade.

5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?

E, se tivesse alguma politica especifica voltada pras comunidades indigenas,
facilitaria inumeras coisas, que a gente teria uma coisa que é voltada s6 pra
comunidade, entendeu? Como a gente nao tem, a gente procura € lutar por alguma
coisa que a gente consiga, acesso e lugar, a terra no caso.

6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos
para as futuras geragdes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?

E, normalmente sim. Pra nds é uma obrigagdo passar os nossos conhecimentos pras
futuras geragdes, pras nossas criangas, pra nao deixar a cultura parar. A cultura
indigena, se a gente perder os nossos costumes do dia a dia, do nosso cotidiano, ndo
vai existir mais cultura daqui 10 anos, 20 anos, se a gente nao passar pras futuras
geragdes, que sdo as nossas criancas de hoje em dia. E, agora a gente, eu, no meu
conhecimento, eu tenho porque o conhecimento dos meus avos foi passado pra mim,
ai eu fagco o mesmo, eu passo pros meus filhos, e a gente ja vai orientando, € um
negocio de orientagao, a gente se orienta.

7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que
isso deve ser feito?

Bom, preservacao de cultura, pra mim, € nao deixar as ragas se misturarem, muito
importante isso, preservagao de cultura, pra mim, é isso. Tem lugares, tem aldeias
que eu conhego que tem indigenas e nao indigenas que formam familias, ali ja morre
a lingua, ja perde a lingua, ja perde a cultura, mas depois tem muitas pessoas que
querem entrar em comunidades indigenas dizendo que sao indigenas, sendo que,
deixa eu dar um exemplo pra ti, conhego pessoas que nao indigenas, sdo casadas
com indigenas, independente de mulher ou homem. Mas como preservagédo da nossa
lingua e das nossas culturas, tem muitos lugares que tém lei sobre isso, tem leis sobre
isso, dentro das aldeias, ndo é reconhecido por todo mundo, mas dentro das aldeias,
sim. Tem lugares que caciques nado aceitam n&o indigenas, dentro da aldeia,
dificilmente, por causa disso, foi preservagao de cultura mesmo.
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8. Vocé acha importante a preservagao da cultura indigena para as atuais e
futuras geracgoes? Por qué?

Eu acho importante, como a gente vinha falando de geragdes e preservagao de
cultura, eu defino aqui que, se a gente ta falando de passar os costumes, a nossa fala,
do jeito que a gente vem trabalhando, artesanato, comidas tipicas, e s6 a gente possui
conhecimento, € isso ai.

9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?
Perfeitamente é preservado, como a gente aqui s6 tem indigenas e praticamente
todos falam a lingua Kaingang, os costumes sao iguais, € aqui eu acho que € uma
das aldeias que tem a cultura e a lingua e o cotidiano muito bem preservados.

10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a memoria indigena, como
livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se sim, de que
forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisao, cinema, entre outros?
E se nao, gostaria de ter? Por qué?

Bom, a gente tem varios meios de acesso, de a gente conhecer e visitar a cultura
indigena. Colégios que guardam artesanatos indigenas, vamos supor que venha
algum pessoal visitar aqui o colégio, vai ter artesanato que sao feitos pelos
responsaveis dos alunos ou pelos alunos também, como é passado de geracéo pra
geracao, é passado tudo, ndao é? A fabricagcao de artesanato, lingua, conhecimento
sobre comidas tipicas indigenas, tudo isso também é passado pras criangas dentro
das escolas. No entanto, a gente tem professores Kaingang, da lingua Kaingang, que
dao aula dentro da aldeia, isso € muito importante, ai ndo tem como a gente perder a
lingua, como é estudado a lingua indigena dentro dos colégios, € uma forma que é
preservada a cultura.

11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias, culturas e
histérias para afirmagao de suas identidades e conquistas de direitos?

E, de acordo com os meus pais, com os mais velhos, eles contam dos nossos
ancestrais, os que vieram antes, ai, através disso, e muito pela legislagdo também
que defende a causa, a gente tem muito conhecimento sobre isso, sobre direitos
dentro das cidades, enfim, colégios, universidades, a gente ta por dentro.

12. Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos
indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas.

Bom, agora € uma pergunta dificil, porque pra ndés é muito importante, talvez pras
pessoas que nao sao, talvez ndo vai ter muita importancia. Eu vou supor alguma coisa
que nao é voltada pra comunidade indigena, € muito 6bvio que as pessoas que sao
indigenas nao vao, naturalmente ndo vao dar muita atengéo. Ai tem, pra aquelas
pessoas que preservam isso, que praticaram, que cuidam desse patrimonio, é muito
importante, mas como € pra um pessoal que ndo tem conhecimento, e talvez... vamos
supor uma igreja, uma igreja catolica, uma igreja catdlica, pra quem é cristdo, tem um
significado, mas pra eles nem tanta importancia. Tem culturas também que sdo muito
importantes 1& no Nordeste, tem muitas culturas que sao preservadas e sao
conhecidas como patriménio. E a causa indigena, vou incluir todos, a causa indigena,
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nao especificamente s Kaingang, as causas indigenas, pra mim, € um patrimonio
muito importante, sendo que os povos indigenas sao os principais do pais, ja chama
povos originarios, povos originarios. Porque a gente |& em livros, na historia a gente
estuda que o Brasil foi descoberto, descoberto, e quem tava no pais quando os
portugueses disseram que descobriram o Brasil? Os povos indigenas, nao
especificamente o povo Kaingang, mas alguma outra geragao de indigenas, uma raga
indigena ja tava habitando, ai ndo tem como a gente descobrir um lugar que ja é
habitado por alguém. Eu acredito que o Brasil ndo foi descoberto, foi um acaso, foi
um achado, um achado bem grande pra os portugueses que a gente nao descobre
um lugar que ja é habitado por alguém.

13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagcao da memoria,
histéria e cultura dos Kaingang?

A maior dificuldade é a gente ndo passar nossos conhecimentos pras as futuras
geracgoes.

14. Como vocé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagao da memoria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados
que esta politica deveria ter?

E, a politica publica em si, ela deveria dar valor as todos os cidad&os, porque, em
eépoca de elei¢des, a gente vota também, a gente vota, a gente vota, todo mundo vota.
Os cidadaos, ai a gente deveria ter um olhar das pessoas que trabalham com isso,
com politica, um pouco voltada também, pra todos os tipos de cidadaos.

15. Vocé acha que a valorizagdo da cultura indigena é um dever de todos os
paises do mundo? Por qué?
Sim, isso € muito importante, porque sado os povos originarios de cada pais.

16. Vocé conhece alguma organizagao ou politica publica que contribui para a
preservacgao da cultura Kaingang? Voceé sabe se os indigenas sdo convidados
a participarem na construcao dessas politicas?

Tem a FUNAI, a SESAI e eu acredito que eles sao convidados pra participar.

17. De que forma a meméria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de
armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que
medida essa memoria esta ameacgada e, ou se fortifica com as novas formas de
registro, nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas
novas tecnologias como a televisao, a internet, o video?

Bom, em algumas hipoteses, a tecnologia ajuda, né, e as vezes nao é necessario
também, porque a gente da muito valor para os nossos sabios, os pajés. O
conhecimento deles é transmitido pra geragdes, o conhecimento € muito importante.

18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o
patrimonio cultural indigena?
Aqui esta sendo muito preservado e também com muita ajuda da Escola.



394

19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu
falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagcées para a organizagcao destes
lugares, o que vocé recomendaria?

Ja ouvi falar, inclusive em cidades que tém museus, se foi achado algum objeto que
€ conhecido como indigena, geralmente a gente consegue achar nos museus. Bom,
como eu vinha falando, tem alguns objetos que a gente consegue achar nos museus,
que sao dentro da cidade. Entédo, de alguma forma, a gente tem espaco, as coisas
indigenas tém espaco dentro do museu. E dentro das aldeias a gente ja tem, ja existe
as casas culturais, ja existe, onde € organizado encontros de pajés, cultos, que sao
os rituais indigenas, isso ja existe. Mas, especificamente, se tivesse um espacgo que &
especifico de coisas indigenas, que contam histérias, seria muito importante mesmo.
Eu acredito que seria importante ter estes espacos dentro da aldeia, fora da aldeia. E
as pessoas que organizariam isso seriam os proprios indigenas com organizagoes
com gente que nao sao, ne, porque pra gente conseguir um espaco dentro da cidade,
a gente, sozinho ndo consegue. A gente tem que ter um suporte de politico, de
secretario que trabalham em prefeituras, porque geralmente o que a gente consegue
dentro da cidade € tudo passado por politica publica.

20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?

E, sobre a cultura indigena, a gente tem um dia que é especifico no ano, acho que é
19 de abril. O dia 19 de abril é voltado para os povos originarios, muitas vezes, muitas
vezes nao, geralmente nao existe feriado nesse dia, ndo existe. Vamos supor, feriado
de Tiradentes existe, Proclamacéo da Republica tem, e esse feriado voltado para a
luta dos negros também tem, mas o 19 de abril, que é voltado para os povos
indigenas, a gente conhece como o dia do indio, mas dentro das cidades nao é
conhecido, nao € citado no calendario, mas pra nds €. Pessoas tém conhecimento,
mas nao existe essa importancia, eu vou dizer que nao tem muita importancia, para
quem..., é, ndo tem feriado, entdo nao é importante. Isso deveria ser lembrado.

Interlocutor 18 - Transcrito por_TurboScribe.ai.

1. Qual o seu nome, género, idade, profissdao, como gostaria de ser citado na
entrevista?

Meu nome ¢ Interlocutor 18, Género, género feminino, idade 25 anos, sou estudante
do Curso de Enfermagem, pode me chamar de XXX.

2. Vocé sabe quais sdo os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e
como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de
direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?

Sim. A luta é através das liderangcas, dos caciques e era através de reunides
basicamente, reunides, assim e dai o cacique ia atras dos direitos.

3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento
dessas politicas para os Kaingang?

Nao muito, tem a escola indigena, tem a SESAI, que é voltada pra saude indigena, a
FUNAI. Tem muita gente que ndo conhece, né, por que..., @ maioria das vezes € a
falta de escolaridade, muitas das vezes porque a maioria dos caciques,
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principalmente, sdo os mais velhos, mas também nao tem..., a escolaridade é muito
baixa entdo ai acaba dificultando o conhecimento e acaba dificultando mais a
acessibilidade as escolas, as politicas.

4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

A distancia, porque € muito longe da cidade, né, e ndo tem linha de 6nibus, né. Uma
vez eu até falei que uma linha de 6nibus pra vim até aqui, mas pelo menos uma vez
na semana e ja ia ajudar bastante, porque as vez a gente tem R$100 para ir no
mercado e pra pegar um taxi, ja vai R$ 50,00. Tem varios direitos que nao
tivemos acesso, né. A agua ainda tem que ter o carro-pipa, né, que ele traz ainda,
mas principalmente isso e outra que € a ter o banheiro préprio, saneamento néo tem.

5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?

Os servicos publicos, no caso que ajuda, € a escola, principalmente, que ajuda muito
e a saude também, o direito a terra, de ficar, né, de ter um lugar sempre, né.

6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos
para as futuras geragoes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?

A gente esta tentando, né, mas..., eu recebi estes conhecimentos, principalmente dos
meus avos, né, dai eu tento passar para os meus filhos, mas ta cada vez mais dificil.

7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que
isso deve ser feito?

Pra mim, preservar a cultura é passar pras futuras geragdes, o que a gente tem mais...,
mas a maioria das vezes, hoje em dia, isso ndo ta mais tendo. Porque como os
meus..., eles ja entendem portugués, na idade deles, eu ndo sabia nem..., e a gente
ta vendo isso ta mudando muito, apesar de eu tentar passar pra eles o que os meus
avos passaram, mas eu to vendo que ndo € mais como antes.

8. Vocé acha importante a preservagao da cultura indigena para as atuais e
futuras geragoes? Por qué?

Sim, eu acho importante. Eu acho importante porque € uma coisa nossa, né, que vai
ser sempre nossa e eu acho que isso nao tinha que ser esquecido, basicamente, mas,
como a gente ta vendo, praticamente, ndo tem mais.

9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?
Se ta preservado, eu nao sei, mas que a gente ta tentando, a gente ta.

10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a meméria indigena, como
livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se sim, de que
forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisdao, cinema, entre outros?
E se nao, gostaria de ter? Por qué?

Mas a maioria dessas coisas € mais no livro, no livro mesmo. Sim, eu acho importante
pra saber, né, do nosso passado, da cultura mesmo em si.
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11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias, culturas e
histérias para afirmacgao de suas identidades e conquistas de direitos?

Eu ja vi isso, era sobre a..., como é que é..., acho que era..., ndo sei se era PL 490
em 2007, sobre aquilo 1a. Uma vez em Porto Alegre, eu fui com o pessoal, ai fizemo
um monte de coisa pra ver que a gente nao ia aceitar o que eles tavam propondo. E
dai foram gente de tudo quanto € lugar, tinha um pessoal de Maranhéo, de todas as
etnias.

12. Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos
indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas ...
Sim, deve ser preservado. A maioria dos fég ndo entendem o significado, né.

13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagdao da memoria,
histéria e cultura dos kaingang?

A maior dificuldade, hoje em dia, é o celular, né, o acesso a internet, a outras culturas,
dai basicamente, ta se perdendo o nosso.

14. Como vocé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagao da memoéria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados
que esta politica deveria ter?

Acho que deveria ter um espaco de conversa, seria bom um lugar pra conversa, tanto
pra demonstrar os saberes, as dancas que tem, porque tem varias coisas, s6 que a
maioria das vezes a gente nao tem aqui, praticamente ndo tem. A gente s6 usa a
escola, mas eu acho que deveria ter um lugar préprio. Tinha que ter aqui na aldeia,
mas fora também, pras outras pessoas conhecer, pra ver como € que €&, pra saber a
importancia, saber que tem. Eu acho que seria mais importante os Kaingang mesmo
administrarem, porque uma das coisas que a gente ndo vé mais é a lingua, a Kaingang
em si, a maioria ndo fala mais, aqui ainda fala 100%, né, mas no lugar de onde eu
venho ja ndo tem, a maioria n&o..., ainda mais na minha idade.

15. Vocé acha que a valorizagdo da cultura indigena é um dever de todos os
paises do mundo? Por qué?

Eu acho que sim. Porque eu acho que ndo pode se perder isso, € uma coisa que ja &,
como vocé diz, tem outros paises que tém. Mas em si, no Brasil, a gente ja tava aqui,
entdo, eu acho que isso deveria ser mais..., eles deveriam dar mais importancia a isso,
saber que somos 0s povos originarios e valorizar e valorizar mais.

16. Vocé conhece alguma organizagao ou politica publica que contribui para a
preservagao da cultura Kaingang? Voceé sabe se os indigenas sao convidados
a participarem na construcao dessas politicas?

Sim, que é a FUNAI, SESAI, essas ai, a propria saude e educacido acho também, né,
a maioria os indigenas nao s&o convidados.

17. De que forma a memédria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de
armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que
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medida essa memoria esta ameacgada e, ou se fortifica com as novas formas de
registro, nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas
novas tecnologias como a televisao, a internet, o video?

Eu acho que sim, estes conhecimentos s&o transmitidos. Ah, as novas tecnologias,
tem os dois lados, né, tem o que atrapalha, sim, como eu disse, a maioria das vezes,
mas ai tem o lado do registro que eles nao podem ver, mas ta ali.

18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o
patriménio cultural indigena?

O que a gente vé é sobre as casas, principalmente, e as pessoas. As casa € tudo de
madeira, principalmente, né, construido em mutirdo. Sempre tem uns que faz o fogo
de chao, os artesanatos, a venda em si, € muito, ele..., eu acho que a vida € mais
coletivo, é coletivo, tudo o que a gente, nem que seja s6 um pouquinho, mas se a
gente recebe, a gente divide. Eu acho que € uma diferenga de vocés que se diferencia
muito, porque eu vejo a maioria das vezes Ia, porque eu tava estudando, e eu vi muito
isso, sabe? Dai eu falo, ndo, é diferente por causa disso porque nem que seja s6 um
pouquinho, se a gente receber alguma coisa, a gente sabe olhar um pro outro, e a
gente sabe, fora, eu ndo vejo isso.

19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu
falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagdes para a organizagao destes
lugares, o que vocé recomendaria?

Pior que nado. Eu ja ouvi falar que tem os lugares proprios pra vender o artesanato,
mas museu em si eu nao ouvi falar. Eu acho que um centro cultural seria bom, porque
um museu em si é pra coisas antigas, né? Dai um centro cultural seria bom, um lugar
que o pessoal possa ir pra ver mesmo como € que a gente leva a vida mesmo. Pras
criancas em si conhecer também a nossa cultura, porque a maioria também ta
perdendo isso. Seria bom que fosse cheio de artesanatos, coisas que a gente faz e
também pra comer, principalmente isso, né, porque a maioria das pessoas que nao
€ indigena, pergunta isso, 0 que que a gente come e eu também vejo que aqui n&o
tem muito mais isso, € mais dificil, entdo seria bom também ter isso, uma amostra de
como é que é. E conversar. La na UFN, quando eu falei que eu era indigena, a
primeira coisa que olharam pra mim, parece que foi isso, sabe? E ela ta vestida
mesmo, né? Na cabeca deles, € como a gente vivia no ano 1500, né?

20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?

Devia ter mais respeito, porque a gente ainda sofre muito preconceito, discriminagéao.
Eu vejo isso em tudo que € lugar que a gente vai. Quando percebem que a gente é
indigena, sabe? Isso, acho que sei la..., eu vou falar como eu me senti. Porque eu
entrei numa das melhores universidades aqui do Sul e vi que as coisas que eu
pensava eram totalmente diferentes fora, sabe? Porque eu fui orientada a nao falar
que eu era indigena quando eu entrei, sabe? Entao isso me incomodou muito, eu fui
orientada pela pessoa que conversou comigo, sabe? Disse pra mim se apresente, fala
a idade, tudo, mas nao fala que vocé €, sabe? Eu t6 chorando ..., e pra piorar, tinha
uma colega minha que também entrou comigo e ela falou: ndo, eu ndo gosto de ser
indigena, ela é dos Guarani. Mas isso meio que..., mas eu queria isso, sabe? Ter
visibilidade. Porque na minha cabeca isso ndo existia mais, sabe? Foi um choque pra
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mim... dai a pessoa me fala isso, dai eu fiquei..., eu também pensei que a intengao
era ajudar, s6 que o efeito me causou uma coisa que eu ndo soube lidar, sabe? Eu
também sei que a intengao era me ajudar, quando ela falou isso, ndo falar que eu era
indigena, mas néo deu essa liberdade de..., mas igual eu falei, mas me apresentei,
falei que eu era indigena, e todo mundo ficou assim, sabe? Surpreso, sabe?
Perguntando como € que € 14, como € que vocés vivem, eu ndo sabia, dai a outra ja
comecgou a falar também que ela era. Mas eu acho que isso deveria ser uma coisa
mais natural, né? Que eu vi que néo é.

Interlocutor 19 - Transcrito por TurboScribe.ai

1. Qual o seu nome, género, idade, profissdao, como gostaria de ser citado na
entrevista?

Meu nome é Interlocutor 19, tenho 25 anos, sou arteséo e pode me chamar de XXX.

2. Vocé sabe quais sdo os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e
como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de
direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?

Sim, a educacdo indigena, a saude indigena, a terra. A gente faz reunido pra
conseguir as terras, né, depois nosso cacique vai la conversar com os branco, née,
acho que é isso.

3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento
dessas politicas para os Kaingang?

Sim. Porque se nao sabe, acaba n&o indo atras.

4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

A dificuldade a gente ndo tem aqui, mas a unica dificuldade que a gente tem é pra ir
na cidade, comprar coisas, alimento, essas coisas, muito longe, né. Ainda falta agua,
banheiro essas coisas também, né, saneamento.

5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?

O nosso modo de vida é diferente, a gente vive mais em comunidade, né, fora da
cidade também, todo mundo se conhece aqui também. A terra, a saude e a educagao
indigena ajuda.

6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos
para as futuras geragoes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?
Sim, os conhecimentos a gente passa pros nossos filhos, né. Eu sei algumas também,
mas ndo sei todas também, né, eu sei alguns remédios do mato, eu sei algumas, mas
nao todas também. A lingua também, artesanato, eu aprendi um pouco também. A
comida também, eu sei se é fua, como se chama. Os meus filhos, a lingua eles ja
sabem, ja sabem falar também.
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7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que
isso deve ser feito?

Tem que ensinar pros filhos, que eu conhecgo algumas, né, vou tentar ensinar eles
também. Ervas medicinais, essas coisas ai, vou tentar passar pra para eles, né, pra
eles conhecer. As marcas tamo respeitando e vamo passar pra eles, vamo ensinar
também.

8. Vocé acha importante a preservagcao da cultura indigena para as atuais e
futuras geragoes? Por qué?
Sim, eu acho que é importante também, né.

9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?
Sim, estamos mantendo, de forma que ensina nossa lingua pros nossos filhos, né,
ensina nossa comida tradicional também, é isso.

10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a memoria indigena, como
livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se sim, de que
forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisao, cinema, entre outros?
E se nao, gostaria de ter? Por qué?

Sim, ja assisti algum video também, que fala nossa lingua, né, essas coisas. Eu acho
importante, porque assim, pra nao perder nossa lingua, essas coisas, ne, nossa
cultura e ficar registrado.

11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias, culturas e
histérias para afirmacgao de suas identidades e conquistas de direitos?
A gente se reune e conversa com nosSso cacique.

12. Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos
indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas ...

Sim.

13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagdao da memoria,
histéria e cultura dos Kaingang?

A maior dificuldade, antigamente nao tinha nada de celular, essas coisas, né, e agora
as criangas, eles tém mais acesso ao celular, isso dificulta também, né, porque eles
s6 ficam no celular ja aprendem portugués assim e eles deixam de falar nossa lingua.
Eles ja aprendem a falar em portugués também, sé de ficar no celular também e antes
s6 aprendiam portugués quando iam pra escola.

14. Como vocé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagao da memodria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados
que esta politica deveria ter?

Poderia ter um espacgo, tipo um centro cultural, essas coisas tinha que ter
pra colocarem nossas coisas pro pessoal conhecer, né. Acho que devia ser la meio
centro, né, pra conhecer nossa cultura, né, tem que ter aquele coisa pra gente vender
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nossas coisas de artesanato, como € que chama. Pras pessoas vir conhecer, né.
Tinha que ser um indigena pra cuidar deste lugar, um indigena que fala a lingua.

15. Vocé acha que a valorizagao da cultura indigena € um dever de todos os
paises do mundo? Por qué?

Sim. Porque eu acho que, pra mim, o que é importante € nossa cultura mesmo. Eu
acho que os indigenas ja ta acostumados com a lingua dos fég, né, dos brancos. Eu
acho que o mais importante é preservar a nossa lingua, a cultura.

16. Vocé conhece alguma organizagao ou politica publica que contribui para a
preservacgao da cultura Kaingang? Voceé sabe se os indigenas sao convidados
a participarem na construgcao dessas politicas?

Conhecgo a FUNAI, a SESAI. Eu acho que tem algumas pessoas que participa desse
FUNAI, os indigenas tao falando o que querem.

17. De que forma a memoéria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de
armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que
medida essa memoria esta ameacada e, ou se fortifica com as novas formas de
registro, nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas
novas tecnologias como a televisao, a internet, o video?

Eu acho que ta arriscado, ta se perdendo, ai colocar no video, na internet acho que
ajudaria pra nao se perder, né.

18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o
patriménio cultural indigena?

Sim, ta conseguindo preservar aqui. Na escola, eles ensina as criangas a falarem em
nossa lingua também, escrever, escrever em nossa lingua também. Os remédios do
mato também, ensina |4 também, os professor indigena ajuda também. As
comidas nds mantemo ainda, o artesanato também.

19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu
falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagdes para a organizagao destes
lugares, o que vocé recomendaria?

Nao conhecgo. Seria um lugar pra vender artesanato que tivesse um indigena
cuidando, ter algumas ervas medicinais.

20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?
E importante preservar, vou tentar passar pros meus filhos, sdo muito pequeno ainda.

Interlocutor 20 - Transcrito por TurboScribe.ai

1. Qual o seu nome, género, idade, profissdao, como gostaria de ser citado na
entrevista?

O meu nome é Interlocutor 20, eu sou do género feminino, tenho 40 anos, sou
professora ha 18 anos, t6 ha um ano e meio na direcdo da Escola Augusto Ope da
Silva, na aldeia Kaingang de Santa Maria, Aldeia Trés Soitas, e pode me chamar de
XXX.
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2. Vocé sabe quais sdo os direitos dos povos indigenas? Vocé sabe como é e
como acontece a luta do povo indigena Kaingang por reconhecimento de
direitos enquanto grupos culturalmente diferenciados?

Os direitos, sim, a gente ta sempre lidando ali em volta com os projetos da UFSM, das
cotas. Tem um professor da nossa escola que participa do cursinho pré-vestibular.
Entdo, a gente sabe dos direitos, mas é tudo demorado, né, entdo é uma coisa, um
processo lento que a gente nao pode desistir nunca.

3. Vocé conhece as politicas publicas voltadas para os indigenas (politicas
indigenistas)? O que acarreta o conhecimento ou a falta do conhecimento
dessas politicas para os Kaingang?

A falta de conhecimento, né, dessas politicas. Eu até acho que é tudo muito bem
passado, assim, pra eles, né, inclusive eles, quando saem do nosso ensino
fundamental, eles vao pro ensino médio em escola ndo indigena. Eles fazem cursos
técnicos, né, no centro da cidade. Entdo os adolescentes acabam descobrindo, né, os
tipos de bolsa, até na UFN (Universidade Franciscana), né, tem uma moradora da
aldeia que ta fazendo enfermagem na UFN com bolsa, que é a faculdade particular
aqui da cidade. Entao acho que o que falta mesmo, na verdade, é a prefeitura divulgar
mais coisas. Mas o que é divulgado ta chegando bem, né, pra eles e inclusive via
escola também, né.

4. Quais as maiores dificuldades que vocés enfrentam para viver na Aldeia? Tem
alguma politica publica que a sua comunidade nao teve acesso?

A gente luta diariamente, né, com a prefeitura pra asfaltar a estrada, pra que a gente
tenha visibilidade, né, as minimas condi¢des, né, de agua e luz, que na aldeia ainda
€ um pouco complicado, a luz até que ndo, mas a agua a gente ainda sofre até hoje,
desde quando eles se mudaram.

5. Quais as politicas publicas que ajudam vocés a viverem no modo de vida
Kaingang?

A escola, né, a gente conseguiu, né, a matriz curricular que conta com a lingua
Kaingang e valores Kaingang, que equivaleria, né, a lingua espanhola e ensino
religioso, nas outras matrizes das escolas ndo indigenas, né, ndo Kaingang. E, como
quase todos os professores sao indigenas Kaingang, né, a escola, ela é bilingue,
entédo ela segue, né, com as tradi¢des. E ai, inclusive, agora a gente ta pintando a
escola com desenhos no chéao e fazendo um grafismo na parede do banheiro.

6. Os saberes tradicionais indigenas, como a lingua Kaingang, os costumes, o
conhecimento sobre as plantas, as curas, o artesanato, etc. sao transmitidos
para as futuras geragoes? De que forma isso esta acontecendo atualmente?
Entdo, eles estdo sempre envolvidos na arte, na pintura, na lingua, né, e, dessa
maneira, a escola, ela também ta ajudando e estimulando a preservar, né, a tradigao.
Entdo, eu acho que a escola também tem esse canal, né, a gente ta ali com as
disciplinas basicas, claro, né, portugués, matematica, ciéncias, mas nunca deixando
de lado as tradi¢des, os conhecimentos, né, dos povos originarios.
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7. O que vocés entendem por preservagao da sua cultura e como acham que
isso deve ser feito?

Acho que tem a ver com a manutencéo da cultura, manter o modo de vida, com os
costumes e a lingua materna.

8. Vocé acha importante a preservagcao da cultura indigena para as atuais e
futuras geragoes? Por qué?
Sim, € muito importante para nao se perder a cultura.

9. Aqui na Aldeia, este conhecimento esta sendo preservado? De que forma?

A partir da lei, que foi ha trés anos atras, da visibilidade indigena na cidade, que o
prefeito Possobom assinou, a gente comecgou a fazer eventos nas escolas. Um ano
na Guarani e um ano na Kaingang. Entado, o artesanato é bastante divulgado, eles
vendem no centro, vendem na UFSM. Agora, até a escola do meu filho convidou eles
para também vender agora no Abril Indigena. E sempre no Abril Indigena que o Jornal
da Cidade sobe la para fazer entrevista.

10. Vocé tem acesso aos documentos que retratam a memoria indigena, como
livros, videos, musicas, histéria, artesanatos, entre outros? Se sim, de que
forma? Através da internet, biblioteca, escola, televisao, cinema, entre outros?
E se nao, gostaria de ter? Por qué?

Entdo, eu leio mais, assim, eu como diretora ndo indigena, leio mais coisas na internet,
documentarios que o professor JO, o senhor Gelson, repassam ali no grupo da escola
também, via Whats. Quando tem projeto do PET indigena (Programa do MEC de
Educacdo Tutorial da Area Indigena) também, eles estdo fazendo agora um
documentario sobre a colheita da taquara e o artesanato das mulheres. Entdo, a gente
assiste também, fica como uma memoria.

11. De que forma a comunidade Kaingang utiliza as suas memérias, culturas e
histérias para afirmacgao de suas identidades e conquistas de direitos?

Quando tem necessidade, a escola € o centro, né, da aldeia, onde eles fazem
reunides, onde o que eles precisam e a gente ta ali pra auxiliar, pra estimular.

12. Vocé acha que o patriménio cultural indigena deve ser preservado? Como
acontece essa relagdo com os nao indigenas? Os significados dos artefatos
indigenas podem nao ter o mesmo significado para os nao indigenas ...

Sim. E o artesanato a gente compra sempre, as nossas funcionarias vendem. E a
gente esta sempre divulgando. Eu coloco no meu Instagram pessoal também, eu falo,
gente, quem quiser encomendar, entdo, a gente usa bastante a internet mesmo. O
WhatsApp, o Insta, para que os nado indigenas também consigam ter acesso e
consigam entender como funciona.

13. Para vocé, qual seria a maior dificuldade para a preservagdao da memoria,
histéria e cultura dos Kaingang?
Acredito que tenha que ter sempre registros, porque senao a cultura vai se perdendo.



403

14. Como voceé acredita que deva ser uma politica publica que contribua para a
preservagao da memoria e da cultura dos Kaingang? Quais os maiores cuidados
que esta politica deveria ter?

Acho que deveria dar visibilidade aos indigenas, a sua cultura e incluir os indigenas
na sua elaboracéo.

15. Vocé acha que a valorizagdo da cultura indigena é um dever de todos os
paises do mundo? Por qué?

Sim, os povos originarios tém uma riqueza de conhecimentos que nao pode ser
perdido.

16. Vocé conhece alguma organizagao ou politica publica que contribui para a
preservacgao da cultura Kaingang? Voceé sabe se os indigenas sao convidados
a participarem na construcao dessas politicas?

Agora a gente tem uma licenciatura, né, na UFSM também, indigena, entdo o que eu
vou vendo assim, eu nao sei de politica publica que contribui para essa preservacgao,
porque no caso assim, falando em termos de SEDUC (Secretaria de Educacao do
Estado do Rio Grande do Sul) que agora, né, nds nem representante indigena temos
mais na SEDUC. A Sueli, que era Kaingang foi mandada embora no comeco do ano,
entdo ela inclusive disse, né, para 0os nossos professores, porque eles sao parentes,
né, que ela ndo tinha voz, né, ela so tava la pra dizer que tinha uma indigena, ela nao
conseguia dar conta das nossas demandas, nada do que a gente passava pra ela, ela
conseguia resolver com a secretaria de educagao, muito menos com o governador,
entdo a gente tem os saberes indigenas, né, que os professores Kaingang se reinem
ali pra falar sobre pratica pedagogica, enfim, mas eu a principio ndo sei se 0s
indigenas sao convidados a participar da construgcao das politicas, né.

17. De que forma a meméria oral dos velhos Kaingang é ainda capaz de
armazenar e transmitir os etnosaberes através das narrativas orais e em que
medida essa memoria esta ameacgada e, ou se fortifica com as novas formas de
registro, nao apenas o registro escrito, mas também aquele representado pelas
novas tecnologias como a televisao, a internet, o video?

E mais nesse sentido também que a escola esta fazendo parte, porque dai eles vao
ali, filmam dentro da escola, depois eles passam pela TV ali, a gente assiste, chama
a comunidade junto com os alunos.

18. Como vocé percebe que a comunidade Trés Soitas esta preservando o
patriménio cultural indigena?

Sobre a Aldeia eu acho que eles super preservam, né, até porque passa pela escola,
os alunos ja fazem artesanato, na aula de artes o professor Gelson coloca eles pra
fazer, além do que eles aprendem nas familias, né. Entdo eu acho que a Aldeia 3,
com certeza, fazendo a parte dela pra preservar o patriménio. O profe Joceli também
tem muito material, né, e agora ele ta tentando entrar no mestrado também, entao ele
da muita visibilidade também pra Aldeia, pra escola, fora né, no ambiente académico,
assim e se eu conhecesse um Centro Cultural indigena eu super ia recomendar, eu ia
levar todo mundo, eu conheco muitas professoras de escolas nao indigenas, eu
trabalhei em muitas escolas particulares, e o meu filho estuda numa escola particular,



404

entdo todo mundo me procura pra visitar a escola, pra ir no Abril Indigena, ou pra fazer
palestra, a gente ja foi na UNOPAR, eu, o Joceli e a Lenice, entdo o que da a gente
vai divulgando, a gente vai colocando no Instagram da escola, a gente vai usando as
midias a este favor, esse objetivo assim, né, entdo, a gente tenta fazer a nossa parte,
né. Eu, a coordenadora e o professor de matematica, que somos 0s Unicos nao
indigena dentro da escola, a gente ta pra divulgar, pra tudo enfim.

19. Vocé conhece algum museu indigena ou Centro Cultural Indigena? Ja ouviu
falar? Se vocé pudesse dar algumas orientagdes para a organizagao destes
lugares, o que vocé recomendaria?

Sobre patrimbnio, museu, essas coisas, eu fui no museu, né, com o meu filho, com a
minha familia, na UFSM ali, eu ndo t6 me lembrando qual é o prédio, que a gente até
fez uma, tinha uma escavacgao assim, né, simulava uma escavacao, e ai tinha nesse
mesmo prédio, € la atras do HUSM, atras da biblioteca central, ndo lembro que prédio
€ aquele, mas enfim, ndo sei se é antropologia, nado sei, ciéncias humanas, e ai ali
tem uma parte com artefatos, né, e ai a historia do povo Kaingang e do povo Guarani,
acho bem importante essa parte de conhecer a histéria dos povos.

20. Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre esse assunto?
Acho que ja falei, era isso.
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APENDICE C - MODELO ORIENTADOR DE PRESERVAGAO DO PATRIMONIO
CULTURAL INDIGENA
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importéncia de fomentar mecanismos para dar visibilidade a documentagao de diferentes povos e culturas.
Mesta pesquisa tem-se como objetivo geral: propor agdes de preservagdo da memédria, cultura e histéria do
povo originario Kaingang. Para a identificagdo desses materiais, formularam-se os objetivos especificos:
descrever as especificidades culturais, sociais e econémicas dos povos originarios globalmente; analisar as
politicas publicas indigenistas globalmente; identificar as necessidades voltadas a preservagio da memdria,
cultura e historia do povo originario Kaingang e propor um modelo com critérios e estratégias de
preservagdo da memaria para os povos originarios a partir das necessidades identificadas. A metodologia
adotada foi um estudo de caso, bem como a pesquisa descritiva e exploratéria, desenvolvida a partir da
pesquisa bibliografica e documental, que visa um maior conhecimento sobra a teméatica dos povos indigenas
atendando aos desafios de acesso e preservacdo da memdria indigenas.

Introdugéo:

Em pleno século XXI percebe-se uma imensa diversidade de povos indigenas que vivem no Brasil. Acredita-
se que, na época da chegada dos europeus, fossem mais de 1.000 povos, somando entre 2 e 4 milhGes de
pessoas. Atualmente encontram-se no territdrio brasileiro 266 povos, falantes de mais de 150 linguas
diferentes. Os povos indigenas somam, segundo o Censo IBGE 2010, 896.917
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pessoas. Essas populacdes compreendem uma grande variedade de povos originarios, gue nem sempre
estdo localizados numa mesma regido geografica e que possuem anseios e necessidades sociais diversas,
exigindo especial atengdo do poder pdblico quanto a elaboragao de metas e mecanismos de acdo para
garantir a efetivagdo das demandas dessa populagdo. Destes, 324.834 vivem em cidades e 572.083 em
areas rurais, o que corresponde a aproximadamente a 0,47% da populagac total do pais. A maior parte
dessa populacdo distribui-se por milhares de aldeias, situadas no interior de 732 terras indigenas, de norte a
sul do territério nacional (POVOS INDIGENAS NO BRASIL, 2021).A politica indigenista tem essas
populagdes como objeto de politicas publicas, que sdo elaboradas pelo governo, e que desde as primeiras
legislagdes estabelece como objetivo a integragdo do indio a sociedade nacional. Desde a promulgacdo do
Estatuto do indio — Lei no 6.001, de 19 de dezembro de 1973 — (BRASIL, 1973), verifica-se que n3o houve
aincorporacio a sociedade nacional de todos os indios brasileiros.As politicas publicas sdo agdes, medidas
e programas que sdo desenvolvidos pelo Estado para garantir e colocar em prética direitos que sdo
previstos na Constituicdo Federal e em outras leis, criados pelos governos dedicados a garantir o bem-estar
da populagdo (BRASIL, 2018). Nesse contexto, a importancia de uma politica piblica bem estruturada e
capaz de ser realizada esta cada vez mais presente nas sociedades modernas no Brasil. “As pesquisas
sobre politicas publicas tiveram inicio no Brasil com o fim dos regimes autoritarios e a dominagao do pericdo
colonial por parte da Igreja catdlica, a qual possuia a responsabilidade pela catequizagio indigena”
(RODRIGUES et al., 2021, p. 1).Desde entdo, a dominagdo passou a ser realizada pelo Estado com a
responsabilidade de legitimar direitos e deveres a sociedade, podendo levar ou ndo em consideragdo as
peculiaridades socioculturais das comunidades diferenciadas como as indigenas, onde muitas vezes nao
sdo respeitados seus direitos culturais, territoriais, educacionais, pluriétnicos, de salude, de
autodeterminagio etc. Dessa forma, a politica publica tem o intuito de promover diversos direitos aos povos
e comunidades, entre eles, visibilidade, reconhecimento e valorizagdo a respeito da diversidade, seguranca
alimentar e nutricional, e acesso a informagao (BRASIL, 2007).0s questionamentos deste estudo surgiram
de leituras realizadas sobre o tema pela pesquisadora, no interesse em conhecer a area de estudo, tendo
em vista dar continuidade as suas pesquisas na area da preservagao de documentos (no caso deste projeto
de tese “documento” ira compreender qualquer objeto representativo da cultura indigena), como uma
subarea da Ciéncia da Informacgdo. Pretende-se apresentar uma reflexdoc acerca da preservagdo da histéria,
memdria e cultura dos povos origindrios, a partir da analise de politicas plblicas selecionadas para o estudo,
além de informagbes obtidas por meio de um estudo de caso com uma comunidade indigena da etnia
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Kaingang. Segundo Mota, Noelli @ Tommasino (2000, p. 211), o modo de vida Kaingang “implica em relacéo
especifica com a natureza em si, de acordo com representagdes simbélicas historicamente elaboradas que
conferem sentido as suas praticas materiais e sociais”. No entanto, & importante destacar que hoje esse
povo esta inserido em diferentes contextos, ndo somente demarcados pelo estado, ou pela Terra Indigena,
mas por uma pluralidade de relagdes gue refletem as distintas gerages, dominio da lingua, concepgbes e
outras particularidades histéricas que impactam nos modos de ser e viver. Entendendo a importancia dos
povos indigenas para a sociedade brasileira e que a preservagdo da sua histéria, memdria e cultura deve
estar respaldada por meio de politicas publicas, nesta pesquisa o escopo de estudo serd a comunidade
Kaingang no contexto das Politicas Publicas, a preservacdo de sua memoaria cultura e histéria. Entende-se
ser importante a tomada de consciéncia dos profissionais que atuam em unidades de informag&o sobre os
problemas referentes aos povos indigenas, sobretudo no que diz respeito a preservagio dos documentos
(objetos) para esta comunidade Acredita-se que este estudo trara conhecimento sobre a necessidade de se
voltar o olhar para a preservagdo da histéria, cultura e memdria dos povos indigenas. Nesse sentido, é
preciso considerar a necessidade de preservagdo da informagao pelos responsaveis, e a possibilidade de
perda dos registros da memaoria dos povos indigenas. Entende-se que a elaboragdo de Politicas Publicas
voltadas para a criagado de estratégias de preservagao desse acervo tao valioso, que faz parte da histéria do
Brasil, seja um dos caminhos gue possibilitem o acesso a tais informagdes pelas préximas geragbes A
produgdo de informagbes € maior do que a capacidade de garantir acesso a elas, dessa forma, deve-se
buscar formas de garantir que as herangas culturais, historicas, artisticas, cientificas, técnicas, econémicas
e administrativas da humanidade possam ser continuamente acessadas, em termos de conteldo e
funcionalidades por meio dos recursos disponiveis em uma determinada epoca. Destaca-se, portanto, a
importancia da preservagdo da memoéria e seu estudo no contexto das Politicas Publicas, bem como a partir
da realidade encontrada na comunidade indigena Kaingang, visando armazenar, disseminar e aumentar a
visibilidade dos povos origindrios para a sociedade como um todo.

Hipotese:

Esta pesquisa busca investigar os povos originarios da etnia Kaingang, localizados na Aldeia Trés Soitas em
Santa Maria, RS, a partir da analise de politicas plblicas indigenistas, bem como verificar os aspecios da
preservagao da memdria, cultura, histéria e costumes voltados a esta comunidade, apontando um caminho
orientador para a preservagdo da memoria desse povo. Neste cenario, o que se questiona é Quais atores
participam da elaboragdo de uma politica pablica indigenista no
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Brasil? De quanto em quanto tempo elas sdo elaboradas? Quais as finalidades de cada uma dessas
politicas? Como sdo validadas essas politicas? Existem organizagdes gue analisam internamente essas
politicas e informagdes fornecidas pelo governo? Os indigenas sdo convidados a participarem na construgdo
dessas politicas? Dessa forma, ao compreender que a Ciéncia da Informagao & a ciéncia que investiga o
comportamento, o fluxo e os meios de processamento da informagéo (BORKO, 1968), se dedica a questdes
cientificas e & pratica profissional da efetiva comunicacdo do conhecimento (SARACEVIC, 1996), dentro de
uma perspectiva de responsabilidade social (WERSIG; NEVELING, 1975) e de uso de recursos
informacionais em beneficio e crescimento da humanidade (SHERA, 1980), na busca da eficiéncia
informacional entre a produgao, gestao, compartilhamento e uso da informacgdo e dados, nesse projeto de
pesquisa com vistas a responder os questionamentos supracitados, problematiza-se: A preservagao,
disseminacgéo e visibilidade da memdria, cultura e historia do povo Kaingang esta contemplada nas politicas
publicas indigenistas? O tema emerge da necessidade de se produzir uma estrutura tedrica, apontando uma
abordagem metodoldgica adequada a esta problematica, com vistas a entender o cenario atual dos povos
originarios indigenas no gue diz respeito & preservagdo de sua memdria, cultura e histdria, por meio de
objetos que as representem. Entende-se ser necessario a preservagaoc da memaoria para as geragdes atuais
e futuras, garantindo, entre outras questes que a documentagdo indigena nao se perca por completo.
Metodologia Proposta:

Esta pesquisa configura-se como exploratdria, apresentando um estudo de caso pois envolve o estudo mais
aprofundado de um objeto, de maneira que se permita seu amplo detalhamento, e além disso deve ser
combinado com outras técnicas de pesquisa (YIN, 2004). Nesse sentido, a pesquisa na comunidade
indigena Kaingang, em Santa Maria, consiste em um estudo de caso, pois a investigagao sera
representativa deste povo originario. A pesquisa bibliografica e documental também sera utilizada na coleta
de dados primarios e secundarios. A partir da revisio de literatura, e levantamento das tecnologias digitais
serdo descritos os aspectos necessarios para contextualizar o tema. Para poder conhecer as abordagens
tedricas e metodologicas que tém sido publicadas, sera realizada uma coleta de dados sobre o tema,
visando um maior conhecimento sobre a tematica dos povos indigenas Kaingang, elaborada a partir da
analise da literatura consultada buscando principalmente textos recentes ligados a Ciéncia da Informacgao.
As pesquisas cientificas foram criadas para atuar como motor de desenvelvimento do pais, contribuindo
para os requisitos de transformagdo da sociedade. Este trabalho possui como universo de pesquisa as
Politicas Publicas e as comunidades indigenas do Brasil. Como
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instrumento de coleta de dados, sera aplicado um roteirc de entrevista, visto que a entrevista estruturada
busca aplicar as mesmas perguntas a diferentes individuos e depois comparar as respostas (ALMEIDA,
2011). Através de entrevistas narrativas com os indigenas, pretende-se fazer uma analise e apresentar a
realidade da preservagdo da memodria da comunidade Kaingang de Santa Maria, RS. “A entrevista
estruturada combina perguntas de forma a permitir que os participantes discorram e verbalizem scbre seus
pensamentos, tendéncias e reflexfes acerca do fenébmeno estudade” (VIRGILLITO, 2018, p. 10).A
populacdo a ser estudada nesta pesquisa & composta por 70 pessoas da etnia Kaingang. Aplicando os
critérios de selegdo previamente tragados, a amostra utilizada na pesquisa sera composta pelas 30 pessoas
listadas a seguir. cacique e moradores da Aldeia Trés Soitas e diregdo, alunos e professores da Escola
Augusto Ope da Silva e universitarios Kaingang da Universidade Federal de Santa Maria (UFSM). A
delimitacdo por este povo justifica-se por eles exercerem uma fungdo social importante, uma vez gue séo
corresponsaveis pela produgdo e disseminagdo do conhecimento dos povos origindrios, ao promoverem a
memdria, cultura e histéria indigena. Depois de definida a amostra, sera feito um levantamento das Politicas
Publicas relacionadas aos indigenas, a fim de coletar dados para a pesquisa. As Politicas Publicas que
serdo analisadas neste estudo se encontrardo listadas em ordem alfabética nos anexos e lista de
referéncias deste trabalho.Para o tratamentc dos dados coletados nas Politicas Publicas, como se trata de
uma pesquisa documental, optou-se pelo método de analise do discurso.Para identificar as iniciativas de
acesso as politicas publicas pelos indigenas, sera elaborado um check list (roteirc de entrevista) elaborado a
partir de bibliografia especifica sobre politicas publicas, politica de preservacgao, estratégias de preservacio
e 0 povo originario Kaingang, a fim de se obter informagdes especificas para o estudo, com prévia
autorizagdo do Cacique e da equipe diretiva da Escola.

Objetivo da Pesquisa:

Objetivo Primério:

Propor agées de preservagao da memeoria, cultura e historia do povo originario Kaingang.

Objetive Secundario:

Descrever as especificidades culturais, sociais e econémicas dos povos originarios globalmente;Analisar as
politicas publicas indigenistas globalmente;|dentificar as necessidades voltadas a preservagdo da memdria,
cultura e histéria do povo originario Kaingang ePropor um modelo com critérios e estratégias de preservagdo
da meméria para os povos originarios a partir das necessidades identificadas.
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Avaliagao dos Riscos e Beneficios:
Riscos:

Os riscos que podem ocorrer no decorrer deste estudo, conforme a Tabela de Riscos da Resolugdo 510 de

07 de abril de 2016, & considerado um risco minimo, onde o entrevistado pode ter um gasto de tempo ao

responder as perguntas, bem como sentir-se aborrecido ou constrangido com algumas perguntas.

Beneficios:

Os beneficios que podem ocorrer no decorrer deste estudo, é a inclusdo dos indigenas no contexto das

politicas publicas e da preservagac da memaria Kaingang.

Comentarios e Consideragoes sobre a Pesquisa:

Projeto referente a tese de Claudia Carmem Baggio do Programa de Pés-Graduagéo em Ciéncia da

Infoermacgéo, crientada por Edgar Bisset Alvarez.

Projeto nacional, unicéntrico e prospectivo.

Numero de participantes: 20

Previsd@o de inicio da coleta de dados: 10/01/2024

Previs@o de fim do estudo: 10/02/2026

Previsdo orgamentaria: R$ 1.500,00, com financiamento proprio.

Consideragoes sobre os Termos de apresentagao obrigatoria:
Vide Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequacdes

Recomendacoes:
Vide Conclustes ou Pendéncias e Lista de Inadequacgdes

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagoes:
Recomendo a aprovagéo.

Consideragoes Finais a critério do CEP:

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagao
Informagdes Basicas|PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 20/09/2023 Aceito
do Projeto ROJETO 2146700 .pdf 14:11:00
Qutros CartarespostaacComitedeEtica. pdf 20/09/2023 | Claudia Carmem Aceito

14:09:02 | Baggio
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Declaragio de AnuenciaSecretariadeEducacao.pdf 20/09/2023 |Claudia Carmem Aceito

Instituigdo e 14:07:00 |Baggio

Infraestrutura

QCutros CartarespostaacComitedeEtica2. pdf 16/08/2023 | Claudia Carmem Aceito
13:18:41 | Baggio

Projeto Detalhado / | ProjetoDetalhado2. pdf 16/08/2023 | Claudia Carmem Aceito

Brochura 13:11:13 |Baggio

| Investigador

TCLE / Termos de | TermodeConsentimentoLivreeEsclarecid| 16/08/2023 | Claudia Carmem Aceito

Assentimento / o.pdf 12,51:52 |Baggio

Justificativa de

Auséncia

Folha de Rosto FolhadeRostoAssinada. pdf 04/07/2023 | Claudia Carmem Aceito
11:02:26 | Baggio

Declaragdo de CartaAnuenciaCacique pdf 24/05/2023 | Claudia Carmem Aceito

concordancia 11:43:27 | Baggio

Situacgao do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciagao da CONEP:
Nao

FLORIANOPOLIS, 04 de Outubro de 2023

Assinado por:

Nelson Canzian da Silva
(Coordenador(a))
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