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Educagcdo como pratica de liberdade foi concluida em 1965, mas teve sua primeira publicagdo
somente em 1967.



[...] ha com certeza, junto a admiragdo dos que o leram
cuidadosamente, muito de respeito supersticioso, respeito
devido as coisas ignoradas. Visto a distancia, desumanizado, o
velho mestre se torna um simbolo, uma espécie de mito
nacional. Com estatuas e placas nas ruas, citado a torto e a
direito, passara definitivamente a categoria dos santos e dos
herdis. Os seus amigos modernos formardo dentro em pouco,
ndo apenas grupos, desses que surgem para desenterrar
alguma figura histérica, espanar-lhe o arquivo, mexer em
papéis inéditos, mas uma consideravel multiddo desatenta e
apressada que ataca ou elogia de acordo com as opinibées
variaveis dos jornais.

Graciliano Ramos [Os amigos de Machado de Assis. Revista
do Brasil, 1939]
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conhecimento. Estudar é uma forma de reinventar, de recriar,
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RESUMO

A presente tese teve como objetivo analisar o pensamento politico expresso na obra
de Paulo Freire elucidando suas vinculagdes tatico-estratégicas. Para tanto, atraves
da metodologia de carater eminentemente bibliografico, realizamos um mapeamento
de seu universo categorial que inicia com suas produgdes datadas entre o fim da
década de 1950 (p.ex. Educacao e Atualidade Brasileira,1959) e os primeiros anos
da década de 1960 (Educag&o como pratica da Liberdade, 1965), periodo em que o
autor apresenta nitidas vinculagbes com a estratégia do nacionalismo
desenvolvimentista, reivindicada por ele pela perspectiva do Instituto Superior de
Estudos Brasileiros (ISEB). Na continuidade do mapeamento, o foco analitico foi
direcionado as bases tedricas da Pedagogia do Oprimido (1968), obra em que Freire
realiza um reordenamento categorial e, aparentemente, tenta apontar caminhos para
outra vinculagdo estratégica. Nesta obra, portanto, Freire realiza uma critica a
estratégia anterior e langa as bases para uma nova concepgao estratégica que
somente ira se concretizar através de sucessivas adequacgdes que terdo como
principal sintese seus escritos da década de 1990, sobretudo na Pedagogia da
Esperanga (1992). Apresentadas as principais categorias, dentre as quais aquelas
que o autor sustentara até seus ultimos trabalhos na década de 1990, levantamos
algumas questbes acerca dos desdobramentos estratégicos que a formulagao
tedrica de Paulo Freire ilumina. Elucidando, por fim, como o pensamento politico-
pedagogico construido ao longo dos anos pelo autor influi e €, ao mesmo tempo,
expressao da transigcao estratégica que levou a classe trabalhadora brasileira adotar
a estratégia democratico-popular como concepg¢ao dominante.

Palavras-chave: Freire, Paulo; democracia; socialismo.



ABSTRACT

The present thesis aimed to analyze the political thought expressed in the work of
Paulo Freire, elucidating its tactical-strategic connections. To do so, through the
eminently bibliographic methodology, we mapped his categorical universe that
begins with his productions dated between the end of the 1950s (eg. Educacéo e
Atualidade Brasileira, 1959) and the early years of the 1960s (Education: The
Practice of Freedom, 1965), a period in which the author presents clear links with the
nationalism developmentist strategy, claimed by him, from the Instituto Superior de
Estudos Brasileiros (ISEB) perspective. In the continuity of the mapping, the
analytical focus was directed to the theoretical bases of Pedagogy of the Oppressed
(1968), a work in which Freire carries out a categorical reordering and, apparently,
tries to point out ways for another strategic link. In this work, therefore, Freire
criticizes the previous strategy and lays the foundations for a new strategic
conception that will only materialize through successive adjustments that will have as
their main synthesis his writings from the 1990s, especially in the Pedagogy of Hope
(1992). Having presented the main categories, among which those that the author
will sustain until his last works in the 1990s, we raise some questions about the
strategic developments that Paulo Freire's theoretical formulation illuminates. Finally,
we elucidating how the political-pedagogical thought built over the years by the
author influences and is, at the same time, an expression of the strategic transition
that led the Brazilian working class to adopt the democratic-popular strategy as the
dominant conception.

Keywords: Freire, Paulo; democracy; socialism.



RESUMEN

La presente tesis tuvo como objetivo analizar el pensamiento politico expresado en
la obra de Paulo Freire, dilucidando sus conexiones tactico-estratégicas. Para esto,
a través de la metodologia eminentemente bibliografica, mapeamos su universo
categorico que se inicia con sus producciones fechadas entre fines de la década de
1950 (por ejemplo, Educagéo e Atualidade Brasileira, 1959) y los primeros afos de
la década de 1960 (Educacion como Practica de la Libertad, 1965), periodo en que
el autor presenta claros vinculos con la estrategia del nacionalismo desarrollista,
reivindicada por él, desde la perspectiva del Instituto Superior de Estudios Brasileiros
(ISEB). En la continuidad del mapeo, el foco analitico se dirigié a las bases tedricas
de la Pedagogia del Oprimido (1968), la obra en que Freire realiza un
reordenamiento categorico y, aparentemente, trata de sefialar caminos para otro
eslabon estratégico. En esta obra, por tanto, Freire critica la estrategia anterior y
sienta las bases para una nueva concepcion estratégica que solo se materializara a
través de sucesivos ajustes que tendran como principal sintesis sus escritos de la
década de 1990, especialmente en la Pedagogia de la Esperanza (1992).
Presentadas las principales categorias, entre las cuales se encuentran las que el
autor sostendra hasta sus ultimos trabajos en la década de 1990, planteamos
algunos interrogantes sobre los desarrollos estratégicos que ilumina la formulacion
tedrica de Paulo Freire. Dilucidando, por fin, como el pensamiento politico-
pedagogico construido a lo largo de los anos por el autor influye y es, al mismo
tiempo, expresion de la transicidn estratégica que llevo a la clase obrera brasilefia a
adoptar la estrategia democratico-popular como concepcion dominante.

Palabras clave: Freire, Paulo; democracia; socialismo.
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INTRODUGAO

O botao desaparece no desabrochar da flor,
e poderia dizer-se que a flor o refuta; do
mesmo modo que o fruto faz a flor parecer
um falso ser-ai da planta, pondo-se como
sua verdade em lugar da flor: essas formas
nao sé se distinguem, mas também se
repelem [...] Porém, ao mesmo tempo, sua
natureza fluida faz delas momentos da
unidade orgénica, na qual, longe de se
contradizerem, todos s&o igualmente
necessarios.

(Hegel — Fenomenologia do espirito)

Em sua obra seminal, a Fenomenologia do Espirito, Hegel escreve um
brilhante prefacio realizando uma critica sobre o proprio ato de prefaciar. Esta opgao
que a primeira vista parece ser uma grande contradigdo — e talvez o seja, visto que o
contraditério ndo € em si um aspecto negativo, mas parte do real — tomada para
iniciar uma das mais importantes obras do filésofo aleméao, faz todo sentido dentro
do legado filoséfico proposto pelo autor.

E que, em muitos casos, a exposicéo das finalidades de uma obra, das suas
circunstancias, das relagées com aquilo que ja se produziu sobre um determinado
tema, da “a aparéncia de que € no fim e nos resultados ultimos que se expressa a
Coisa mesma, e inclusive sua esséncia consumada; frente a qual o desenvolvimento
[da exposicao] seria, propriamente falando, o inessencial” (HEGEL, [1807] 2014, p.
23).

Parece que Marx - como bom hegeliano que, de tdo bom, o superou -,
percebeu a tempo e se apropriou metodologicamente desta compreensdo quando
ao escrever um prefacio para seu texto chamado Para a critica da Economia
Politica, de 1859, diz

Suprimo uma introdugdo geral que havia esbogado, pois, gragas a uma
reflexdo mais atenta, parece-me que toda antecipagdo perturbaria os
resultados ainda por provar, e o leitor que se dispuser a seguir-me tera que
se decidir a ascender do particular para o geral. Por outro lado, poderao

aparecer aqui algumas indicagdes sobre o curso dos meus préprios estudos
politico-econdmicos (MARX, [1859] 1974, p.134).

Outros autores, que nao somente Marx, adotaram este procedimento.
Parece ser o caso, no campo da literatura, do Bras Cubas de Machado de Assis
quando ao escrever o prélogo de suas Memorias Péstumas afirma: “[...] evito contar

0 processo extraordinario que empreguei na composicdo destas Memodrias,
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trabalhadas ca no outro mundo. Seria curioso, mas nimiamente extenso, e alias
desnecessario ao entendimento da obra. A obra em si mesma é tudo [...]” (ASSIS,
[1881] 2021, p.11).

Pois, bem. Em tempos de produgbes académicas aceleradas, em que
domina uma concepgédo de ciéncia de resultados, exige-se que uma introdugéo
cumpra o papel de entregar ao leitor todos aqueles elementos que garantam a
promessa de que vale a pena permanecer nesta leitura.

Contudo,

A exigéncia de tais explicagcdes, como também o seu atendimento, dao
talvez a aparéncia de estar lidando com o essencial. Onde se poderia
melhor exprimir o &mago de escrito filoséfico que em seus fins e resultados?
E esses, como poderiam ser melhor conhecidos sendo na sua diferenca
com a producdo da época na mesma esfera? Todavia essa tarefa, quando
pretende ser mais que o inicio do conhecimento, e valer por conhecimento
efetivo, deve ser contada entre as intengdes que servem para dar voltas ao

redor da Coisa mesma, combinando a aparéncia de seriedade e de esforgo
com a caréncia efetiva de ambos (HEGEL, [1807] 2014, p. 24).

Ndo é incomum, inclusive, adiantar as principais categorias analiticas
mesmo nao tendo ainda se prestado contas suficientes sobre a génese e
desenvolvimento do objeto. Assim, da-se a impressdo, também, de que as
categorias sao selecionadas a prioristicamente e o objeto de estudo é apenas algo
que nelas deve ser encaixotado, quando o esforgo maior é conseguir revelar como
se extraiu o universo categorial de analise pelas exigéncias do préprio objeto.

A verdade, pois, esta no todo e o todo € o seu processo de constituigdo. Por
esta razdo, nesta introducdo daremos breves indicagdes sobre o curso de nosso
estudo. Nossa inteng¢ao, ao adentrar ao tema, foi desde sempre captar o movimento
que o fendbmeno estudado empreende ao longo da histéria. Assim, a exposi¢cao do
movimento, ndo pode se dar pelo isolamento dos resultados, mas justamente pela
captura e elucidagao de seu proprio desenvolvimento.

A presente introducdo, pois, trara uma sintese do caminho que trilhamos
para chegar ao desenvolvimento do estudo. Nao serda mais do que isso: uma
introdugdo ao conhecimento. Qualquer adiantamento poderia comprometer seus
resultados e isso podera ficar entendido para todos aqueles e aquelas que
percorrerao, junto com autor, cada um a seu modo, o processo de sua constituicao.

Desta forma, a pergunta que tentaremos responder nesta introdugéo é:
como chegamos a necessidade de um estudo como esse? Pergunta aparentemente

simples, mas que, por vezes, passa longe de muitos trabalhos ligados a produgao
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intelectual vinculada a Universidade, apresentando os temas de pesquisa reduzidos
a uma mera escolha de gosto pessoal. Isto esconde dimensdes importantes da
produgao do conhecimento na sociedade do capital e dilemas que os pesquisadores
que defendem o projeto historico da classe trabalhadora precisam enfrentar quando
empreendem um esforgo de pesquisa nesse espago. Vejamos, pois, como se deram
NOSSOS primeiros passos rumo ao objeto...

A classe trabalhadora, no Brasil e no mundo, vive um periodo de profundas
derrotas. A crise do capital intensifica, através das contratendéncias operadas pelos
capitalistas e seu Estado, o processo de exploracdo no qual os trabalhadores estao
cotidianamente submetidos. Soma-se a isso o insuficiente nivel organizativo em que
a classe se encontra, como resultado histérico da aposta em estratégias reformistas,
fazendo com que nenhuma resposta ofensiva possa ser dada ao enfrentamento da
realidade. Neste contexto, o debate sobre estratégia €, ainda mais, imprescindivel.

A questdo prudente a se fazer nesse momento seria: por que fomos
derrotados?? Ou, poderiamos perguntar também: Quais caminhos nos levaram,
justamente, ao destino que pretendiamos negar? Sao, sem duvidas, grandes
questdbes e suas respostas virdo a partir do proprio movimento da classe
trabalhadora.

De nossa parte, dentro de nossa reduzida possibilidade de contribuicdo,
percebemos a necessidade de nos debrugarmos sobre aqueles elementos que
herdamos e incorporamos de tal forma que passam a figurar como nosso lugar
comum. Lugar seguro que estabelecido, parece ndo necessitar de critica. Afinal,
muitas vezes, sdo sobre esses elementos que construimos nossa experiéncia
historica.

Nesse sentido € que langamo-nos a investigacdo de nossos grandes
formuladores que, agora, decantados pelo tempo e por nossos caminhos histoéricos,
temos melhores condicdes de analisar em relacdo aos aspectos que o “respeito as
coisas ignoradas™ ndo permitia. A mitificacdo dos elementos da teoria que informa a
estratégia, além de entrar em contradicgio com o pensamento dos proprios

formuladores — que em grande parte desejavam desvelar a realidade e fornecer

2 Cabe salientar que nos referimos a “derrota” em seu sentido estratégico, ou seja, a incapacidade, no
periodo recente, da classe trabalhadora pautar seu projeto histérico. Isto, porém, nada tem a ver
com a posicdo derrotista em que os trabalhadores estariam definitivamente derrotados. Pelo
contrario, é preciso reconhecer os equivocos estratégicos para, assim, forjar um novo ciclo rumo a
emancipagao humana.

3Cf. Graciliano Ramos, Os amigos de Machado de Assis. Revista do Brasil. 1939.
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respostas consequentes -, € a base para a nossa prépria incompreensao estratégica
€, por consequéncia, para N0SS0sS maiores erros.

Tais indagagdes iniciais, somadas, também, ao nosso interesse no
entendimento de como isso se expressa no campo da educacéo, nos levou aquele
que - ao nosso ver - pode ser considerado a maior sintese, no campo educacional,
do debate em torno das concepgdes estratégicas. Tanto que € praticamente
impossivel tratar da histéria do pensamento pedagogico no Brasil, quica no mundo,
sem dedicar devida atencdo ao legado deixado pela obra de Paulo Reglus Neves
Freire. O numero de traducdes e edicdes de seus escritos, de centros e institutos
que homenageiam seu nome e de projetos que o reivindicam, revela que, talvez,
estejamos falando do intelectual brasileiro que obteve o maior grau de notoriedade e
influéncia internacional, até os dias atuais.

Autor de uma vasta obra, Freire registrou suas proposi¢des mais importantes
em uma janela histérica que inicia em 1959 (em Educacgédo e Atualidade Brasileira,
sua tese de concurso) e vai até 1997 (em Pedagogia da Indignag&o), ano de sua
morte. Escreve, pois, em um periodo de intensificacdo da luta de classes,
manifestada nas revolugdes - sobretudo a cubana e chinesa -, na ascensio e queda
da Republica Democratica Alema e dos grupos revolucionarios que tiveram que
enfrentar as ditaduras civis-militares na América Latina, na guerra fria, entre outros
acontecimentos.

No Brasil em que se forma Paulo Freire, grande parte dos intelectuais e
militantes estavam preocupados na elaboragdo de uma estratégia que rompesse de
vez com os considerados vestigios coloniais e que pudesse colocar o Brasil como
nagao independente, industrializada e democratica que, traduzido aos termos
empregados a época, significava realizar a etapa da revolugdo burguesa no pais.
Cabe salientar que estamos compreendendo estratégia aqui como a “teorizacéo da
combinagao entre as diversas formas particulares e momentos singulares de embate
entre os blocos em presenga, tendo em vista atingir seus objetivos” (IASI;
FIGUEIREDO; NEVES, 2019, p. 14). No caso da luta de classes, a estratégia so
consegue se realizar quando conquista a hegemonia entre os trabalhadores
conduzindo suas diversas fracdes a um objetivo comum.

E nesse terreno que Freire formula uma proposta pedagdgica consequente
e, haquele momento, com um papel tatico fundamental: alfabetizar para inserir as

massas aos ritos da democracia e as instituicbes democraticas. Partir da
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alfabetizacdo ndo € um acaso, ou um unicamente um gosto de cunho pessoal -
ainda que o fosse. Freire tinha um papel a cumprir e encontrou na leitura do mundo
0 seu meio de fazé-lo.

Suas proposi¢gdes com base em um relativo consenso - o0 da necessidade de
democratizar o Brasil - foram, em um primeiro momento, aclamadas e criticadas por
um grande leque politico, a direita e a esquerda. Contudo, foi na ditadura civil-militar
que se construiu uma caricatura de Freire, conectando sua imagem e propostas com
o projeto de governo de Joado Goulart - do qual realmente ele, em certa medida,
participou -, e consequentemente ao comunismo. Esta ultima vinculagao - diga-se de
passagem - completamente equivocada ja que Paulo, como veremos, neste periodo,
nutria profundas discordancias e uma verdadeira recusa a estratégia de ruptura
revolucionaria e as experiéncias comunistas, sobretudo a soviética.

Se por uma lado a ditadura conseguiu forgar o exilio de Freire, acabando
com o Programa Nacional de Alfabetizagdo no qual ele estava incumbido e
quebrando um suposto consenso em relagdo ao seu método, por outro, nao foi
capaz de apagar suas contribuicdes que ao longo dos anos se espalharam, agora
nao s6 no pais, mas, principalmente, no exterior. Por uma reviravolta da histéria,
com tons de satira, ao tentarem sucumbir com o pensamento freireano que se
desenvolvia, acabaram por propiciar a ele o contato com aquilo que lhe faltava: a
realidade social para além do Brasil e as diferentes formas organizativas que as
classes trabalhadoras dos outros paises mantinham para se contrapor a sociedade
do capital.

Uma série de fatores possibilitou seu reconhecimento, eles vao desde
aspectos internos de sua produgao, como a amalgama de referenciais distintos - por
vezes, antagbnicos - que fez com que, posteriormente, um vasto publico se
aproximasse de seus escritos; até aspectos externos como a relacao que Freire
soube tecer com grupos dedicados a formular acerca da estratégia politica, como o
Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB), quando ainda vivia no Brasil; e
depois, em exilio, no convivio com o Partido Democrata Cristdo, e entre outros
grupos no Chile; nas assessorias pedagogicas que prestou - quando dedicado ao
trabalho no Conselho Mundial das Igrejas (CMI) e no Instituto fundado por ele (IDAC
— Instituto de Acgéo Cultural) em paises africanos que travavam suas lutas

anticoloniais e etc.
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Por todas essas razdes, e muitas outras que veremos ao longo desta tese,
mesmo tendo falecido em 1997, Freire deixou uma contribuicdo no campo politico e
pedagogico que ainda pulsa forte em Institutos e Centros de Educacgao
Universitarios espalhados pelo mundo e, talvez aqui mais importante, junto as
escolas de formacéao politica de partidos a esquerda e movimentos sociais.

Ainda que muito citado e reivindicado, porém, sdao muito frequentes as
abordagens que tomam as formulagdes de nosso mestre brasileiro em, pelo menos,
trés sentidos: 1) descontextualizado (portanto, “desumanizado”) do cenario politico -
nacional e mundial - no qual o autor, profundamente engajado, respondera com suas
formulacdes; 2) fragmentado da totalidade de seu pensamento, a partir de citagdes
dispersas que desconsideram a obra da qual foi retirada ou, quando muito, o uso de
uma de suas obras, sem considerar seu conjunto; 3) desvinculado do debate
estratégico.

No presente trabalho, ndo temos como objetivo investigar aquilo que fizeram
com a obra de Freire, ou seja, as leituras que foram feitas e difundidas sobre o autor.
Nos deteremos, contudo, no ultimo sentido supracitado, a sua vinculagao
estratégica. Nosso tema de pesquisa, portanto, se refere a construgdo das
compreensdes tedrico-politicas tecidas por Freire ao longo de sua trajetoria®. Por
isso, a pergunta que surgiu ao longo da primeira aproximacado ao objeto foi: qual
seria a base politico-estratégica na qual Paulo Freire opera suas principais
formulacbes?

Essa questdo nos conduziu a realizar um mapeamento dos fundamentos e
do sentido social da produgao freireana que, como ja demarcamos, vai de 1959 a
1997. A exposi¢cao desse mapeamento se encontra nos trés primeiros capitulos
desta tese em que, mesmo correndo o risco de cansar o leitor, optamos por nos
manter “rente ao texto”. E dizer, para ndo cair no erro comum de apresentar o autor
distanciado de seu contexto e da prépria integralidade de seu pensamento,
expusemos seu universo categorial partindo das obras originais, contextualizando-

as, sinalizando com rigor as datas em que foram produzidas, indicando as principais

4Diria Graciliano Ramos, tratando de quando um autor é tomado a partir de mitificagbes e ndo pela
sua contextualizagao histérica, nos aproximando dos mitos e nos afastando de um autor mais real,
por assim dizer, humanizado. Cf. Graciliano Ramos, Os amigos de Machado de Assis. Revista do
Brasil. 1939.

5Com o intuito de facilitar a compreensdo dos caminhos tomados por Freire, no APENDICE 2 deste
documento, o leitor podera consultar uma biografia resumida da vida e obra de nosso autor.
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transformacdes em seus pressupostos de uma obra a outra, bem como, o fio
condutor que confere a coeréncia do pensamento de Freire.

Tal movimento possibilitou a compreensao de que nosso autor se manteve,
dos primeiros escritos até os ultimos, perseguindo uma questdo fundamental que
poderiamos resumir da forma que segue: na sociedade em que vivemos os homens
estdo impedidos de exercer a sua vocacgao ontologica de ser mais. A transformacgéao
da sociedade, portanto, deveria ser realizada através de uma estratégia que
possibilitasse aos homens alcangar a liberdade. A liberdade é, pois, o objetivo
estratégico.

Em um primeiro momento, quando se encontrava mais proximo de uma
estratégia nacional desenvolvimentista, Freire acreditava que as barreiras para a
realizagdo da vocagao ontolégica dos homens se davam, principalmente, pela
existéncia de nacdes que nao eram sujeitos de si, subordinadas as metrépoles. O
caminho era, pois - rompendo com a heranga colonial -, colocar o pais nos trilhos de
sua fase nacional por meio do fortalecimento das instituicdes democraticas e da
industrializacdo nacional. E justamente ai, devido ao fato de que na época os
analfabetos ndo pudessem votar, que a alfabetizacdo figura como uma acgao
indispensavel para a inser¢ao do povo a democracia.

Em um segundo momento, que se materializa teoricamente em sua obra
mais aclamada, na Pedagogia do Oprimido (1968), Freire - ja em exilio - realiza uma
adequacao de alguns de seus pressupostos. Talvez, a mudanga mais aparente em
relacdo as suas formulagdes anteriores, seja o fato de deslocar a centralidade do
nacionalismo para colocar em seu lugar a divisdo de classes sociais que, em sua
abordagem, estabelecem-se enquanto opressores e oprimidos.

Ou seja, o problema permanece: em nossa sociedade os homens estdo
impedidos de realizar a sua vocagao ontologica de ser mais. Agora ndo mais porque
vivem em um territério nacional subordinado a outro, ainda que os paises
estabelecam de fato, e Freire ndo negue, uma relacdo de subordinagdo entre
periferia e metrépole. Porém, o contato com outras realidades nacionais - Peru,
Chile e EUA, nessa época -, somada as criticas recebidas pelos seus primeiros
escritos, exigiu de nosso autor o deslocamento analitico da nagao para a classe.

O cotejamento entre as ideias apresentadas em Educagdo como Pratica da
Liberdade (1965) e a Pedagogia do Oprimido (1968), que nos exigiu concentrar

particulares esfor¢cos neste ultimo, possibilitou aventar a seguinte hipdtese: Freire
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nao realizara uma ruptura com seus fundamentos anteriores, mas uma adequacao
dos mesmos. Esta adequacgdo, no qual Freire precisou fazer para responder a
realidade, passa por dois movimentos: 1) a incorporacao de citagdes de autores que
nao figuravam em suas predile¢des iniciais, como Lénin, Che, Mao entre outros,
dentro e fora da seara marxista; 2) a dialética como a principal defesa argumentativa
contra as criticas que apontavam os desvios idealistas em sua obra.

Somados ao deslocamento do escopo analitico que foi da nagédo para a
classe, estes foram os outros dois grandes saltos que o autor fez em relacéo as
obras anteriores. Apesar de ndo tomar a Pedagogia do Oprimido como sua sintese
mais acabada, temos como hipdtese correlata de que seja nela em que Freire
constroi, a partir das adequacdes supracitadas, a base fundamental para sustentar
seu pensamento politico-estratégico posterior. Por isso, a leitura pormenorizada que
apresentamos desta obra.

E no escrito de 1968 em que o dialogo, como a via pratica para se chegar ao
objetivo estratégico, a liberdade, ganha toda a sua potencialidade. Este também é
um dos pressupostos que, aparentemente, Freire iria sustentar até os seus ultimos
escritos. Ter encontrado essa compreensdo na obra do autor nos possibilitou
considerar, também, uma segunda hipotese: para Freire a analise da realidade que
visa a transformagéo deve ser produto do dialogo. Considerando que a estratégia
revolucionaria é resultado de uma analise da realidade e esta é fruto do dialogo, a
propria estratégia seria, para o autor, também, fruto do dialogo.

A respeito de quem seriam os sujeitos dessa compreensdo estratégica,
Freire defendera, no escrito de 1968, que a analise da realidade nao pode ser feita
nem somente pelo povo nem pelas liderangas revolucionarias sozinhas, pois a teoria
€ produzida na dialogicidade e a construgdo de uma estratégia para a transformagao
do real também acontece por esse didlogo. A democracia, dessa forma, é entendida
como a realizagao politica do dialogo.

A estratégia como fruto do dialogo vem acompanhada de uma critica, por
parte de Freire, ao modelo de partido de vanguardas que, em sua viséo, tentava
propagandear aos oprimidos sua propria visdo de mundo procedendo, assim, como
as classes dominantes, isto é, impedindo os oprimidos de serem protagonistas de
sua propria historia.

Dialogo, democracia e liberdade sao, pois, categorias chaves na

interpretacdo da realidade e nas proposicbes freireanas. Nosso objetivo é
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compreender a base estratégica na qual Freire ergue seu universo categorial e para
isso percorremos o caminho para qual suas categorias apontam, buscando seus
fundamentos.

Nos escritos posteriores a 1968, Freire continua realizando pequenas
adequacgdes, mas parece manter a defesa de suas posi¢cdes no que é fundamental.
A leitura da integralidade de sua obra revela que é na década de 1990, apéds ter
retornado do exilio ao Brasil, que o autor produzira sua sintese definitiva, dando
coeréncia a todas pequenas adequacgodes realizadas ao longo dos anos, resolvendo
dilemas politico-tedricos que acompanharam sua trajetoria e iluminando caminhos
para as necessidades da classe naquela quadra histérica. O faz através do escrito
chamado Pedagogia da Esperanga de 1992.

Envolvido na militdncia partidaria pela construgdo do Partido dos
Trabalhadores, nosso autor encontra o terreno que organiza suas desavengas com a
estratégia democratico-nacional, que compartilhava no fundamental a concepgéo do
nacionalismo desenvolvimentista defendida por ele em seus primeiros escritos, e
langa as bases para a defesa de uma estratégia democratico-popular. Talvez aqui
estejamos no momento mais importante para o desenvolvimento desta tese.

Um estudo sobre a concepgao estratégica em que Freire se vinculava se
justifica, portanto, pois o autor parece ser a expressdo de uma transi¢ao estratégica
da classe. Entende-lo, nesta perspectiva, ndo se trata apenas de compreender
melhor um autor qualquer, pois Freire ndo € um autor qualquer. Ele foi aquele quem
assumiu tdo fidedignamente o compromisso com sua classe que tornou-se uma
notavel expressao dela ao mesmo tempo em que informava os seus caminhos.

Neste momento, a questdo matricial que impulsionou este trabalho se
desdobra em uma série de questdes a serem respondidas pelo desenvolvimento do
estudo. Deste modo, como Freire fara a transicdo de uma defesa estratégica a
outra? Havera ruptura basilares em seu pensamento? Ao mesmo tempo, qual seria
o fio condutor que confere coeréncia entre as obras? Se tratando de um pensador
que se ocupou em formular um pensamento politico-pedagdgico comprometido com
a transformacdo do mundo, qual a base material e objetiva pela qual o autor
movimenta suas formula¢cdes? Quem seriam os sujeitos protagonistas da
“libertagao”? Qual o papel do partido e qual concepgao organizativa ele assumir para
conduzir a classe em sua estratégia? Alias, deve o partido conduzir a classe para a

realizacdo da estratégia? Qual o teor da critica que Freire faz a estratégia
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comunista? Por fim, quais as principais taticas para alcangar a estratégia, seria o
dialogo, a conscientizagdo? Ou seria o dialogo a propria estratégia? Qual o papel da
educacao e da alfabetizagdo no movimento da classe?

Por se tratar do momento mais importante, qualquer antecipagéo pode
conferir equivocos de interpretacdo. O leitor interessado tera, pois, que acompanhar
o préprio desenvolvimento da tese. Porém, cabe um comentario para o leitor lembrar
ao longo do estudo: ao nosso ver, Freire parece acompanhar no plano tedrico, o
movimento estratégico realizado pela classe trabalhadora no pais.

Apesar de ser um autor que defendia abertamente suas posicoes, Freire é
tomado quase sempre descolado do debate politico-estratégico. E preciso, pois,
toma-lo pela raiz. Alias, somente assim €& possivel compreender de fato suas
formulacdes, sobretudo, as pedagdgicas. Por isto a necessidade de um trabalho

como este que submeta a prova os lugares comuns de nossa classe.
*k*%

Para tanto, dividimos a presente tese em quatro capitulos estruturados da
seguinte forma:

O capitulo | denominado O embrido de uma pedagogia para a democracia
em que apresentamos os primeiros trabalhos de félego de Paulo Freire, bem como,
o contexto em que foi escrito, as polémicas envolvidas e suas conexdes teorico-
politicas com a estratégia nacional desenvolvimentista.

O capitulo Il, As bases politico-tedricas da Pedagogia do Oprimido: em que
sao apresentadas ao leitor as adequacdes realizadas por Freire em relagcéo as obras
anteriores, bem como, o fio condutor que confere uma notavel coeréncia em seu
pensamento. E possivel conferir também um detalhamento sobre a teoria da acdo
dialégica defendida por Freire na escrita deste livro.

O capitulo lll chamado Da construgdo de um socialismo democratico no
qual o leitor encontrara a compreensdo de Freire acerca da estratégica
revolucionaria e suas contribui¢des, sobretudo, no aspecto do papel em que a
conscientizacdo teria no processo revolucionario. E ainda neste capitulo que
daremos um salto no tempo histérico elucidando, pela obra madura do autor, como
ele resolve dilemas antigos que enfrentava na construgdo de seu pensamento

estratégico.
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Por fim, o capitulo IV em que, terminada a exposicdo dos principais
elementos tedricos capturados na obra de Freire, temos as condi¢cbes de abrir os
principais flancos de discussbes expostos pelo préprio objeto. Submetendo o autor
ao debate historico da critica materialista sobre o idealismo, averiguando por quais
caminhos estratégicos sua compreensao da realidade aponta e perquirindo aquela
que parece ser a grande questdo na qual o autor tentou enfrentar: Os fundamentos
mobilizados por Freire o vinculam a uma estratégia da revolugdo que tenha uma
base material a ser revolucionada ou a uma estratégia democratica que apesar de
ter uma base objetiva, a da opressao, entende que esta deve ser transformada no

ambito, quase que exclusivo, da politica?
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1. 0 EMBRIAO DE UMA PEDAGOGIA PARA A DEMOCRACIA

Precisamos louvar o Brasil. Ndo & s6 um
pais sem igual. Nossas revolugdes sao bem
maiores do que quaisquer outras; nossos
erros também.

(Carlos Drummond de Andrade - Hino
Nacional)

Para o presente estudo dedicaremos um félego maior nas obras de Freire
elaboradas apds 1964 - ano de prisédo e exilio ocasionados pelas pressdes exercidas
em um periodo de ditadura civil-militar - até seus ultimos escritos da década de
1990. Adotamos tal procedimento por alguns motivos importantes ao
desenvolvimento deste trabalho que assim seguem:

O primeiro, reside no fato de que Paulo Freire vai, aparentemente, se
distanciando de alguns referenciais que Ihe eram caros durante a produg¢ao de suas
primeiras obras, as transformag¢des em sua vida politica, no cenario nacional e
mundial, levam-no a abandonar certas referéncias e adotar novas, ainda que com
muitas continuidades visto que a amalgama de referenciais € uma caracteristica
absoluta do autor. O segundo motivo € que neste trabalho temos como objetivo
perquirir os caminhos que nos levem a compreensao da relacdo do pensamento
pedagdgico de Freire com a estratégia de luta dos trabalhadores no Brasil e parece-
nos que sua obra madura é a parte mais fundamental para elucidar este objeto.

Ademais, ja é de conhecimento o trabalho de Vanilda Paiva ([1985] 2000)
intitulado Paulo Freire e o nacionalismo desenvolvimentista, estudo sobre as obras
de Freire no pré-1964 que, ao nosso ver, capta com lucidez este periodo importante
na producao politico-tedrica do intelectual pernambucano. Paiva retoma os conceitos
utilizados por Freire e vai a raiz epistemoldgica destes, elucidando suas fontes e seu
conteudo politico. Ainda que se necessite uma leitura critica, contundente e
atualizada sobre o trabalho de Paiva — o que ndo é objetivo do presente texto —
consideraremos aqui, 0 que é mais importante para nossas discussoes, a vinculagao

de nosso autor com a estratégia do nacionalismo desenvolvimentista®.

6 Aqui cabe uma constatagdo: na época de seu langamento, o trabalho de Paiva ([1985] 2000) foi
considerado uma critica estritamente ‘académica’ pautada em pressupostos ‘marxistas ortodoxos’,
pelos estudiosos de Freire. Apesar de ser um livro editado mais de uma vez no pais, isto minimizou
a discusséo critica que ele bem suscitara. Mesmo assim, ele deixou marcas profundas, fazendo com
que todo aquele que queira estudar os primeiros escritos freireanos tenha que se ater a sua relagao
com o nacionalismo desenvolvimentista. Alguns dialogos de freireanos com o texto de Paiva podem
ser encontrados em: Torres (1996) e Scocuglia (2019).
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Voltemos ao autor. Paulo Freire, reconhecido intelectual brasileiro, forneceu
grandes contribuigdes ao debate educacional através de sua obra, que data dos fins
da década de 1950 até os anos 1990, hoje conhecida e traduzida em diversos
paises. Inicialmente Freire escreve vivendo em um Brasil em consideraveis
transformacdes e, para entendé-lo, transita entre diferentes correntes tedricas que
passam desde apropriagbes de alguns intelectuais como Oliveira Vianna ou em
perspectivas tedricas distintas como o existencialismo (ex. Karl Jaspers), o vitalismo
(ex. José Ortega y Gasset), o culturalismo (ex. Roland Corbisier), o nacionalismo
desenvolvimentista do Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB), o
personalismo no pensamento catolico progressista (ex. Emmanuel Mounier), até a
grande influéncia de determinados autores como Guerreiro Ramos, Alvaro Vieira
Pinto e Anisio Teixeira.

Em que pese, e — para ser coerente com o proprio autor - seja realmente
necessaria uma leitura critica de sua obra, um fator & inegavel: Paulo Freire,
enquanto intelectual de seu tempo, buscou fornecer respostas politicamente
consequentes para os problemas enfrentados por todos os grandes intelectuais que
naquela quadra histérica estavam atentos as transformacdes que ocorriam no
mundo e, em especial, no Brasil. Seu trabalho se propde e realiza a dificil missdo de
transpor a educacdo as principais sinteses tedricas de sua época construindo,
assim, um pensamento educacional que, aparentemente, esta sempre em
movimento. Elaboragdo somente possivel se calcada em uma estratégia politica.

Parece-nos, entdo, necessario entender sobre este educador que, desde os
circulos de cultura do Movimento de Cultura Popular de Pernambuco na década
1960, muitos esforgos empreendeu para a elaboragdo de um método que
possibilitasse as pessoas uma determinada leitura da realidade, pois, “0 homem ¢é
consciente e, na medida em que conhece, tende a se comprometer com a propria
realidade” (FREIRE, [1976] 1979, p. 21). Tal feito nos exige buscar respostas para
questdes de fundo, afinal, sobre quais bases se assentava a leitura da realidade que
o proéprio Freire fazia? Ao seu modo de ver, quais sdo os caminhos estratégicos que
os trabalhadores deveriam percorrer para conquistar, em suas palavras, a
“‘emancipacao” ou a “libertacdo”? De qual “emancipacao/libertacdo” se trata? Estas
questdes, por sua vez, nos levaram - desde a leitura das primeiras obras do autor - a
uma categoria que permanece em todos os periodos de sua produgdo: a

democracia.
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Neste sentido que, apesar deste trabalho se deter mais detalhadamente na
producdo de Paulo Freire no p6s-1964, pelas razdes ja explicitadas, é mister
visitarmos seus primeiros escritos, os quais ja revelam muito de suas intengdes que
seriam desenvolvidas ao longo dos anos e a relagdo da sua produgdo com uma

determinada concepcao de democracia.

1.1 DE EDUCACAO E ATUALIDADE BRASILEIRA A EDUCACAO COMO PRATICA
DA LIBERDADE: ELABORAGCOES TEORICAS EM UMA SOCIEDADE
“‘INTENSAMENTE CAMBIANTE”

Em 1965’, numa espécie de prefacio no qual Freire chamou de
“esclarecimento” para a sua obra Educagdo como Pratica da Liberdade o autor faz
alguns adendos para os leitores: seus esforgos até entdo eram uma tentativa de
resposta a atualidade brasileira; responder a atualidade brasileira implicava optar
entre uma sociedade “do ontem”, “fechada”, sem povo, dominada pelas elites e com
uma educacao para a domesticacao ou uma sociedade “do amanh&”, “aberta” com o
povo sendo o sujeito de sua Historia e com uma educagéo para a mudancga, para a
libertacdo (FREIRE, [1965] 2006, p. 43-45). Freire, como bem se sabe, opta pela
educacao ‘“libertadora”, aquela que naquele momento histérico da sociedade
brasileira poderia aclarar a consciéncia das massas sem — destaca o autor —
massifica-las.

Esta nota introdutoria guarda muitos elementos importantes que nos servirao
para entender ndo s6 este primeiro, mas também, periodos posteriores na producao
politico-tedrica de Freire. Antes de trazer aqui os aspectos mais relevantes para o
presente trabalho, cabe uma observacao: Educacdo como Pratica da Liberdade é
uma reescrita de sua tese Educacdo e Atualidade Brasileira®. E uma obra que,
arriscariamos dizer, sintetiza ndo somente os primeiros esforcos intelectuais de
félego do autor, mas capta, ainda que provisoriamente, uma transicdo no que diz
respeito as suas concepg¢des estratégicas devido, entre outras coisas, a ditadura
civi-militar de 1964, a queda de adesdo a perspectiva do nacionalismo

7 A primeira edigdo que tivemos no Brasil foi publicada dois anos apds a publicagdo chilena, em 1967,
portanto.

8 Tese de concurso para a cadeira de Histéria e Filosofia da Educacdo na escola de belas artes de
Pernambuco, defendida em 1959.
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desenvolvimentista do ISEB® - até entéo, sua grande escola - e a leitura menos
tecnocratica e mais personalista sobre a educacao.
Segundo Paiva,

Absorvido pelo trabalho pratico desde a criagdo do seu método, restara a
Freire pouco tempo para o trabalho tedrico, e quando a queda do governo
Goulart o obriga a parar, ele precisa recuperar o seu ponto de partida em
1959. Estamos, efetivamente, diante de "um atraso relativo da teoria". Freire
ndo pudera ainda digerir as novas influéncias e incorporar teoricamente
novas posigdes; por isso, sua consciéncia tedrica ja ndo dava conta de toda
a sua pratica e ele carecia, naquele momento, de instrumentos tedricos e
metodoldgicos que possibilitassem uma reinterpretacdo da realidade e uma
revisdo profunda do seu discurso pedagdgico. Um esforgco mais

consequente nesta dire¢do ele o fara mais tarde e Pedagogia do oprimido &
o seu resultado ([1985] 2000, p. 141).

Voltando aos elementos centrais do “esclarecimento” feito em 1965 por
Freire poderiamos perguntar: o que quer dizer o autor quando se refere a
“atualidade brasileira”? Qual seria a caracterizacdo dessa sociedade do ontem,
“fechada'®”, “sociedade sem povo”? E o que seria esse novo projeto de sociedade
tendo o povo como sujeito protagonista da histéria? Por fim, do que se trata “aclarar
a consciéncia das massas”, mas sem “massifica-las”? Para responder tais questdes
parece-nos essencial entender alguns dos fundamentos que subsidiavam uma
determinada leitura da realidade e que foram formulados em um esforgo coletivo no
que podemos chamar de a grande escola de formacéao de Freire na década de 1950,
o ISEB.

1.1.1 O nacionalismo desenvolvimentista e a resposta no campo pedagégico

O ISEB, fundado em 1955 sob o governo Café Filho - ainda que seja fruto de
estudos feitos no periodo Vargas - ligado ao Ministério de Educacéao e Cultura reuniu

em sua curta, porém, intensa existéncia, intelectuais dos mais variados

9 Ainda que seja possivel notar uma breve ruptura com determinados elementos do pensamento
isebiano - ndo s6 por opgao de Freire, mas pelo movimento do real que levou muitos intelectuais
abandonarem tal perspectiva - concordamos com Paiva ([1985] 2000, p. 174) que em Educacgéo
como Prética da Liberdade Freire ainda sustenta o nacionalismo desenvolvimentista no que lhe é
fundamental.

10 Freire trabalha com o bindémio “sociedade fechada” e “sociedade aberta” apoiando-se na obra de
Karl Popper intitulada A sociedade democrética e seus inimigos de 1945. Como se sabe, Popper —
ao lado de Friedrich Hayek, Ludwig von Mises, Milton Friedman entre outros — foi fundador da
Sociedade Mont Pélerin em 1947, organizagéo criada com o objetivo de difundir os valores liberais.
Veremos, mais adiante, que Freire frequentemente ira trabalhar com binémios, por exemplo:
autoritarismo x democracia, aberto x fechado, radical x sectario. A influéncia de Popper, mais
especificamente, vai aparecer em Educag¢do como Pratica da Liberdade, essa € uma das mudancgas
em relagao ao texto inicial de Educacéo e Atualidade Brasileira.
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posicionamentos politico-tedricos que formavam um espectro tdo amplo que
abrangia desde apoiadores e militantes do integralismo, como Roland Corbisier, até
comunistas como Nelson Werneck Sodré. A ligagao entre estes diferentes e
antaglnicos pensadores - 0 que mais tarde se desdobraria em uma ruptura interna -
era a questao do desenvolvimento nacional.

O ISEB cumpria a fungdo de racionalizar o “atraso” relativo ao
desenvolvimento do pais, reunindo em sua Orbita intelectuais de diferentes
perspectivas com a mesma finalidade: discutir e elaborar pressupostos para a
compreensao da realidade brasileira e divulga-la de forma nacionalizada. Como
mostra Neves (2016, p. 440), para intelectuais como Carlos Nelson Coutinho, e
tantos outros - acrescentariamos - o ISEB cumpriu um papel de formacgao intelectual
muito mais abrangente do que a escola uspiana, por exemplo.

Para analisar a questdo nacional os isebianos, cada qual ao seu modo,
lancavam mao de correntes tedricas diversas o que resultou, para muitos de seus
participantes, em elaboragcbes cheias de ambiguidades e, por vezes, um elevado
ecletismo. Por esta razdo, abordar o pensamento isebiano em sua totalidade e em
seu movimento historico, visto a diversidade politico-teérica que o constituiu, nos
exigiria um trabalho restrito a esta tematica, sendo assim, ao que nos interessa aqui,
destacaremos somente as categorias e os esquemas interpretativos que surgiram ou
foram discutidos no ISEB que, ao nosso ver e através da bibliografia consultada,
tiveram reverberagao na produgao de Freire.

Para o autor,

[...] o ISEB foi um momento do despertar da consciéncia nacional [...] A
forca do pensamento do ISEB tem origem nesta identificagdo, nesta
integracdo. Integracdo com a realidade nacional, agora valorizada, porque
descoberta e porque descoberta, capaz de fecundar, de forma
surpreendente, a criacdo do intelectual que se pde a servigo da cultura
nacional. Desta integracdo decorreram duas consequéncias importantes: a
forca de um pensamento criador préprio e 0 compromisso com o destino da
realidade pensada e assumida. Nao foi por acaso que o ISEB, nédo sendo
uma universidade, falou e foi escutado por toda uma geracao universitaria e

ndo sendo um organismo de classe, fazia conferéncias em sindicatos
(FREIRE, [1965] 2006, p. 107).

Essa visao de Freire sobre a identidade do ISEB é muito coerente com as
intengbes que possibilitaram a criagdo deste instituto. Segundo Neves (2016, p.441),
no ISEB, se tinha
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uma nogado do papel do intelectual devedora, direta ou indiretamente, do
pensamento de Karl Mannheim — e, portanto, a atribuicdo a intelligentsia
“livremente flutuante” (freischwebende Intelligenz) da capacidade de arbitrar
o conflito entre as diferentes classes sociais a partir da producdo de
conhecimento na perspectiva da totalidade, que sé seria possivel na
sociedade moderna a este estrato relativamente autbnomo em relagéo a
elas, a seus interesses imediatos e a suas lutas (cf. MANNHEIM, [1936]
1979, especialmente o capitulo II)

A maioria dos isebianos estavam convictos de sua missdo: esclarecer a
sociedade brasileira, a partir da producado de determinados intelectuais, de modo
que ela pudesse a se integrar a sua “fase nacional”’. Estavam, pois, analisando a
mesma problematica que poderia ser sintetizada desta forma: a cultura do pais,
ainda enraizada no “‘complexo colonial”, j4 ndo correspondia a sua “circunstancia”
que era definida a partir do desenvolvimento da industria, urbanizagcéo e a abertura
de canais de participagdo democratica. A auséncia de participacédo politica, e até
mesmo a falta de interesse em participar da democracia por parte do povo brasileiro,
era interpretada como herancga de sua referida historia colonial. Esta era, portanto, a
“atualidade do ser nacional” que se deparava com a industrializagao, urbanizagao e
democracia, mas nao alcancgara, devido aos entraves coloniais, a “consciéncia
auténtica” necessaria para efetivar a transicao completa a “fase nacional”, é dizer, de
uma “sociedade arcaica” a uma “sociedade moderna”'".

Para Freire ([1965] 2006), essa transitoriedade que se constituia a
atualidade brasileira tinha como ponto de partida uma “sociedade fechada”

[...] com o centro de decisao de sua economia fora dela. Economia, por isso
mesmo, comandada por um mercado externo. Exportadora de matérias-
primas. Crescendo para fora. Predatdria. Sociedade reflexa na sua
economia. Reflexa na sua cultura. Por isso alienada. Objeto e ndo sujeito de
si mesma. Sem povo. Antidialogal, dificultando a mobilidade social vertical
ascendente. Sem vida urbana ou com precaria vida urbana. Com
alarmantes indices de analfabetismo, ainda hoje persistentes. Atrasada.

Comandada por uma elite superposta a seu mundo, ao invés de com ele
integrada (p. 56 — 57).

Aqui cabe um destaque: como vimos o ISEB tinha como objetivo “aclarar as

consciéncias” para que tanto a elite quanto o povo pudessem se integrar a

" Cf. JAGUARIBE, Helio. O nacionalismo na atualidade brasileira. Brasilia: FUNAG, [1958] 2013.
Disponivel em: http://funag.gov.br/biblioteca/download/1067-
O Nacionalismo na_Atualidade Brasileira.pdf ultimo acesso 12/02/2020. RAMOS, Alberto
Guerreiro. O Problema Nacional do Brasil. Rio de Janeiro: Editorial Saga, 1960. VIEIRA PINTO,
Alvaro. Ideologia e Desenvolvimento Nacional. 4a ed. Rio de Janeiro: Ministério da Educagéo e
Cultura (MEC) / Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB), [1956] 1960. 54 p. Disponivel em:
http://arcaz.dainf.ct.utfpr.edu.br/realfiles/original/1d78e87729679c6024338b571c2d4c3f.pdf  ultimo
acesso 12/02/2020.



http://funag.gov.br/biblioteca/download/1067-O_Nacionalismo_na_Atualidade_Brasileira.pdf%20%C3%BAltimo%20acesso%2012/02/2020
http://funag.gov.br/biblioteca/download/1067-O_Nacionalismo_na_Atualidade_Brasileira.pdf%20%C3%BAltimo%20acesso%2012/02/2020
http://arcaz.dainf.ct.utfpr.edu.br/rea/files/original/1d78e87729679c6024338b571c2d4c3f.pdf

33

atualidade brasileira. A constante afirmacado de o ISEB n&o ser, como disse Freire
anteriormente, “um organismo de classe”, ndo se refere ao fato de uma posi¢cao
ingénua de que, sendo ligado & esfera publica, ndo poderia tomar partido. E, antes,
uma demarcagao politico-teérica predominante nos isebianos que, admitindo um
carater supraclassista, ndo se preocupavam — salvo exce¢des - em superar 0 modo
de producéao capitalista, mas, desenvolvé-lo no Brasil.

Sendo assim, a atualidade brasileira se tratava desta fase transitoria,
‘intensamente cambiante”, dizia Freire, em que havia presente continuidades do
“‘complexo colonial” e também elementos que impulsionavam o pais para a “fase
nacional”’. Neste interim cultura e circunstancia se desencontravam e por isso era
preciso esforcos para ajusta-las. Ora, se se tratava de um desajuste entre cultura e
circunstancia, uma das urgéncias era agir sobre a cultura e transformar as
consciéncias era um dos meios para isso, neste esforco a educacgao tem seu papel e
€ por ai que Freire caminha.

Para Paiva ([1985] 2000)

[...] essa foi a base sobre a qual ele [Freire] comecou a pensar a
problematica educacional no final dos anos 50. Mas exatamente porque o
seu problema concentrava-se sobre o bindmio “educacédo e politica”, em
razao da busca da educagao necessaria aquela sociedade “em transito” que
se democratizava, ele centrou sua analise sobre a formagéo politica do
pais. O eixo de seu trabalho é a busca de explicagdes para a contradigao
que ele acreditava encontrar na sociedade brasileira, entre a “emersao do
povo na vida politica” e a sua “inexperiéncia democratica” (p. 108).

A “consciéncia auténtica” seria aquela preparada para lidar com o novo clima
cultural provocado pela industrializagdo que fez com que houvesse grandes
deslocamentos do campo a cidade criando grandes centros urbanos. Alias,
movimento da realidade que Freire acompanhou de perto com o crescimento
abrupto de Recife.

Se a atualidade, naquele periodo, se caracterizava por este momento de
transicdo de uma “sociedade arcaica” com resquicios do autoritarismo colonial para
uma “sociedade moderna”, democratica, e se a antinomia fundamental era a
“‘emersao do povo na vida politica” e a sua “inexperiéncia democratica” a educagao
tinha um papel determinado a cumprir: aclarar a consciéncia das massas de modo a
incorpora-la ao dinamismo da época de transito. Tal incorporagdo se daria
basicamente pela participagcdo do povo nas instituicbes democraticas, nao somente,
mas, sobretudo, pelo voto.
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A educacédo vigente, analisada por Freire, se colocava como um entrave

para este movimento de transigcdo a “fase nacional”. Portanto, o autor se propde a
pensar em uma educagao no sentido inverso, ou seja, com um papel ativo e
determinado nesta atualidade que, em sua visdo, deveria contribuir com esta
transitoriedade, se adequar as “circunstancias”. Ademais, a educacao analisada pelo
autor era tida como proprio resultado de nossa “inexperiéncia democratica”, mas
também como um obstaculo a participagdo democratica do povo. Em suas palavras:
A uma sociedade que se industrializa e se democratiza como a nossa,

insistimos em oferecer uma educagédo intensamente verbal e palavrosa.

Educacao que se faz, como acentuaremos mais adiante, um dos obstaculos

ao nosso desenvolvimento econbémico bem como a nossa democratizagao
(FREIRE, 1959, p. 9-10).

Em contraposicao a educacgao verbalista, livresca e antidemocratica Freire
propunha, fundamentado em autores como Anisio Teixeira, reformas que fizessem
da educacdo nao mais o reflexo de nossa “fase autoritaria”, mas da nova
circunstancialidade, a “fase democratica”. Se colocar organicamente em relagdo a
atualidade nacional significava, para Freire (1959), inserir

[...] o homem brasileiro no processo de nossa democratizagdo, como no de
nosso desenvolvimento econémico. Trabalho fundamental e indispensavel a
democracia brasileira, em aprendizagem. Neste sentido € que poderemos
afirmar, [...] que a nossa educacéo tem de apresentar uma duplicidade de
planos instrumentais: o do preparo técnico com que se situara o homem
nacional aptamente no processo de desenvolvimento. O da formagao de
disposi¢coes mentais com que adira ao desenvolvimento, aceitando,
inclusive conscientemente, os traumas e as restrigcées decorrentes da
industrializagdo, as vezes necessariamente apressada. Formacdo de

disposicbes mentais democraticas com as quais se identifique com o clima
cultural novo (p. 18, grifo nosso).

Freire adere a um certo otimismo e entusiasmo caracteristico em muitos
isebianos nos processos de democratizacdo e industrializagcdo. Neste sentido, ele
sugere na passagem supracitada e em outros momentos de seu trabalho, que é
preciso formar disposigcdes mentais democraticas que estejam dispostas a aceitar a
nova fase nacional, inclusive, aceitando também o 6nus da industrializagao.

O inicio do método de alfabetizagdo'? de Freire é baseado nestes principios.

E criando, recriando e decidindo — diz Freire — que as épocas histéricas vao se

2 Ha uma discussao no campo da Alfabetizagdo e da Pedagogia se Freire criou ou ndo um método.
Contudo, para o nosso trabalho este debate ndo assume uma centralidade e/ou relevancia. Para o
autor, independente de ter criado ou se apropriado de um método, um procedimento, uma técnica
ou qualquer outra coisa, a originalidade n&o esta - diz Freire citando Dewey - “no fantastico, mas no
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conformando pela agcdo dos homens. E estes tdo melhor participam de tais épocas
quanto mais integram-se ao espirito delas, se apropriando de seus temas
fundamentais e reconhecendo suas tarefas concretas (FREIRE, [1965] 2006, p. 51).

Recapitulando, a atualidade brasileira estava marcada por um momento de
transicao da “sociedade arcaica” - marcadamente autoritaria, sem a participacdo do
povo, “fechada” e antidemocratica, caracteristicas estas que nao correspondiam a
nova circunstancia — para a “sociedade moderna”, industrial, participativa, “aberta” e
democratica. A “emersdo do povo na vida politica” e sua “inexperiéncia
democratica”, portanto, era uma problematica urgente a ser resolvida e Freire tomou
para si a tarefa de buscar as respostas no campo pedagoégico como forma de agir
sobre a cultura.

Até este momento, fizemos um apanhado geral dos elementos que
constituem o universo categorial no qual Freire se utiliza para o entendimento da
realidade no periodo em que escreve sua tese Educacdo e Atualidade Brasileira
(1959) e a reescreve com o titulo de Educagdo como Pratica da Liberdade (1965),
nesta ultima ja se distanciando de alguns autores isebianos (suprimindo diversas
citacdes diretas, inclusive). Mesmo com um relativo distanciamento de determinados
intelectuais do ISEB e a absor¢do de novos autores'3, em 1965 Freire ainda mantém
a mesma leitura da formagao social brasileira e a defesa dos rumos estratégicos do
nacionalismo desenvolvimentista do ISEB, ou seja, como ja afirmamos, mantém o
que lhe é fundamental.

Antes de apresentar, de forma mais pormenorizada, as principais
elaboragdes que dao corpo a pedagogia que visa contribuir no processo de
democratizacdo do pais, € importante trazer algumas observacgdes sobre as disputas

politicas que envolviam o método de alfabetizagao defendido por Freire.
1.1.2 Um breve comentario sobre as disputas politicas envolvendo um método

As altas taxas de analfabetismo geravam uma demanda por alfabetizagéo
urgente no pais. Por esta razdo, era comum em qualquer programa eleitoral as
promessas de um amplo processo de alfabetizagdo nacional. Obviamente, Freire

nao estava preocupado somente no fato da populagcdo adquirir capacitacdo na

novo uso de coisas conhecidas” (FREIRE, [1965] 2006, p. 130). Por esta razdo manteremos o termo
“‘método de alfabetizagao” utilizado nos textos do proprio autor.

3 Citamos anteriormente a influéncia de Karl Popper, mas poderiamos citar também a inclusdo de
Frantz Fanon no corpo de bibliografias que Freire vai acrescentando ao seu arcabouco teérico.
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linguagem escrita, mas de participar ativamente da sociedade aderindo a
democracia, seus ritos e suas instituicoes. Afinal, se a transformacido da sociedade
passava, dentre outras coisas, pelo voto, era preciso constituir uma populagao
alfabetizada para exercé-lo.
O nosso grande desafio, por isso mesmo, nas novas condi¢gdes da vida
brasileira, ndo era s6 o alarmante indice de analfabetismo e a sua
superacao. Nao seria a exclusiva superag¢do do analfabetismo que levaria a
rebelido popular a insergdo. A alfabetizagdo puramente mecanica. O
problema para nds prosseguia e transcendia a superagdo do analfabetismo
e se situava na necessidade de superarmos também a nossa inexperiéncia

democratica. Ou tentarmos simultaneamente as duas coisas (FREIRE,
[1965] 2006, p. 102).

Assim, compreender a atualidade era um passo fundamental para pensar a
educacgado que nao visava uma ruptura radical, pelo contrario, propunha solug¢des
através de vias pacificas, um ajuste “faseoldgico” entre cultura e circunstancia. Dai a
necessidade de reedi¢cao de sua tese agora com o titulo Educagdo como Pratica da
Liberdade. Em ultima instancia esta € a obra que expde os subsidios tedricos que
fundamentaram a sistematizagcdo do método de alfabetizacéo, além de trazer uma
espécie de passo a passo, ou melhor, de exemplificacdo da aplicagao pratica do
meétodo a partir das experiéncias até entdo desenvolvidas.

Paiva ([1985] 2000) faz um registro dos tensionamentos politicos que
envolveram as primeiras discussdes sobre o método de alfabetizacdo de Paulo
Freire. A primeira polémica se deu pelo fato do financiamento para a aplicagado do
método ter sido realizado inicialmente pelos recursos da U.S Agency for International
Development (USAID) a qual, por finalidades estratégicas - devido ao crescimento
dos movimentos de esquerda no nordeste como as Ligas Camponesas, por exemplo
-, tinha uma sede em Recife. Tal financiamento foi fortemente criticado por
organizagdes de esquerda.

Como ja dissemos anteriormente, um projeto de alfabetizacdo era uma
necessidade urgente no Brasil e as propostas de programas com essa finalidade
partiam dos mais diversos matizes politicos. Segundo Paiva,

[...] Por ocasido do seu langamento, o programa foi saudado pela imprensa
conservadora do pais como um grande acontecimento, sendo ressaltado
em diversos jornais e revistas que a alfabetizagdo em larga escala por um
método rapido como o do Prof. Paulo Freire desagradava tanto aos coronéis
udenistas [da Unido Democratica Nacional, UDN] e pessedistas [do Partido
Social Democratico, PSD] quanto aos comunistas, por que ele ensinava nao

apenas a ler e a escrever, mas também a amar a democracia ([1985] 2000,
p. 40-41).
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Uma série de fatores que vao das préprias caracteristicas de seu método -
baixo custo, alfabetizacdo de turmas relativamente grandes em poucas horas - até
caracteristicas do proprio autor como sua conhecida posicdo cristda e suas
discorddncias com o0s comunistas, fizeram com que o método fosse
momentaneamente aceito por alas conservadoras.

Sobre a relagdo com os comunistas podemos identificar, em algumas
passagens, criticas tecidas por Freire sobre a importagdo de modelos prontos, critica
— diga-se — comum na época por causa da estratégia democratica e nacional, bem
como a relacdo do Partido Comunista Brasileiro (PCB) com a Il Internacional
Comunista e com o Partido Comunista da Unido Soviética (PCUS). Apos afirmar que
a salvagao democratica estava em tornar o pais em uma “sociedade aberta” (termo
do renomado liberal Karl Popper), diz Freire'

Na medida, porém, em que as contradicbes se aprofundavam entre os
velhos e os novos temas, ou entre a visdo anterior e a atual dos mesmos
temas, provocavam no homem brasileiro o surgimento de atitudes optativas.
Estas, ja o afirmamos, s6 0 sdo em termos auténticos, na propor¢gdo em que

resultem de uma captagdo critica do desafio e ndo sejam o resultado de
prescrigdes ou expectativas alheias ([1965] 2006, p. 58).

Na mesma linha argumentativa Freire faz a distincdo entre o “homem

radical” e o “homem sectario”.

[...] O sectério seja de direita ou de esquerda, se pbe diante da histéria
como o seu Uunico fazedor. Como seu proprietario. Diferem porque,
enquanto um pretende deté-la, o outro antecipa-la. Se a histéria é obra sua,
se lhe pertence, pode um deté-la quando quiser, o outro antecipa-la, se lhe
aprouver. Dai se identificarem na imposicao de suas convicgdes. Na
redugdo do povo a massa. O povo ndo conta nem pesa para o sectario, a
ndo ser como suporte para seus fins. Deve comparecer ao processo
ativistamente. Sera um comandado pela propaganda intoxicadora de que
ndo se adverte. Nao pensa. Pensam por ele e € na condi¢gdo de protegido,
de menor de idade, que é visto pelo sectario, que jamais fara uma revolugéo
verdadeira libertadora, precisamente porque também nao é livres.

Reside ai uma das principais criticas de Freire ao socialismo nesta época: o
processo de industrializagdo, e a consequente formagcdo de grandes centros
urbanos, trouxe consigo uma “rachadura” na outrora “sociedade fechada” brasileira,
fazendo com que o povo “emergisse” mesmo com toda sua “inexperiéncia
democratica”. O problema é que este desajuste faseoldgico, esta transitoriedade,

gerava todo o tipo de tensdes entre as forgas autoritarias, que se beneficiavam da

4 FREIRE, Paulo. Educagido como pratica da liberdade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 292 Ed., [1965]
2006.
15 |bid., [1965] 2006, p.60.
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“sociedade fechada”, e as forcas tidas como renovadoras. Este clima de tensao
deveria ser resolvido por opgdes pacificas e nos seus termos, racionais'®, que
basicamente para o autor - neste periodo - eram aquelas formuladas dentro do
ISEB. Tais formulagdes eram radicalmente opostas a alternativas que promoviam,
também em seus termos, as “guerras santas”, adotadas por organizagbes de
esquerda.

Mas, onde esta a critica a estratégia comunista? Justamente ai. A opgao
racional era ajustar a cultura - criando uma cultura de participacédo democratica - a
circunstancia que ja estava dada pela industrializagdo no pais, o processo de
“democratizagdo fundamental'””. Era, portanto, aceitar o projeto do nacionalismo
desenvolvimentista, o unico — diga-se — que nao deteria (como queriam os senhores

de terra) tampouco anteciparia (como queriam os sectarios de esquerda) a Historia.

Ora, ndo é possivel ou é quase impossivel viver uma sociedade um clima
histérico-cultural como este, sem que se desencadeassem forgas
intensamente emocionais. S3o0 os resultados dos préprios embates das
contradigbes. Este clima emocional, alongado em irracionalismos, é que
gerava, alimentava e fazia crescer as posigoes sectarias. Nos que
pretendiam deter a Histdria, para, assim, manter seus privilégios. Nos que
pretendiam antecipar a Histéria, para, assim, “acabar” com os privilégios.
Ambos minimizando o homem. Ambos trazendo sua colaboragdo a
massificagdo, a demissdo do homem brasileiro, que apenas iniciava sua
admissao a categoria de povo. E entre eles, sem que fossem de centro,
esmagados e incompreendidos, os radicais — no sentido ja exposto — que
pretendiam fossem as solugbes dadas sempre com o povo, nunca apenas
para ele ou sobre ele. Os que rejeitavam o assistencialismo amaciador ou a
forca das imposicdes, ou o fanatismo das “guerras santas”, com todo o seu
irracionalismo, e defendiam as transformagdes profundas, respeitando-se o
homem como pessoa, por isso, como sujeito. [...] Opunhamo-nos a estas
solugbes assistencialistas, ao mesmo tempo em que nao aceitavamos as
demais, porque guardavam em si uma dupla contradi¢do. Em primeiro lugar,
contradiziam a vocagao natural da pessoa — a de ser sujeito e ndo objeto
[...] Em segundo lugar, contradiziam o processo de “democratizagao
fundamental” em que estavamos situados'®.

Aqui, em um movimento duplo, Freire realiza a critica a “direita”
(necessariamente sectaria na sua compreensdo), mas também a “esquerda

sectaria”, sobretudo aos comunistas. Contudo, a aceitagao inicial por parte das alas

6 Sobre opgbes racionais, apoiando-se na obra democracy and dictatorship de Zevedei Barbu, afirma
Freire: “Quanto mais dindmica uma época na gestdo de seus temas proprios, tanto mais tera o
homem de usar, como salienta Barbu, “cada vez mais fungbes intelectuais e cada vez menos
fungdes puramente instintivas e emocionais”. Exatamente porque, sé na medida em que se prepare
para esta captagao, € que podera interferir, ao invés de ser simples espectador, acomodado as
prescri¢coes alheias que, dolorosamente, ainda julga serem opgdes suas” (p. 52-53).

7 Freire utiliza o conceito de “democratizacdo fundamental”’ referenciado em Karl Mannheim,
principalmente nas obras: MANNHEIM, Karl. Diagndstico de nuestro tiempo. 22 ed. México, fondo de
cultura, 1946. MANNHEIM, Karl. Ensaios de sociologia de la cultura. Madrid, Aguilar, 1957.

8 FREIRE, op. cit., p.65.
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conservadoras nao perdurou por muito tempo. Tao logo o método de alfabetizagao
comecgou a ser replicado no pais e as acusagdes de que se tratava de um projeto de
‘comunizagao”, de formacdo de subversivos, se intensificaram. As pressdes
chegaram ao ponto da USAID retirar seu financiamento alegando “inadequacgéao dos
procedimentos didaticos” (PAIVA, [1985] 2000, p. 41). Por uma ironia da histéria, o
movimento duplo realizado por Freire para criticar a “direita” e a “esquerda” parece
ter sido utilizado contra ele pelas forgas ligadas ao golpe militar, aproximando-o, a
contragosto, dos comunistas.

Neste momento Freire ja tinha conquistado a devida notoriedade fazendo
com que Joao Goulart algasse o método em nivel nacional e foi justamente o apoio
de seu governo que fez com que crescesse entre as alas conservadoras a
associagao do método defendido por Freire a um projeto supostamente subversivo e
de “comunizagéo”, como ja vimos. Caracterizagao que definitivamente ndo podemos
encontrar respaldo na realidade, seja pelas bases teodricas em que o autor se
fundamenta, seja pelos seus préprios posicionamentos politicos na época e ao seu
ceticismo, por vezes, negagao, ao socialismo soviético.

Trazemos aqui tais observagdes, pois € importante para este trabalho que
captemos quais eram as discordancias de Freire a respeito da estratégia de ruptura
dos comunistas e quais sdo as razbes com que fazem que o autor, em um
movimento duplo referido, adote as mesmas categorias para criticar matizes tedrico-
politicos tdo distintos como os chamados por ele: “sectarios de direita e de
esquerda”.

Ademais, é muito comum em trabalhos sobre a pedagogia freireana a
apresentacao de suas ideias soltas em um tempo histérico como se ele, assim como
a maioria dos intelectuais que viveram o conturbado inicio da segunda metade do
século XX, ndo estivesse inserido em um intenso processo de disputa politico-
tedrico. Interessados em apresentar o pensamento politico de Freire, estamos
propondo neste trabalho justamente o inverso: entender a pedagogia e o
pensamento politico-tedrico do autor s6 pode ser feito se em conexao com as
contradicbes que marcam o periodo no qual tais ideias sado formuladas e, no caso de
Freire, ao que parece, constantemente reformuladas.

O declinio dos ideais do nacionalismo desenvolvimentista, as consequéncias

praticas de seu método, a maior aproximagdo com o personalismo - que era uma
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fundamentagao tedrica dos jovens progressistas catolicos'® - e sua prisdo e exilio
forcado pela ditadura de 1964 sao fatores que tornam a base tedrica de Freire
insuficiente para o enfrentamento da realidade. Por isso que na reescrita de sua tese
de 1959, ainda que preserve no que € fundamental dos autores do ISEB, Freire
retira diversas citagdes de isebianos, reformula algumas das posturas diretivas e a
relangca como Educagcdo como Pratica da Liberdade. A mudanga de titulo é
reveladora. Para o autor o fundamental estava em garantir a liberdade democratica
de uma sociedade enraizada no autoritarismo.

Neste momento Freire busca distanciar seu método do diretivismo e
“autoritarismo esclarecido” do ISEB, mas ao fazé-lo procura nos proprios isebianos,
mais especificamente em Alvaro Vieira Pinto?°, a forma mais adequada de repensar
o0 método sem perder nele o que € seu objetivo principal: a democratizagdo da
sociedade brasileira. O autor, portanto, devido aos intensos primeiros anos da
década de 1960, se encontrava em uma situagdo paradigmatica: digeria novas
influéncias, assistia o recrudescimento dos regimes militares, sobretudo na América
Latina, e — inclusive, a partir de dissidéncias posteriores dos isebianos - comeca a
perceber quais sdo os referenciais que ja ndo lhe serviam mais, mas, a0 mesmo
tempo, neste limbo tedrico, ndo tinha o que colocar no lugar. Vejamos, pois, como

Freire articula suas elaboragdes tedricas estando nesta situagao.

1.2 NOS LIMITES DA DEMOCRACIA: ELITE E POVO EM DIALOGO

Realizado este preambulo inicial o leitor ja tem condicbes de entender, de
forma mais situada no conturbado periodo histérico das primeiras producdes de
Freire, os principais elementos de seu universo categorial naquele momento. Vimos
até agora que o autor e grande parte dos isebianos propunham um ajuste
“faseologico” a sociedade brasileira. Tanto o “povo” quanto as “elites” deveriam se
integrar a fase de transitoriedade que constituia a atualidade do pais. A participacao

popular nas instituicdes democraticas, que se dava sobretudo pelo voto, era um

Em suma, o personalismo - na época uma corrente tedrica com bastante influéncia sobre o
progressismo catoélico — postulado por Emmanuel Mounier, tem como pressuposto fundamental o
valor da pessoa e a sua existéncia. Isto €, a defesa de que o sentido da organizagao social e politica
deve ser aquele em que a pessoa possa existir enquanto valor absoluto. Em Freire essa influéncia
ganha grandes propor¢des quando rechaga toda e qualquer acdo politica que tomem as pessoas
como objetos e ndo como sujeitos. Para Mounier é a propria pessoa que deve fazer seu destino e
ninguém, nem a coletividade, deve substitui-la nesse sentido.

20 Para mais detalhes desta substituicdo de citagbes na reescrita da tese de Freire ver: PAIVA,
Vanilda. Paulo Freire e o nacionalismo desenvolvimentista. Sao Paulo: Graal. [1985] 2000, p. 169 —
174.
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meio para isso. Estava claro que preparar as consciéncias para o novo clima cultural
exigia alguns cuidados que deveriam ser tomados para que sua participagdo nao
extrapolasse os limites do modelo de democracia representativa.

Para delimitar e também diferenciar suas proposi¢cdes tanto do modelo de
“sociedade fechada” quanto da estratégia democratica e nacional o autor langa mao
de uma série de categorias caracterizando o que para ele eram as diferengas entre
os pressupostos de uma sociedade democratica, “aberta”, para os de uma
sociedade autoritaria. Para isso organiza os escritos de Educag¢do como Pratica da
Liberdade da forma que segue.

Nos dois primeiros capitulos, um chamado A sociedade Brasileira em
Transigcdo e outro Sociedade Fechada e Inexperiéncia Democratica, Freire realiza
uma caracterizacao histérica da sociedade brasileira destacando elementos que, em
sua visdo, eram essenciais para entender a “atualidade” do pais, na qual ele
desenvolvera com mais profundidade no segundo capitulo.

Como ja dissemos anteriormente, Freire parte da “rachadura” da sociedade
“fechada” brasileira que se democratizava a contragosto dos setores autoritarios,
sobretudo, os senhores de terra. Esta fase transitoria, a atualidade brasileira, faz
emergir as mais variadas disputas em torno dos rumos desta transigao.

Este clima de esperancga, que nasce no momento exato em que a sociedade
inicia a volta sobre si mesma e descobre-se inacabada, com um sem-
numero de tarefas a cumprir, se desfaz em grande parte sob o impacto da
sectarizagdo. Sectarizagdo que se inicia quando, “rachada” a sociedade
fechada, se instala o fenbmeno que Mannheim chama de “democratizagao
fundamental”, que implica em uma crescente participagao do povo no seu
processo historico. E era esta democratizagdo que, abrindo-se em leque e
apresentando dimensdes interdependentes — a econdmica, a social, a

politica e a cultural — caracterizava a presenga participante do povo
brasileiro que, na fase anterior, ndo existia (FREIRE, [1965] 2006, p.63).

Para o autor a “democratizacao fundamental” era impactada pelas posicoes
sectarias, antidemocraticas — lembremos - tanto de esquerda quanto de direita. E
importante destacar que Freire atribui este sectarismo de direita apenas a uma parte
do que ele chama de “elite”. E, como ja mencionamos, aqui entram os senhores de
terra (herdeiros do autoritarismo colonial), mas também uma suposta burguesia
urbana fundada no comércio. Existiria, pois, parte dessa elite que seria auténtica, ou
seja, estava disposta a integrar-se na atualidade brasileira contribuindo para a sua

democratizagéo.
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Neste sentido, o novo clima cultural propiciara que representantes das “elites
dirigentes”, até aquele momento inauténticas, comegassem a se integrar ao transito
democratico (FREIRE, [1965] 2006, p.61). E dizer, aderirem ao projeto do
nacionalismo desenvolvimentista. Apesar de Freire caracterizar com pouca nitidez
quem seria essa parte das elites auténticas € possivel perceber, em alguns
paragrafos, que ele esta falando — dentre outros setores — da burguesia industrial.

Lancando uma série de questbes que vao encerrando as reflexdes do
segundo capitulo e abrindo novas perguntas ao desenvolvimento do terceiro
chamado Educacgéao “versus” massificagdo, indaga o autor

Onde buscarmos as condi¢cdes de que tivesse emergido uma consciéncia
popular democratica, permeavel e critica, sobre a qual se tivesse podido
fundar autenticamente o mecanismo do estado democratico,
messianicamente transplantado? No nosso tipo de colonizagdo a base de
grande dominio? Nas estruturas feudais de nossa economia? No isolamento
em que crescemos, até internamente? No todo-poderosismo dos senhores
das “terras e das gentes”? Na forga do capitdo-mor? Do sargento-mor? Dos
governadores gerais? Na fidelidade a Coroa? Naquele gosto excessivo de
“obediéncia”, a que Saint-Hilaire se refere como sendo adquirido pelo leite
mamado?'? Nos centro urbanos criados verticalmente? Nas proibicoes

inUmeras a nossa industria, a produgdo que afetasse os interesses da
Metrépole? [...]%2

As proibicdes em relacdo ao desenvolvimento industrial do pais, aspectos de
sua heranga colonial, permaneceram até o ultimo quartel do século XIX quando se
teve a primeira grande expansdo industrial, o estabelecimento de uma politica
migratéria, a abolicdo do regime de escraviddo, a organizagao do trabalho livre, a
experiéncia de um novo regime politico, dentre outros fatores. Entretanto, diz Freire,
foi somente no inicio do século XX “que o nosso surto de industrializagado, em certo
sentido desordenado, recebeu o seu grande impulso??”.

O autor destaca que o motivo dos centros urbanos e o desenvolvimento da
industria nacional — aspectos positivos para o pais - se darem de maneira, até certo
ponto, desordenada, era justamente por causa do autoritarismo advindo de nossa
raiz colonial e da inexperiéncia democratica do povo que nao participava dos

processos decisérios e nem possuia organizagao suficiente para sua auténtica

21 Freire esta se referindo aos relatos de Saint-Hilaire durante sua viagem ao Brasil quando ironiza
afirmando que teriam certos tipos de comportamento que as pessoas “adquirem com o leite que
mamavam”. O autor traz estes relatos para confirmar sua tese sobre a heranca cultural da
inexperiéncia democratica do povo brasileiro, heranga advinda de sua raiz colonial. Raiz autoritaria
que para ele nao poderia ser encontrada em paises da Europa que se democratizaram muito antes
do Brasil.

22 |bid. [1965] 20086, p. 87-88.

23 |bid., [1965] 2006, p.90.
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participagdo. Mesmo assim, neste momento “o Pais comegava a encontrar-se
consigo mesmo. Seu povo emerso iniciava as suas experiéncias de participagao”
(FREIRE. [1965] 2006, p.91).
Este processo inicial de experiéncias em participacao faz com que parte das
“elites dirigentes” va renunciando o “otimismo ingénuo”, os “idealismos utopicos”,
tanto quanto o “pessimismo e a desesperanga”, para se tornar “criticamente otimista”
a medida que vao ‘“interpretando os verdadeiros anseios do povo”’. Neste
movimentar das coisas as “elites dirigentes”, ao se tornarem auténticas, tém papel
ativo no projeto de desenvolvimento nacional.
E bem verdade que este otimismo, por isso mesmo que critico, ndo levara a
sociedade a posi¢des quietistas. Pelo contrario, este otimismo nasce e se
desenvolve ao lado de um forte senso de responsabilidade de
representantes das elites que vao se fazendo cada vez mais auténticos, na
medida em que esta responsabilidade cresce. Seria uma contradi¢do, se o
otimismo critico dessas sociedades significasse um deixar correrem as
coisas irresponsavelmente. Este senso de responsabilidade de verdadeiros
representantes das elites dirigentes, que cada vez mais se identificam com
0 povo, a comunicar-se com ele pelo seu testemunho e pela agao

educativa, ajudara a sociedade a evitar possiveis distorgbes a que esta
sujeita na marcha de seu desenvolvimento?*.

As elites auténticas, desse modo, possuiam um papel fundamental para
evitar as possiveis distorgcdes dos rumos do desenvolvimento nacional. Quais seriam
estas distorcoes? Aquelas tentativas de frear ou antecipar a Histéria. Era preciso,
pois, garantir o inevitavel desenvolver da Histéria que poderia ser atrasado, como
estava sendo pela ditadura militar, mas nunca evitado. Dessa maneira, “é possivel
que a intensa emocionalidade, que gerou os irracionalismos sectarios, possa
provocar um novo caminho dentro do processo, que o conduza para uma menos
rapida chegada a formas mais auténticas e humanas de vida, para o homem
brasileiro”2°.

O homem brasileiro possuia varios graus de compreensao da realidade.
Profundamente orientado pelos escritos de Alvaro Vieira Pinto, de 1961,
denominados Consciéncia e Realidade Nacional, o autor faz uma caracterizacao
destes graus de compreensdo da realidade: a posicao de que parte o homem
brasileiro € de “intransitividade da consciéncia”, consciéncia fruto de sua “imersao”.

Esta “intransitividade da consciéncia” era o que predominava na sociedade
“fechada” brasileira antes da rachadura que iniciou seu processo de

24 pid., [1965] 2006, p.62.
25 |bid., [1965] 2006, p.91.
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“democratizagdo fundamental”. E caracterizada pelas preocupacdes e interesses de
um homem estarem centralizados nos aspectos mais imediatos, biolégicos, de sua
vida. Falta-lhe a dimenséao historica e o compromisso com sua existéncia. Para o
autor era o tipo de consciéncia ainda presente nas zonas mais atrasadas do pais e
nas zonas rurais, principalmente.

Deste grau de consciéncia, de um homem que n&o se vé participe dos
rumos de sua propria Histéria, incapaz de projetar qualquer coisa que esteja fora de
suas necessidades imediatas, ele passa para o grau de “transitividade ingénua”.

Seus interesses e preocupagdes agora se alongam.

A transitividade ingénua, fase em que nos achavamos e nos achamos hoje
nos centros urbanos, mais enfatica ali, menos aqui, se caracteriza, entre
outros aspectos, pela simplicidade na interpretagdo dos problemas. Pela
tendéncia a julgar que o tempo melhor foi o tempo passado. Pela
subestimagdo do homem comum. Por uma forte inclinagdo ao gregarismo,
caracteristico da massificacdo. Pela impermeabilidade a investigacao, a que
corresponde um gosto acentuado pelas explicagbes fabulosas. Pela
fragilidade na argumentacado. Por forte teor de emocionalidade. Pela pratica
nao propriamente do dialogo, mas da polémica. Pelas explicagdes magicas.
Esta nota magica, tipica da intransitividade, perdura, em parte, na
transitividade. Amplia-se os horizontes. Responde-se mais abertamente aos
estimulos. Mas se envolvem as respostas de teor ainda magico. E a
consciéncia do quase homem massa, e que a dialogagdo mais amplamente
iniciada do que na fase anterior se deturpa e se distorce (FREIRE, [1965]
2006, p. 69).

A “transitividade ingénua” era, pois, um patamar necessario, mas insuficiente

e inclusive perigoso. Para o autor, a permanéncia nesse estado de consciéncia

poderia levar ao fanatismo?® conduzido pelo irracionalismo sectario que, por sua vez,

poderia levar a processos de massificagdo. Surge aqui a grande missado da

educacgao, o caminho condutor que leva da “transitividade ingénua” a “transitividade
critica”.

A criticidade para nés implica na apropriagao crescente pelo homem de sua

posicdo no contexto. Implica na sua inser¢do, na sua integracdo, na

representacdo objetiva da realidade. Dai a conscientizagdo ser o

desenvolvimento da tomada de consciéncia. Ndo sera, por isso mesmo,

algo apenas resultante das modificagbes econbdmicas, por grandes e

importantes que sejam. A criticidade, como a entendemos, ha de resultar de
trabalho pedagdgico critico, apoiado em condigdes histéricas propicias?’.

Percebendo que as circunstancias (urbanizagéo, industrializagdo...) tinham

propiciado ao homem brasileiro a passagem de uma “consciéncia intransitivada”

26 O fanatismo e a consciéncia fanatizada de que fala Freire é baseado em Gabriel Marcel nos seus
escritos chamados Los hombres contra lo humano, 1955.
27 |bid., [1965] 2006, p.69.
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para uma de “transitividade ingénua” e que essa transicdo era necessaria porém
perigosa, pois, 0 povo, na ansia de participar das transformag¢des societarias — a
despeito de sua inexperiéncia democratica - poderia cair facilmente na fanatizagao
ou massificagao fornecida como projeto pelos sectarios (de direita ou de esquerda),
Freire vé na educacdo a possibilidade de propor “ao povo a reflexdo sobre si
mesmo, sobre seu tempo, sobre suas responsabilidades, sobre seu papel no novo
clima cultural da época de transi¢cao” (FREIRE, [1965] 2006, p. 67).

ApOs realizar a caracterizagdo histérica da sociedade brasileira e sua
atualidade, a discusséo sobre a transitividade das consciéncias € o tema que abre
as questdes para o autor desenvolver seus dois ultimos capitulos: o terceiro, ja
citado, Educacdo “versus” Massificagdo e o quarto e ultimo Educacdo e
Conscientizagdo. Sao nestes dois ultimos capitulos que Freire aprofunda sobre os
objetivos que a educagado deveria ter naquele contexto e apresenta o método de
alfabetizacdo como alternativa.

A primeira pergunta que poderiamos fazer é: por que Freire se dedicou
intensamente, durante o0s primeiros anos de sua produgao tedrica, no
desenvolvimento e aplicagdo de um método de alfabetizacdo que se pretendia ir
além da apreenséao dos cddigos da linguagem escrita? Ele, entéo, elucida

Diante das analises feitas nos capitulos anteriores [cap. 1 e 2], preocupava-
nos encontrar uma resposta no campo da pedagogia as condigbes da fase
de transicao brasileira. Resposta que levasse em consideragédo o problema
do desenvolvimento econdmico, o da participagao popular neste mesmo
desenvolvimento, o da insergéo critica do homem brasileiro no processo de
“democratizagdo fundamental”, que nos caracterizava. Que nao descurasse
as marcas de nossa inexperiéncia democratica, de raizes histérico-culturais,
em antinomia com a nova posi¢ao que o processo vinha exigindo do homem
brasileiro. [...] uma educacédo que tentasse a passagem da transitividade
ingénua a transitividade critica, somente como poderiamos, ampliando e
alargando a capacidade de captar os desafios do tempo, colocar o homem
brasileiro em condi¢gdes de resistir aos poderes da emocionalidade da

prépria transicdo. Arma-lo contra a forga dos irracionalismos, de que era
presa facil, na emersdo que fazia, em posigdo transitivamente ingénua?28.

E pela educacdo que se poderia garantir a “emersdo do povo” dentro dos
marcos democraticos por vias pacificas e racionais, formando “mentalidades
democraticas”. Para isso era necessario um esforco coletivo de intelectuais
dispostos a fornecer as bases sobre as quais se construiria a preparacao do homem

brasileiro para a participagdo. Concomitantemente, era necessario assegurar o

28 |bid., [1965] 2006, p.93.
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desenvolvimento econbémico autbnomo e nacional, pois este era o suporte da
democracia.

Como ja vimos Freire divide a “elite” entre a parte inauténtica, sectaria
(prioritariamente aquela que caracteriza como “senhores de terras”, os latifundiarios)
e a parte auténtica, disposta ao desenvolvimento nacional e a democracia. Para o
autor, este processo racional de captar os desafios e integrar-se ao seu tempo se
dava muito mais através da colaboragdo com as “elites auténticas” do que pelo
confronto direto com as “elites inauténticas”.

Ai, na sua leitura, residia outro problema de projetos que tinham intengéo de
antecipar a Histéria: a emersao do povo e seus avangos nado podiam assustar as
elites sob pena de uma resposta recrudescida por parte destas que impusesse
recuos aos anseios daquele.

Quanto mais se falava nas necessidades das reformas, na ascensdo do
povo ao poder, em termos muitas vezes emocionais e com que se parecia
desprezar totalmente a vigéncia do poder das “elites” [...], mais se
arregimentavam essas “elites”, “irracionalmente”, na defesa de privilégios
inauténticos. Mais se agregavam em torno de seus interesses de grupo,

que, no dizer de Anisio Teixeira, ‘estdo longe de se identificar com a Nagao.
Sao antes a antinagao’ (FREIRE, [1965] 2006, p. 95).

A educacao possui, entdo, papel preponderante na “comunicacado de
consciéncias”, fazendo — a partir do dialogo — que tanto elite quanto povo tomassem
para si os desafios de um projeto autbnomo e nacional de desenvolvimento.
Contudo, Freire faz uma observacgao para rebater criticas que lhe eram feitas sobre
um possivel idealismo nas possibilidades reais que a educacdo poderia

desempenhar em nossa sociedade.

Queremos salientar que, ao criticarmos a educacdo inadequada as novas
condigbes do processo brasileiro, estamos advertidos do fato de ndo dever
ser encarada a educagdo ingenuamente, como algo milagroso, que por si
fizesse as alteragdes necessarias a passagem da sociedade brasileira de
uma para outra forma. Porém, o que n&o se pode negar a educacao, € a
sua forga instrumental, que inexistira se superposta as condigbes do
contexto a que se aplica. Vale dizer, por isso mesmo que, sozinha, nada
fara, porque, pelo fato de “estar sozinha”, ja nao pode ser instrumental. Por
isso, se insiste em ndo corresponder a dindmica destas outras forgas de
transformagéo do contexto estrutural, se torna puramente ornamental e,
mais uma vez, ininstrumental. Dai que ndo possa ser encarada ‘a educagao
como um valor absoluto, nem a escola uma instituicdo incondicionada’ [...]%°.

O que Freire propunha era uma educagao que correspondesse exatamente

a dindmica das forgas transformadoras de seu tempo. Transformagao que, em sua

29 |bid., [1965] 2006, p.96.
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compreensao, significava desenvolvimento nacional e fortalecimento da democracia.
Mas, ao mesmo tempo, atenta para os perigos da massificagdo do homem, riscos
iminentes do proprio processo de desenvolvimento e de emersao.

Como foi possivel perceber nas citagbes trazidas anteriormente, o termo
massificagdo, ainda que em nenhum momento tenha sido aprofundado, é recorrente
no texto de Freire. Segundo Paiva ([1985] 2000, p. 120) o livro que mais reverberou
sobre este tema foi La rebelion de las masas, de Ortega y Gasset. Para este autor e
toda a tradicao que se gerou a partir de seu legado, a técnica desenvolvida pelo
trabalho industrial e os regimes totalitarios - que na sua compreenséo, sem grandes
distingdes, se expressavam tanto pelo nazismo quanto pelo Stalinismo soviético-,
exigiam um esforgo de compreenséo sobre a questiao da ascensio das massas?’.

O processo de massificagdo, portanto, impede a personalizacdo dos
individuos. Homogeneiza-os. Faz com que o0s sujeitos percam ou jamais
desenvolvam um olhar critico sobre a realidade. A chamada “consciéncia critica”.
Parece-nos, pelo que ja foi exposto, que esta € também a compreenséo de Freire
quando diz,

A producdo em série, como organizagdo de trabalho humano &,
possivelmente, dos mais instrumentais fatores de massificagdo do homem
no mundo altamente técnico atual. Ao exigir dele comportamento
mecanizado pela repeticdo de um mesmo ato, com que realiza uma parte
apenas da totalidade da obra, de que se desvincula, “domestica-o0”. Nao
exige atitude critica total diante de sua produgdo. Desumaniza-o. Corta-lhe
os horizontes com a estreiteza da especializagédo exagerada. Faz dele um
ser passivo. Medroso. Ingénuo. Dai, o perigo de esta ampliagdo sofrer
distorcdo com a limitagdo da criticidade, pelo especialismo exagerado da
produgdo em série. A solugéo, na verdade, ndo pode estar na defesa de
formas antiquadas e inadequadas ao mundo de hoje, mas na aceitagéo da
realidade e na solugédo objetiva de seus problemas. Nem pode estar na

nutricdo de um pessimismo ingénuo e no horror & maquina, mas na
humanizacdo do homem (FREIRE, [1965] 2006, p. 97).

30 Explica Paiva ([1985] 2000, p. 120), “O que seria entdo a massa? ‘Massa, diz Ortega, é todo aquele
que nao valoriza a si mesmo [...] se sente como todo 0 mundo’. Traduzindo-se na linguagem do
existencialismo cristdo, massa seria todo aquele que nado se personaliza, sendo a massificagao
como fendmeno coletivo um impedimento a personalizagdo dos individuos que compdem uma
coletividade. A massa, porém, sempre existira. O fendbmeno novo no mundo era o fato de que, em
consequéncia da democracia (da hiperdemocracia, para Ortega), que permitiu a massa manifestar
juizo politico sobre assuntos publicos, e em consequéncia da técnica, que possibilitou a massa usar
dos utensilios e gozar dos prazeres antes reservados as minorias qualificadas, ela passou a
predominar e a dominar a sociedade. O predominio desse ‘homem-massa’, ‘instruido no
especialismo sem conseguir ser um homem culto, incapaz de dar razdes e mesmo de querer ter
razdo, incapaz de dialogar porque s6 conhece o poder da agao direta, presa facil do fascismo e do
bolchevismo, dirigido por homens mediocres e se uma consciéncia histérica’, constituia uma séria
ameaga no nosso tempo porque conduzia a uma ‘desmoralizagédo radical da humanidade™. Ver:
ORTEGA Y GASSET, José. La rebelion de las masas. Em: Obras completas. 2. ed., Madri, Revista
do Ocidente, 1961.
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Da mesma forma que a industrializacdo, a produgdo em série, abria os caminhos
para o surgimento da “democratizagao fundamental”, abria também os germens para
a “massificacdo”. E possivel notar em todo o texto de Educagdo como Prética da
Liberdade um cuidado em delimitar até onde vai e de que forma se daria a
participagdo do povo. Freire ndo faz isso somente para se distanciar do indesejado
titulo de comunista que a ditadura de 1964 Ihe trouxe, ainda que neste momento
seja importante fazé-lo, ha uma delimitacao politica clara nesta opg¢ao.

Tudo que poderia fugir do nacionalismo desenvolvimentista foi cercado pelo
autor. Qualquer outra estratégia entre os trabalhadores era rechagada como
‘inauténtica”, um adiantamento da Historia, uma “massificacdo”, entre outras
classificagdes. Tudo isto pela defesa intransigente da democracia. Uma democracia
acima das classes que, inclusive, seria desenvolvida através de um papel
fundamental desempenhado pelas elites nacionais. Por um processo de
democratizacédo que poderia ser adiado, mas nunca travado.

Porém, como vimos, os desdobramentos da ditadura de 1964, a queda de
adesao ao nacionalismo desenvolvimentista, o refluxo do personalismo cristdo e do
pensamento catdlico progressista vao causar uma, aparente, ruptura nos
posicionamentos politico-teéricos de Freire. Neste sentido nos perguntamos: se
trata, realmente, de uma ruptura? havera outra compreensdo sobre a questao
democratica na obra madura de Freire? Quais transformagdes no universo categorial

do autor representam uma mudancga em sua compreensao estratégica?
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2. AS BASES POLITICO-TEORICAS DA PEDAGOGIA DO OPRIMIDO

O que distingue a lideranga revolucionaria
da elite dominadora ndo sdo apenas seus
objetivos, mas o seu modo de atuar distinto.
Se atuam igualmente os objetivos se
identificam.

(Paulo Freire, Pedagogia do Oprimido, p.
226)

Instaurada a ditadura no Brasil em 1964, Freire - ja com notoriedade publica
devido a experiéncia de Angicos®' - & preso no mesmo ano. Na época, ele estava
trabalhando para o MEC que se encontrava prestes a langar o Programa Nacional
de Alfabetizagcdo. Conforme demonstra Haddad (2019), antes do golpe civil-militar,
projetava-se lancar “60.870 Circulos de Cultura para alfabetizar 1,8 milhdo de
pessoas ainda em 1964”, uma meta que, se cumprida, mudaria o cenario nacional. A
questao da alfabetizagao era, pois, um problema politico que a ditadura precisava
lidar. Um debate publico que se arrastava desde alguns anos e que passava, como
vimos, por diferentes propostas de solu¢des cunhadas pelos mais diversos partidos
e grupos politicos.

Um aspecto importante a ser considerado € que neste periodo os iletrados
nao tinham direito ao voto. Um Programa Nacional de Alfabetizagao significava nao
somente uma alteragdo quantitativa - visto que em determinadas regides quase 50%
de sua populacéo era iletrada, portanto, ndo votante3? - mas, também, qualitativa,
visto que as camadas mais precarizadas da populacdo passariam a ter direito ao
voto.

Esta disputa em torno da pauta da alfabetizacgdo aumenta o nivel de
persegui¢cao em relagao a figura de Paulo Freire. Os grupos conservadores, dentre
eles os grandes meios de comunicagao aliados aos militares, encontram o cenario
perfeito para resgatar aquele movimento duplo de depreciar o trabalho de Freire e,
ao mesmo tempo, aproveitar para atacar uma suposta ameaca comunista no pais,
na qual, conforme as acusacdes de seus detratores, o autor e seu método tinham

claras ligagoes.

31 A experiéncia de Angicos, diz respeito a incursdo de alfabetizagdo, coordenada por Freire junto a
equipe de Servico de Extensdo Cultural (SEC) da Universidade de Recife, em 1963. Realizada em
Angicos, Rio Grande do Norte, ganhou notoriedade ao alfabetizar uma turma com cerca de 380
trabalhadores em 40 horas. O encerramento do projeto contou com a presenga do presidente Jodo
Goulart.

82 Segundo Haddad (p. 10, 2019), “[...] Em Sergipe, por exemplo, o Programa permitiria acrescer 80
mil eleitores aos 90 mil ja existentes. Da mesma forma, em Recife, a iniciativa praticamente dobraria
a quantidade de eleitores, elevando de 800 mil para 1,3 milhdo o numero de titulos”.
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Ainda, é neste momento que, mais do que nunca, o nome de Freire € 0
meétodo de alfabetizagdo estdo ligados ao Programa do governo deposto de Joao
Goulart. Criticar seu método de alfabetizagcdo passou a ser a maneira que 0s
adversarios de Jango encontraram para se contrapor a um dos pontos de seu
Programa que mais contava com um amplo apoio popular. O movimento, dessa
maneira, é triplo. Ataca-se Freire e seu método, Jodo Goulart e suas reformas de
base e os comunistas e sua estratégia. Tudo isso com o0 mesmo golpe, suprimindo
suas diferengcas e causando uma confusdo que possui seus desdobramentos até
nos dias atuais®3.

Isto traz consequéncias determinantes para a vida do autor, tornando sua
permanéncia em Brasilia insustentavel. Ele retorna para o estado de Pernambuco na
esperanga de retomar seu trabalho académico na Universidade de Recife que, em
1962, com a criagdo do Servico de Extensdo Cultural (SEC), Ihe propiciara o
desenvolvimento de suas atividades pedagdgicas, culminando na famosa
experiéncia de Angicos.

O ano de 1964, porém, segue conturbado e as acusacdes sobre Freire e seu
“método de comunizagdo®** de educandos” s6 aumentam. Apds um percurso de
prisbes, solturas e mudangas de Paulo e sua familia, ele finalmente consegue, a
partir de uma rede de contatos e amigos, ir para a Bolivia. Sua partida foi alardeada
pelos militares como a prova cabal de que ele era responsavel pela implementagao
de um método subversivo.

Contudo, seu exilio na Bolivia foi provisério. Segundo nosso perseguido
intelectual, a altitude boliviana lhe impds muitas dificuldades de adaptagcdo e se
tornou uma questdo de saude buscar exilio em outro pais. Porém, ha ai um
elemento muito caro a Freire que diz respeito a continuidade de seu trabalho e
compromisso politico com a educagdo. Dessa forma, apos setenta dias em terras

bolivianas, Freire seguiu para o Chile para trabalhar com o Ministério da Educagao

33 Como destacamos anteriormente aqui estd uma acusacgéo - que foi retomada nos dias atuais - que
liga Freire a estratégia comunista. Criada por grupos conservadores e chancelada pela ditadura.
Importante frisar novamente que, nesta época, Freire nutria diversas polémicas em relagdo aos
comunistas (como vimos no item anterior) e sequer tinha incorporado alguma leitura do marxismo
em seus escritos.

34 O termo “comunizagdo” foi utilizado em algumas publicagdes da grande imprensa e dos militares
para indicar que o método de alfabetizagdo aplicado por Freire tinha como objetivo transformar os
alfabetizandos em comunistas. Destacamos aqui, pois, ndo por coincidéncia, muito recentemente, o
chamado movimento Escola Sem Partido - grupo politicamente organizado em torno de propostas
conservadoras, por vezes, reacionarias para a educacdo - tem como uma de suas frentes de
acusacao o mito da doutrinagao comunista pela via da educagao formal.
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em planos na area de Educacido de Jovens e Adultos. Ainda neste mesmo pais
Freire foi contratado pela UNESCO como consultor especial no Instituto de
Capacitacion e Investigacion en Reforma Agraria do governo do Partido Democrata
Crist&do do Chile3®,

Fica evidente nos relatos de experiéncia, que o autor fara em suas obras
neste periodo, que sua estadia no Chile o ira marcar profundamente. Primeiramente,
pois, apds dois anos de intenso trabalho e aplicagdo do método no Brasil, Freire
consegue desenvolvé-lo em outro contexto e, ainda, tem condigdes materiais para
dedicar tempo as atividades que exigem um maior nivel de abstracdo tedrica e
estudo.

Evidentemente, se faz necessario também situar sua produgdo no cenario
mundial e, sobretudo, latino-americano. Freire passa a viver em um Chile de
ascensao no que diz respeito ao nivel de organizacéo da classe trabalhadora, o que
mais tarde resultaria na coalizdo conhecida como Unidade Popular. Ha também um
envolvimento cada vez mais engajado de setores da igreja catdlica - destaca-se a
Teologia da Libertacdo - com as revoltas e resisténcias populares. Um exemplo € a
figura de Camilo Torres, padre catdlico e marxista, que encampou a luta armada na
Colébmbia e a quem Freire faz algumas referéncias ao longo da Pedagogia do
Oprimido (1968).

Portanto, o aparente distanciamento da linha politica do ISEB e a imersao
neste contexto de avancgo organizativo da classe trabalhadora provoca uma abertura
por parte de Freire a novos referenciais. E nesta fase que, como vimos, o autor faz o
primeiro movimento de reconsiderar - ainda que timidamente - algumas posigdes
que ja podem ser observadas em Educagdo como Prética da liberdade que o
ligavam a estratégia do nacionalismo desenvolvimentista isebiano - que neste
momento passa a viver seu colapso. Porém, é na Pedagogia do Oprimido (1968)
que Paulo tenta um reposicionamento politico de mais félego e o expressa
teoricamente no que, nao por acaso, resultara em sua obra mais aclamada.

Escrito entre 1967 e 1968, publicado no Brasil somente em 1974 por causa
da censura na ditadura militar, Pedagogia do Oprimido é sem duvidas uma das
obras de mais destaque na trajetoria intelectual de Paulo Freire. Em um estudo feito

por Green (2016), por exemplo, que teve como objetivo apresentar quais séo as

35 Um resumo da trajetéria de exilio de Freire pode ser consultado em PISTORI (2012, p. 23).
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obras mais citadas dentro das ciéncias sociais de acordo com o Google Scholar,
Freire fica em terceiro lugar com a Pedagogia do Oprimido totalizando um numero
de 72,359 citagdes, numero este que |lhe deixa a frente de renomados livros como
Mind in Society de Lev Semenovitch Vygotsky, Discipline and Punish de Michel
Foucault, Das Kapital de Karl Marx, Distinction: A Social Critique of the Judgment of
Taste de Pierre Bourdieu entre outros3®.

Contudo, uma obra com a importancia histérica como esta deve ser tomada
com cuidado em nossas analises. E muito comum presenciarmos um determinado
tipo de leitura que classifica a Pedagogia do Oprimido como sendo a obra matricial
de Freire. Para nos ela, de fato, constitui um importante momento de transigao, ou,
uma sintese importante de um periodo, mas que nao pode ser lida como o produto
mais acabado de formulagao de seu universo categorial. O préprio Freire escrevera,
como veremos mais adiante, outros textos propondo uma autocritica a determinados
elementos da Pedagogia do Oprimido. O que, entretanto, ndo implica
necessariamente em uma superagiao das categorias que o autor utilizara neste
periodo.

Chamamos a atencado para este fato, pois, vimos defendendo que nao é
possivel apreender o universo categorial de Freire através de apenas uma de suas
obras, o que - diga-se - normalmente acontece com o numero volumoso de citagdes
no campo da educagdao em relacdo ao autor. Tais leituras, isolam apenas
determinadas categorias de seu universo categorial, dando o sentido que bem
entendem para os elementos que constituem sua complexa produg¢do. Por isso, ndo
estranha o numero gigantesco de citagbes que Green (2016) revela sobre os textos
de Freire.

Por justamente ndo ter deixado uma obra que possa ser considerada seu
produto mais acabado e, aparentemente, ter transformado suas posicdes tedrico-
politicas iniciais, Freire exige que aquele que pretenda apreender suas categorias o
faca percorrendo seu longo caminho de producgao intelectual. Em outras palavras,
para apreender as categorias utilizadas por Freire é preciso aprendé-las em relagao
ao seu universo categorial e este em relagcédo ao movimento do real, no qual, suas

sinteses tedricas sao parte constituinte.

3 O estudo afirma que Pedagogia do Oprimido é a Unica obra em que as citagdes relativas as
publicagdes em lingua estrangeira superam as citagdes da lingua original da obra, sendo a versao
em espanhol mais citada do que a em portugués.
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Outra abordagem comum ¢é a descricdo da Pedagogia do Oprimido como
sendo o inicio da influéncia do marxismo nas obras de Freire3”. Esta descricdo
parece razoavel visto que ele passa a citar, pela primeira vez, diversos autores
marxistas3® e, inclusive, o proprio Marx. De fato, uma substancial alteracdo se
compararmos com o periodo anterior no qual o autor protagoniza determinadas
polémicas com a estratégia comunista no Brasil e expressa sua negagdo ao
socialismo enquanto estratégia possivel. Contudo, € necessario realizar algumas
ressalvas quanto a este aspecto:

Primeiramente, ndo €& objetivo deste trabalho enquadrar Paulo Freire
atrelando-o a uma determinada base filosofica3®. O caminho é outro. Apreendemos
suas bases filoséficas para, tdo somente, exprimir delas suas formulagdes
estratégicas vinculadas, e ndo pela ansia va de o condecorar com um titulo de
marxista, ou fenomenologista e etc. Em segundo lugar, pode-se afirmar que, sem
duvidas, a Pedagogia do Oprimido marca uma abertura de Freire aos autores
marxistas - dai as citagdes - mas, antes, € preciso perguntar. como essa aparente
apropriagdo do referencial marxista influi em sua concepcédo estratégica?
Carregando em sua trajetoria intelectual a apropriagdo de categorias proprias de
referenciais antagdnicos ao marxismo (como as de Karl Popper, p. ex.), como Freire
passa a articular as novas categorias em relagado as que antes utilizava? Enfim, de
que maneira o autor integra - se é que o faz - as bases marxistas em seu universo
categorial?

Ademais, € de conhecimento publico as manifestacbes realizadas pelo
préprio autor, ao longo de sua vida, sobre suas vinculagdes teodricas. Para destacar
apenas uma, cabe citarmos uma de suas falas, registrada em conversa com
Dermeval Saviani e Adriano Nogueira, e publicada nos cadernos pedagdgicos da

APP-Sindicato em outubro de 19974°, em que ele diz:

37 Ver: DIAS, Lorena Silva de Andrade. Et al. ANALISE DE IDEIAS MARXISTAS NA OBRA DE
PAULO FREIRE. Universidade Federal de Alagoas. Debates em educagao Vol. 11 N°. 23, Jan./Abr.
2019.

38 Rosa Luxemburgo, Mao Tsé-Tung, Gyorgy Lukacs, Ernesto Guevara, Karel Kosik e Frantz Fanon
(no qual ele ja tinha citado em Educagdo como Pratica da Liberdade) s&o alguns dos autores
marxistas que Freire faz referéncia na Pedagogia do Oprimido.

39 Para uma interessante discussdo sobre as bases teéricas de Freire Cf. Zanella (2007) e Giorgi
(2007).

40 Apesar de ter sido publicado em outubro de 1997, data em que Freire ja havia falecido, nao foi
possivel identificar a data original, em que tal conversa foi realizada. Mesmo assim, o contexto nos
permite afirmar que realizou-se na década de 1990. Disponivel em:
http://www.acervo.paulofreire.org/handle/7891/1365?show=full dltimo acesso 11/maio/2021.
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Me perguntaram, recentemente, num debate: Paulo, tu te definirias como
sendo marxista? E eu comentava: eu lhes digo, que por respeito a Marx, eu
ndo me defino como marxista. Um tedrico que aceite um a priori da histéria
ou na histéria ndo é marxista; [...] Ilgualmente, se eu aceito Deus como a
priori € ndo admito ouvir perguntas e questdes sobre: como é este deus?,
como ele age?, ele é homem, & mulher ou é um fluido?, ele mora aqui ou
acola?... Se eu ndo souber explicitar isto historicamente eu ndo estarei
sendo marxista. [...] Agora reflitam comigo, meus amigos, penso que isto
(de ndo aceitar a priori) nao significa que eu desvalorize a contribuicdo de
Marx. Ele ndo é apenas moda. Justamente porque € a analise dele que me
permite desmontar criticamente essa concepcgao neoliberal que esta ai, na
pés-modernidade (FREIRE; NOGUEIRA; SAVIANI, [sem data] 1997, p.48).

E certo que ndo se julga um individuo pela visdo que ele proprio tem de si,
neste caso, ha que se investigar na obra de Freire, sob quais bases ele ergue suas
proposi¢des politico-pedagdgicas. Mas, como veremos nas paginas que seguem, a
afirmacao acima destacada - de que a contribuicdo de Marx Ihe permite desmontar
criticamente a concepcéao neoliberal na pés-modernidade - € emblematica.

Tendo em vista todas essas observacbes, € preciso dizer que estamos
convencidos de que a Pedagogia do Oprimido, por si s6, ndo explica a totalidade da
obra freireana, mas, na mesma medida, podemos afirmar que sem ela, sua
compreensao se torna impossivel. Isto se deve, pois, a Pedagogia do Oprimido
(1968) € a expressdo de um reordenamento categorial que Freire realiza desde
Educacéo e Atualidade Brasileira (1959). As produgdes que sucedem sua obra mais
aclamada, em sua maioria, voltam em temas que nela foram engendrados. E por
isso que dedicaremos um esforgo exaustivo para extrair as bases desse escrito que
deixara marcas permanentes em todas as obras posteriores que nosso autor ainda
escreveria.

Realizada esta breve contextualizagao e tecidas algumas ressalvas ja temos
condigbes de adentrar ao estudo das categorias apresentadas na Pedagogia do

Oprimido propriamente dita. Vejamos o que o autor tem a nos dizer...

2.1 NOTAS INTRODUTORIAS SOBRE A PEDAGOGIA DO OPRIMIDO: MEDO DA
LIBERDADE, SECTARIZACAO E RADICALIZACAO

Logo no inicio do texto Freire escreve o que intitula de Primeiras Palavras,
onde faz importantes demarcacées em nivel de introdugdo. Tais demarcagdes so
podem ser entendidas se considerarmos o caminho anterior do autor que vai de

Educacéo e Atualidade Brasileira a Educagdo como Pratica da Liberdade.
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O autor comega por um aspecto que denomina como “medo da liberdade*!”,
expressado, ainda que ndo conscientemente, segundo ele, por alguns participantes
dos cursos de capacitagdo ou envolvidos na propria aplicagdo de seu método. O
medo da liberdade € uma espécie de receio aos perigos da conscientizagdo, como,
por exemplo, a desordem. Aquele que teme a liberdade prefere, num primeiro
momento, ndo querer perceber a situagdo concreta de injustica a qual esta
submetido. Prefere - diz Freire citando Hegel*? - o reflgio na seguranga vital do que
a liberdade arriscada (FREIRE, [1968] 2019, p. 32).

O medo da liberdade néo sé faz com que os oprimidos fiquem atados ao seu
status de oprimido, como também, pretendam ser opressores, pois, seu testemunho
de humanidade esta na liberdade em oprimir. Sem dizer que, como sempre foram
tratados como objetos, a partir de um comportamento prescrito pelos opressores, 0s
oprimidos precisam fazer o movimento de tornarem-se sujeitos de sua historia.

Os oprimidos, que introjetam a sombra dos opressores e seguem suas
pautas, temem a liberdade, na medida em que esta, implicando a expulsdo desta
sombra, exigiria deles que preenchessem o vazio deixado pela expulsdo com outro
conteudo - o de sua autonomia.

Falando deste aspecto Freire lanca m&o de um relato de um dos
participantes para demarcar uma preocupagao que ja estava presente em seus
textos anteriores: a conscientizagdo critica ndo poderia conduzir a fanatizagédo*?,
pois, assim, nao se trataria de uma conscientizagao verdadeiramente critica. A
insatisfacdo social ndo € um mero produto da tomada de consciéncia - ainda que
esta abra caminhos para aquela - ambas, antes, sdo a expressdo de uma situagao
real de opressao.

A conscientizagao critica conduziria 0 homem ao entendimento de seu papel
na Histéria ndo permitindo que tal insatisfacdo se torne um sectarismo, uma
fanatizagao, nem, por outro lado, uma desesperancga total para com o futuro. A

conscientizacao, portanto, ndo sé nao leva ao fanatismo, como é a via para evita-lo.

41 Tema que, como afirmou Paiva ([1985] 2000, p. 128), foi tratado também por Jaspers, Mounier e
Mannheim. Neste periodo, agora analisado, a influéncia mais marcante em Freire para o tema do
“‘medo a liberdade” é a obra de Erich Fromm, que inclusive publicou, em 1941, um livro com o titulo
Medo a Liberdade.

42 Em referéncia ao texto: HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. The phenomenology of mind. New York:
Harper and Row, [1805] 1967, p. 233.

43 Lembrando que Freire se apropria da categoria “consciéncia fanatizada” de: MARCEL, Gabriel. Os
Homens contra o humano. Porto: Editora Educagédo Nacional, 1951.
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Cita e comenta, entdo, o testemunho de um operario participante de um de

Seus Cursos:

[...] “cheguei a esse curso ingénuo e, ao descobrir-me ingénuo, comecei a
tornar-me critico. Esta descoberta, contudo, nem me faz fanatico, nem me
da a sensacdo de desmoronamento”. Discutia-se, na oportunidade, se a
conscientizacdo de uma situagdo existencial, concreta, de injustica nao
poderia conduzir os homens dela conscientizados a um “fanatismo
destrutivo” ou a uma “sensacao de desmoronamento total do mundo em que
estavam esses homens” (FREIRE, [1968] 2019, p. 32)44.

A partir disto, o autor constata que as afirmacgdes que virdo a seguir ndo sao
meros devaneios intelectuais ou apenas resultados de leituras, apesar da
importancia destas. Mas, afirmagdes ancoradas em situacbes concretas que
expressam reagdes de proletarios, camponeses ou urbanos, e de homens de classe
média (lbid. p.33). E alerta que a Pedagogia do Oprimido, na qual ele classifica
COmMo um ensaio, ira, necessariamente, provocar reagdes sectarias.

Aqui é interessante destacar que Freire antecipa algumas criticas em
relagdo a sua obra. Ao bem da verdade, ndo se trata de uma antecipagao, mas de
uma projecao a partir de criticas que ja lhe acompanhavam#®. Falando sobre as

possiveis reacdes sectarias ele comenta

[...] havera, talvez, os que nédo ultrapassardo suas primeiras paginas. Uns,
por considerarem nossa posi¢cdo, diante do problema da libertagdo dos
homens, como uma posi¢éo idealista a mais, quando ndo um “bla-bla-bla”
reacionario. “Bla-bla-bla” de quem se perde falando em vocagéo ontoldgica,
em amor, em dialogo, em esperanga, em humildade, em simpatia. Outros,
por ndo quererem ou nao poderem aceitar as criticas € a denuncia que
fazemos da situacdo opressora, situagdo em que 0s opressores se
“gratificam”, através de sua falsa generosidade. Dai que seja este, com
todas as deficiéncias de um ensaio puramente aproximativo, um trabalho
para homens radicais. Cristdos ou marxistas, ainda que discordando de
nossas posi¢des, em grande parte, em parte ou em sua totalidade, estes,
estamos certos, poderdo chegar ao fim do texto. Na medida, porém, em
que, sectariamente, assumam posigdes fechadas, “irracionais”, rechagarédo
o didlogo que pretendemos estabelecer através deste livro“.

Freire retoma o debate outrora realizado em Educagdo como Pratica da
Liberdade sobre o antagonismo entre as posturas sectarias e radicais. E, desta vez,

4 FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. Sdo Paulo: Paz e Terra, 692 Ed., [1968] 2019.

45Aqui cabe um destaque sobre as criticas recebidas por Freire. Ao longo da maioria de suas obras o
autor rebate criticas que apontavam suas ideias como legatarias do idealismo entre outras criticas
que alega ter recebido. Porém, em nenhum momento ele cita diretamente ou revela quem foram os
que fizeram e de onde partiram tais criticas. Isto implica uma série de obstaculos para se fazer um
balango rigoroso das discussdes, visto que um de seus participes nunca & exposto.

46 |bid., [1968] 2019, p. 33 — 34.
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detalha um pouco mais as diferengcas entre os sectarios de direita - sectarios de
nascencga, em suas palavras - e os sectarios de esquerda.

Para o autor, muitas vezes, os revolucionarios se tornam reacionarios, se
deixam cair na sectarizagdo, ficam cegos pela irracionalidade que lhe faz
perceberem a realidade de forma equivocada. Quando pensam dialeticamente, &
através de uma “dialética domesticada” (FREIRE, [1968] 2019, p. 35) que n&o
permite ver a unidade entre subjetividade e objetividade.

A sua principal diferenga continua a mesma: o sectario de direita pretende
frear/domesticar o tempo, a Histéria, enquanto o sectario de esquerda pretende
instalar um futuro pré-estabelecido. Ambos, reacionarios, pois, partindo de uma falsa
compreensao da historia, desenvolvem agbdes negadoras da liberdade. Ambos
fechados em seus “circulos de segurancga” aprisionam a realidade e ficam apartados
do povo. Ambos presos as suas verdades. Ja o radical, em contraposicédo, ndo teme
0 encontro com o0 povo, pois sabe que o dialogo com ele resulta no crescente saber
de todos*748,

Desta forma a sectarizacao, independente do espectro politico em que se
realiza, é sempre castradora, mitica e irracional. Em suas palavras, “parta de quem
parta, a sectarizacdo é um obstaculo a emancipacdo dos homens". Ja a
radicalizacao, ao contrario, € sempre criadora, critica e libertadora. E, assevera, “se
a sectarizagdo, como afirmamos, € o proprio do reacionario, a radicalizagao € o
préprio do revolucionario™®.

Logo em seguida, o autor mostra a preocupacédo de rebater uma critica
enderecada a Educagdo como Pratica da Liberdade de um posicionamento politico
marcadamente idealista e subjetivista, no que tange o papel da educacido para a
transformacao social. Uma critica que, como veremos, o acompanhara ao longo de
anos. Lembremos que estamos recém nas primeiras paginas da Pedagogia do
Oprimido, o que indica que Freire julga deveras importante esclarecer esta polémica
antes de adentrar as categorias que desenvolvera nos capitulos que seguem. Assim,
o intelectual pernambucano adentra ao debate, mostrando o que compreende como

um posicionamento radical:

47 |bid., [1968] 2019, p. 34 — 37.

48 Apos afirmar isto, Freire cita - através de Wright Mills - uma frase dos escritos Reforma ou
Revolugdo? de Rosa Luxemburgo: “enquanto o conhecimento tedrico permanecer como privilégio de
uns quantos ‘académicos’ dentro do Partido, este se encontrard em grande perigo de ir ao fracasso”.

49 Op. cit., [1968] 2019, p. 34 — 37.
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[...] jamais sera o radical um subjetivista. E que, para ele, o aspecto
subjetivo toma corpo numa unidade dialética com a dimens&o objetiva da
prépria ideia, isto é, com os conteludos concretos da realidade sobre a qual
exerce o ato cognoscente. Subjetividade e objetividade, desta forma, se
encontram naquela unidade dialética de que resulta um conhecer solidario
com o atuar e este com aquele. E exatamente esta unidade dialética que
gera um atuar e um pensar certos na e sobre a realidade para transforma-la
(FREIRE, [1968] 2019, p. 35).

Destaquemos este aspecto: a leitura feita através da unidade dialética entre
subjetividade e objetividade € o que garantiria um atuar e um pensar correto para
transformar a realidade. Desta vez, nosso autor ndo esta dialogando com qualquer
sectario em geral, mas com aqueles que também querem transformar a realidade,
entretanto, possuem uma visdo objetivista e mecanicista desta. O que, por assim
dizer, afirma nosso autor, lhes impedira de transforma-la.

Freire retomara, mais tarde, em outros estagios de sua obra, este tema da
unidade dialética para tratar o papel da conscientizagdo para a revolugao. Por ora,
guardemos este destaque para retoma-lo nos capitulos subsequentes. Vejamos,
antes, o que levou ao autor formular uma Pedagogia do Oprimido, aquilo que se

tornaria sua obra mais conhecida e mencionada.

2.2 UM MAPEAMENTO DE SEU UNIVERSO CATEGORIAL

Primeiramente, ele parte da premissa que a vocagao ontoldgica e historica
dos homens é a de ser mais (FREIRE, [1968] 2019, p. 58). Acontece que a ordem
vigente impde inumeras barreiras para sua humanizagao, para este ‘ser mais’ que é
a sua vocacao ontoldgica e histérica. Em outras palavras, a sociabilidade vigente é
desumanizante. A luta pela humanizagéo, afirma, “é a luta pelo trabalho livre, pela
desalienacéao, pela afirmacdo dos homens como pessoa, como ‘seres para si’, pelo
ser mais™®. Reside ai, portanto, a justificativa para a necessidade da Pedagogia do
Oprimido.

Para enfrentar os problemas postos o autor divide a Pedagogia do Oprimido
em quatro partes: 1) Justificativa da pedagogia do oprimido, parte dedicada a melhor
definir 0 que se entende enquanto opressao e, a partir dela, os opressores e
oprimidos; 2) A concepg¢éo “bancaria” da educagdo como instrumento de opresséo.
Seus pressupostos, sua critica onde é tecida uma apresentagao e critica do que
Freire - inspirado por Sartre - chama de concepg¢do bancaria da educagéao; 3) A
dialogicidade: esséncia da educagdo como pratica da liberdade, na qual sao

50 |bid., [1968] 2019, p. 40 — 41.
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apresentados conceitos fundamentais e aspectos teodrico-metodoldgicos de sua
alternativa pedagdgica e; 4) A teoria da agédo antidialégica, em que é tragcado um
quadro comparativo entre caracteristicas de uma teoria da agao antidialégica em
relagdo a uma teoria da acao dialogica.

E interessante observar esse modo de exposicdo geral nas obras de Freire,
pois ele revela duas caracteristicas que até entdo acompanham o autor em suas
principais obras: Uma se trata da cuidadosa organizagao dos capitulos que conduz,
situa e prepara o leitor para um capitulo (normalmente o ultimo) onde constara suas
principais sinteses e proposicbes pedagdgicas®'; a outra diz respeito a utilizagédo de
pares categoriais que se contrapéem, mas que o entendimento de um depende do
outro. Por isso que em Educacdo como Pratica da Liberdade encontramos pares
como sociedade aberta x sociedade fechada, imersdo x emersao; e na Pedagogia
do Oprimido encontraremos opressor x oprimido, Teoria da agcado antidialégica x
teoria da agao dialdgica e etc.

Como vimos, até entdo, Paulo nao tinha despendido grandes esforgos
analiticos para uma melhor compreensao de quem seriam esses atores coletivos,
nos quais ele chamava por povo, nagao, elites e etc. E, por isso, um estudioso de
sua obra que pretendesse apreender tais categorias, precisaria buscar muito mais
nas bases tedrico-politicas em que ele se fundamentava na época do que em seus
proprios escritos. Ja apontamos, também, que por mais que o autor tenha se
utilizado de um referencial tedérico extremamente diversificado - o que parece uma
caracteristica compartilhada por muitos intelectuais que passaram pelo ISEB, ainda
que nao de todos que por la estiveram - muito de seus posicionamentos politicos, ao
fim e ao cabo, eram consonantes com aqueles que hegemonizaram o pensamento
nacional desenvolvimentista.

Neste sentido, um pretenso esforco de distanciamento do nacionalismo
desenvolvimentistas - e do pensamento isebiano, por consequéncia - suscita de
Freire uma determinada reconfiguracdo e aprofundamento de seu universo
categorial para, entdo, explicar como se dao as relagbes sociais e os conflitos

oriundos de tais relagdes sobre os quais a educacgao ira atuar.

51 Dai advém, também, mais um problema quando, como tdo comumente acontece, se retira das
obras do autor categorias apenas de um capitulo sem ter percorrido o caminho interpretativo
proposto por ele.
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A aceitacdo, ainda que por imposicdo, de uma consideravel parcela da
populagdo - o povo - para com a ditadura militar de 1964 e o papel fundamental que
as elites nacionais tiveram na sua implementagao - sobretudo aquelas ligadas ao
setor industrial, que na concepgao do nacionalismo desenvolvimentista eram as
elites auténticas na construgcdo do Brasil; sua chegada ao Chile que o coloca em
contato com novos circulos de intelectuais e, por consequéncia, de referenciais;
acontecimentos como as Revolugdes Socialistas, as Revolugdes Anticoloniais em
paises africanos, o maio de 1968%, o papel na luta contra as ditaduras latino-
americanas que a esquerda catdlica assumiu; tudo isso abala, de certa maneira,
parte do universo categorial utilizado pelo autor até entao.

Freire se coloca no desafio de revisitar alguns conceitos, descartar algumas
categorias, incorporar algumas criticas - sobretudo aquelas que o acusavam de
idealismo subjetivista - e aprofundar seu pensamento de acordo com o movimento
da realidade. Nasce dai a Pedagogia do Oprimido. O titulo, como em grande parte
de suas obras, é, também, revelador: ndo € uma pedagogia de qualquer ator social,
determinado por interesses estritamente nacionais, desta vez aquela parcela da elite
nacional, antes reconhecida como auténtica, ndo estd incluida como um dos
protagonistas. E ndo pode estar, pois, neste momento, ao que parece, para o criador
da Pedagogia do Oprimido somente os oprimidos podem levar até as ultimas
consequéncias a libertagdo dos homens, a sua luta incessante por ser mais. “E ai
esta a grande tarefa humanista e histérica dos oprimidos - libertar-se a si e aos
opressores” (FREIRE, [1968] 2019, p. 41).

Afinal, em suas préprias palavras,

Quem, melhor que os oprimidos, se encontrara preparado para entender o
significado terrivel de uma sociedade opressora? Quem sentira, melhor que
eles, os efeitos da opressao? Quem, mais que eles, para ir compreendendo
a necessidade da libertagdo? libertagdo a que ndo chegardo pelo acaso,

mas pela praxis de sua busca; pelo conhecimento e reconhecimento da
necessidade de lutar por ela. (FREIRE, [1968] 2019, p. 43)

E certo, também, que ele ndo exclui a possibilidade de que individuos

oriundos das camadas mais elitizadas possam aderir ao projeto dos oprimidos,

52 No item 1 Justificativa da Pedagogia do Oprimido, logo na primeira pagina, Freire destaca a
importancia de movimentos como o do maio de 1968 por questionarem a “civilizagdo do consumo” e
denunciarem as “burocracias” de todos os matizes. O que parece caracterizar uma pretensa, e
problematica, critica ao capitalismo, mas também ao socialismo soviético. Além disso, como é
sabido, Freire passa a ter influéncia direta de intelectuais que se tornaram grandes referéncias para
o movimento de 1968, Jean Paul Sartre, seja, talvez, o mais influente destes na obra de nosso autor
pernambucano.
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porém, ha uma importante diferenca em relacdo aos seus escritos anteriores: nao se
trata mais do povo e de parcelas das elites nacionais auténticas se integrarem em
busca da construgido de um projeto nacional sujeito de si mesmo®3.

Dois aspectos sado importantes destacar aqui: 1) mesmo sem nunca ter
abandonado a experiéncia brasileira como o chao de suas analises, em a Pedagogia
do Oprimido as reflexbes do autor ganham contornos mais universais, o que
contribuira com a disseminagao de seus escritos em outros paises. Este aspecto
esta muito ligado ao contato de Freire com a experiéncia chilena e seu exilio; 2) com
isso, Freire ndo persegue mais um projeto meramente nacional, busca antes, o
projeto dos esfarrapados do mundo, no qual tem por objetivo a realizagdo da
vocagao historica e ontolégica do homem de ser mais.

Se ainda nos restam duvidas sobre a diferenga no papel que uma suposta
elite auténtica tinha em Educagdo como Pratica da Liberdade para a construgao de
um projeto nacional e de como, agora, em a Pedagogia do Oprimido, o objetivo
principal € o projeto dos oprimidos, cotejemos trechos sinteses destes dois
momentos.

Se relembrarmos uma passagem de Educagdo como Pratica da Liberdade,
no qual Freire aborda uma espécie de despertar de parte das elites, veremos que o
autor, naquele momento, estava convicto de que

Representantes das elites dirigentes, até entdo inauténticas, por isto
superpostas ao seu mundo, comecam a com eles se integrar. Um mundo
novo se levanta diante deles, com matizes até entdo despercebidos.
Ganham, pouco a pouco, a consciéncia de suas possibilidades, como
resultado imediato de sua insergdo no seu mundo e da captagao das tarefas
de seu tempo ou da visdo nova dos velhos temas. Comegam a fazer-se
criticos e, por isso, renunciam tanto ao otimismo ingénuo e aos idealismos
utdpicos, quanto ao pessimismo e a desesperanga, quando comegam a se
ver com os seus proprios olhos e se tornam capazes de projetar. Quando

vao interpretando os verdadeiros anseios do povo (FREIRE, [1965] 2006, p.
61-62).

Aqui o povo e parte das elites, consideradas auténticas, em dialogo, e
através dele, irdo realizando conjuntamente o tdo necessario ajuste faseoldgico no
qual o pais carecia para se tornar uma sociedade aberta, democratica, dialdgica e

sujeito de si. Porém, esta concepcao, na qual diferentes estratos sociais estariam

53 Lembremos: em Educagdo como Prética da Liberdade Freire caracteriza como um dos principais
problemas da atualidade brasileira a importagdo de modelos prontos, o sentimento de inferioridade,
e demais aspectos que tornavam o Brasil uma sociedade objeto. Deveria, pois, tornar-se uma
sociedade sujeito.
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igualmente interessados na construgdo de um projeto nacional auténtico, tomara
outro contorno na Pedagogia do Oprimido. Vejamos.

Ainda nos momentos iniciais do livro, apds tecer reflexdes sobre a situagao
concreta de opressao e, também, sobre o papel dos opressores nessa relagao, ele
afirma

Em face de tudo isto € que se coloca a ndés mais um problema de
importancia inegavel a ser observado no corpo destas consideracdes, que é
o da adesdo e consequente passagem que fazem representantes do polo
opressor ao polo dos oprimidos. De sua adeséo a luta destes por libertar-se.
Cabe a eles um papel fundamental, como sempre tem cabido na histéria
desta luta. Acontece, porém, que, ao passarem de exploradores ou de
espectadores indiferentes ou de herdeiros da exploragdo - o que € uma
conivéncia com ela - ao polo dos explorados, quase sempre levam consigo,
condicionados pela “cultura do siléncio”, toda a marca de sua origem. Seus
preconceitos. Suas deformacdes, entre estas, a desconfianga do povo.
Desconfianga de que o povo seja capaz de pensar certo. De querer. De
saber. [...] Comportam-se, assim, como quem nao cré no povo, ainda que
nele falem. E crer no povo é a condigdo prévia, indispensavel, a mudanga
revolucionaria. Um revolucionario se reconhece mais por esta crenga no
povo, que o engaja, do que por mil acdes sem ela. [...] Dai que esta
passagem deva ter o sentido profundo do renascer. Os que passam tém de
assumir uma forma nova de estar sendo; ja nao podem atuar como

atuavam; ja ndo podem permanecer como estavam sendo (FREIRE, [1968]
2019, p. 65 - 66).

Deste modo, se, antes, a educacao atuaria sobre a base de um projeto que
seria levado a cabo pelas elites auténticas e pelo povo na construgdao de um
desenvolvimento nacional autbnomo, agora ela atuara diretamente sob o projeto dos
oprimidos. Ainda que haja, eventualmente, uma adeséo de representantes do polo
opressor ao projeto dos oprimidos - e a eles caiba um papel fundamental - estes
fazem sob determinadas condicbes. Nas palavras de nosso intelectual
pernambucano: “ja ndo podem atuar como atuavam”, precisam renascer. Ndo cabe
mais uma interpretacdo dos anseios do povo, pois ndo serao as elites que levarao a
luta pelo ser mais até suas ultimas consequéncias, € preciso crer no povo e aderir
ao seu projeto. Enfim, resume Freire, “esta pedagogia ndo pode ser elaborada nem
praticada pelos opressores. Seria uma contradicdo se o0s opressores nao soO
defendessem, mas praticassem uma educacéo libertadora” (FREIRE, [1968] 2019,
p.56).

Os opressores, ao exercer a opressdao enquanto classe, estdo igualmente
impedidos de ser mais. Os oprimidos, ao libertarem-se, restauram a sua humanidade

e a do opressor que a perdeu no uso da opressdo. “Por isto € que somente os
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oprimidos, libertando-se, podem libertar os opressores. Estes, enquanto classe que
oprime, nem libertam, nem se libertam®*.

Uma pedagogia do oprimido, pois, € uma “pedagogia que faga da opressao

e de suas causas objeto da reflexdo dos oprimidos, de que resultara o seu

engajamento necessario na luta por sua libertagdo, em que esta pedagogia se fara e

refara">>. Libertacdo, vale lembrar, em que o oprimido liberta a si proprio e, também,

ao opressor. Pois, na relacdo de opressao, ambos estdo impedidos de ser mais. Um
porque € oprimido, outro porque oprime.

Estes, que oprimem, exploram e violentam, em razdo de seu poder, ndo

podem ter, neste poder, a forca de libertagdo dos oprimidos nem de si

mesmos. S6 o poder que nasca da debilidade dos oprimidos sera

suficientemente forte para libertar a ambos. Por isto € que o poder dos

opressores, quando se pretende amenizar ante a debilidade dos oprimidos,

nao apenas quase sempre se expressa em falsa generosidade, como
jamais a ultrapassa®®.

Aqui, é retomada uma observacao critica ja realizada em Educag¢do como
Prética da Liberdade, sobre o assistencialismo, caridade, e agora, na Pedagogia do
Oprimido, a chamada falsa generosidade dos poderosos para com os oprimidos.
Neste sentido, argumenta que esta caridade é prépria da ordem social injusta.
Contraditoriamente, tudo aquilo que, na aparéncia, ela pretende ajudar a superar é,
na verdade, o seu alimento: a morte, o desalento e a miséria (FREIRE, [1968] 2019,
p. 42)%7.

A verdadeira generosidade estaria em lutar para que as méos dos
“condenados da terra®®” que se estendem em suplica, sejam maos que, cada vez
mais, trabalhem e transformem o mundo. Este ensinamento e este aprendizado,
afirma Freire, “tém de partir, porém, dos ‘condenados da terra’, dos oprimidos, dos
esfarrapados do mundo e dos que com eles realmente se solidarizem. Lutando pela
restauracdo de sua humanidade estardo, sejam homens ou povos, tentando a

restauracdo da generosidade verdadeira”®.

5 FREIRE, [1968] 2019, p. 60.

%5 |bid., [1968] 2019, p. 43.

56 |bid., p. 41.

57 Esta preocupagdo, presente desde as primeiras obras de Paulo Freire, em diferenciar o
engajamento pela luta dos oprimidos do assistencialismo e da caridade, nos remete a conhecida
frase proclamada por Dom Hélder Camara: “se dou pao aos pobres, todos me chamam de santo. Se
mostro por que os pobres nao tém pao, me chamam de comunista e subversivo”, frase que se
tornou um lema para o progressismo catdlico.

58 Expressédo utilizada por Freire entre aspas que, apesar de nao referenciar diretamente, faz uma
clara alusdo a obra homénima de Frantz Fanon de 1961.

59 Op. cit., [1968] 2019, p. 42.
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Se somente os oprimidos podem levar até as ultimas consequéncias a luta
por sua libertagdo (que também significa a libertacdo dos opressores), se soO eles
podem elaborar e dar corpo a pedagogia que tenha na opressao seu objeto de
reflexdo, como lidar com o fato de que muitos oprimidos defendem valores e
pressupostos forjados pelos préprios opressores? Como podem formular uma
pedagogia do oprimido quando leem o mundo pelas lentes da opressédo? Estas sao
questdes que nosso autor percorrera.

Freire identifica aqui mais uma necessidade que justifica a existéncia da
Pedagogia do Oprimido: ela é um dos instrumentos na descoberta critica dos
oprimidos por si préoprios e dos opressores pelos oprimidos. Obviamente, este
processo nao € tado simples, de modo que, ao praticarem esta descoberta critica,
quase sempre os oprimidos tendem a ser opressores ou sub-opressores. Isto
acontece porque,

A estrutura de seu pensar se encontra condicionada pela contradigédo vivida
na situagdo concreta, existencial, em que se “formam”. O seu ideal &,
realmente, ser homens, mas, para eles, ser homens, na contradigdo em que

sempre estiveram e cuja superagdo nao lhes esta clara, é ser opressores.
Estes sdo o seu testemunho de humanidade (FREIRE, [1968] 2019, p. 44).

Deste modo, manifestam uma contradicdo que se apresenta como uma
quase aberracgao: o polo oprimido, ao invés de pretender sua libertacdo, pretende a
identificacdo com o seu contrario, o polo opressor. Assumem assim, uma postura de
“aderéncia” ao opressor®® que impossibilita a consciéncia de si como pessoa e a
consciéncia de classe oprimida. Isto acontece, por exemplo, quando querem a
reforma agraria, ndo para a libertagdo, mas para passarem a ter posse de terra
(FREIRE, [1968] 2019, p. 45).
Dira Freire, que os oprimidos
Sofrem uma dualidade que se instala na “interioridade” do seu ser.
Descobrem que, ndo sendo livres, ndo chegam a ser autenticamente.

Querem ser, mas temem ser. S3o eles e ao mesmo tempo s&o o outro
introjetado neles, como consciéncia opressora. Sua luta se trava entre

60 Sabe-se que Freire foi influenciado por pensadores anticoloniais e, mais tarde, teve uma relagéo de
trabalho politico com liderangas das lutas de libertagdo nacional em paises africanos. Grandes
problemas enfrentados por ele na Pedagogia do Oprimido como a questdo sobre “medo da
liberdade”, ou a questdo da “aderéncia” dos oprimidos ao conjunto de valores, signos e
comportamentos dos opressores, aparecem - ainda que em outros termos - nas obras classicas do
intelectual martinicano Frantz Fanon: Pele Negra, Mascaras Brancas (1952) e Os Condenados da
Terra (1961). “Falo de milhdes de homens em quem deliberadamente inculcaram o medo, o
complexo de inferioridade, o tremor, a prostracdo, o desespero, o servilismo” é a epigrafe de Aimé
Césaire que Fanon inicia a primeira, das suas grandes obras, aqui citada.
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serem eles mesmos ou serem duplos. Entre expulsarem ou nao o opressor
de “dentro” de si. Entre se desalienarem ou se manterem alienados. Entre
seguirem prescricbes ou terem opgdes. Entre serem espectadores ou
atores. Entre atuarem ou terem a ilusdo de que atuam na atuacédo dos
opressores. Entre dizerem a palavra ou ndo terem voz, castrados no seu
poder de criar e recriar, no seu poder de transformar o mundo. Este é o
tragico dilema dos oprimidos, que a sua pedagogia tem de enfrentar’.

Contudo, somente reconhecer a situacéo concreta de opressdo néo basta. E
preciso que o oprimido faga do reconhecimento das limitagdes impostas pela
realidade concreta de opressdao, o motor de sua acgao libertadora. Reconhecer,
significa perceber que a realidade concreta de opressao nao é imutavel, é sim,
limitadora de sua vocagao ontoldgica de ser mais, mas passivel de transformacéo. E
somente pode superar essa contradicdo em que se insere, caso este reconhecer o
engaje, entregando-se a praxis libertadora.

Ao defendermos um permanente esforco de reflexdo dos oprimidos sobre
suas condi¢des concretas, ndo estamos pretendendo um jogo divertido em

nivel puramente intelectual. Estamos convencidos, pelo contrario, de que a
reflexdo, se realmente reflexao, conduz a pratica.

Por outro lado, se o momento ja é o da agdo, esta se fara auténtica praxis
se o saber dela resultante se faz objeto da reflexdo critica. E neste sentido
que a praxis constitui a razdo nova da consciéncia oprimida e que a
revolugao, que inaugura o momento histérico desta razdo, nao pode
encontrar viabilidade fora dos niveis da consciéncia oprimida. A nao ser
assim, a agéo é puro ativismo®2,

A realidade opressora, diz Freire, funciona como uma forga de imerséo das
consciéncias. A emersdo dela se da pela via da acao e reflexdo. Citando Marx®3, o
autor trabalha a ideia de que é preciso tornar “a opressao real ainda mais opressora,
acrescentando-lhe a consciéncia da opressao” e defende que esta é a necessaria
relacdo dialética entre subjetividade-objetividade.

A transformacdo do mundo passa, necessariamente, pela praxis dos
homens. Mas praxis, ndo € somente um conjunto de ag¢des. Ela é justamente a

reflexdo e agdo dos homens sobre o mundo para transforma-lo®*. No caso da

61 FREIRE, [1968] 2019, p. 48.

62 |bid., [1968] 2019, p. 73.

63 Freire faz referéncia a edigdo mexicana, portanto em espanhol, datada em 1962, de La Sagrada
familia y otros escritos de Marx e Engels. Todavia, a citagdo utilizada ndo é dos textos que
conhecemos como A Sagrada Familia, mas de outro, este redigido apenas por Marx, no qual
acabou compondo os ofros escritos da edigdo mexicana e que conhecemos, em tradugdo
portuguesa, como Infrodugdo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel do original Kritik der
Hegelschen Rechtsphilosophie - Einleitung de 1844.

64 Op. cit., [1968] 2019, p. 52.
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sociedade vigente, transformar o mundo se trata de superar a contradigdo opressor-
oprimido.

Para que esta superagdo acontega € necessario que os oprimidos fagam
uma insergao critica na realidade opressora. Esta insergao critica difere de um mero
reconhecimento da realidade que ndo conduz a sua transformagédo. A importante
descoberta da opressdo ndo pode ser realizada em nivel estritamente intelectual e a
agao nao pode prescindir da reflexao, pois se reduz a mero ativismo. A insergéo ja é
acgao, e so existe na dialeticidade objetividade-subjetividade (FREIRE, [1968] 2019,
p. 53-54). Em outras palavras, acao e reflexdo constituem uma unidade que nao
pode ser cindida.

Como era de se esperar, esta insercao critica das massas oprimidas na
realidade nao interessa em nada ao opressor. Afirma o autor que interessa, aos
opressores, a permanéncia destas massas em um estado de imersao na realidade
opressora. Neste estado, os oprimidos tomam a realidade da opressdo enquanto
“situacéo limite®s”, é dizer, algo impossivel de ser superado.

Com a finalidade de melhor caracterizar o que significa a insergao critica,
Paulo faz referéncia a um escrito do intelectual hungaro Gyorgy Lukacs, que nas
tradugdes lusdfonas conhecemos como Lénin: um estudo sobre a unidade de seu
pensamento. Neste escrito, em relagao ao partido revolucionario, Lukacs afirma que

“ele [0 partido revolucionario] deve, para usar as palavras de Marx, explicar
as massas sua propria agdo, ndo apenas para garantir a continuidade das
experiéncias revolucionarias do proletariado, mas também para ativar

conscientemente o desenvolvimento posterior dessas experiéncias (apud
FREIRE, p. 54, tradugéo nossa)”.

Na leitura de Freire, Lukacs coloca, mesmo que em outras palavras, a

questao da insercao critica. Porém faz uma ressalva,

Para nés, contudo, a questdo n&o esta propriamente em explicar as
massas, mas em dialogar com elas sobre a sua agdo. De qualquer forma, o
dever que Lukacs reconhece ao partido revolucionario de “explicar as
massas a sua agao” coincide com a exigéncia que fazemos da insercao
critica das massas na sua realidade através da praxis, pelo fato de
nenhuma realidade se transformar a si mesma (FREIRE, [1968] 2019, p.
55).

65 Categoria cunhada pelo filésofo existencialista e psiquiatra alemao Karl Jaspers. Como sabemos,
Jaspers teve uma importante influéncia nos trabalhos anteriores de Freire e € uma referéncia que
ele mantém na Pedagogia do Oprimido.
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Nesta parte, para aprofundar este importante pressuposto, de que nenhuma
realidade se transforma a si mesma, Paulo retoma o didlogo com Marx, agora
citando seus escritos conhecidos como Teses sobre Feuerbach. Ele esta se
referindo, mais especificamente, a terceira tese em que Marx adverte o equivoco
dos materialistas - como o socialista utopico Robert Owen, por exemplo - que
consideram os homens como produtos das circunstancias e da educagao, e que por
causa disso, seres humanos transformados deveriam ser frutos de circunstancias e
de educacao transformadas, esquecendo de que as circunstancias sé podem serem
transformadas pelos proprios homens e que “o proprio educador precisa ser
educado®®”.

Freire abre aqui uma importante questdo em que ele, também, percorrera
em outras obras: se “a pratica desta educacéo [libertadora] implica o poder politico e
se os oprimidos ndo o tém, como entdo realizar a pedagogia do oprimido antes da
revolugao?” (FREIRE, [1968] 2019, p. 56). Estamos aqui diante de uma questao
fundamental, amplamente discutida no campo da educagdo, sobretudo, no
subcampo de pesquisa que se convencionou chamar por Trabalho e Educagao®’.
Vejamos como nosso autor enfrenta essa questéo...

Uma das criticas muito frequentes a sua obra, e que neste momento ele
precisava lidar, era a de que seus escritos tinham na educacdo uma crenca
superestimada no que tange o papel desta na transformacao social. Em resposta a
isso, ele faz a distincdo entre o que chama de educacédo sistematica e trabalhos
educativos com os oprimidos. E preciso, diz Freire, enfrentar culturalmente a cultura
da dominacg&o® (FREIRE, [1968] 2019, p. 57).

66Para facilitar ao leitor, cabe deixar aqui a tese completa, em que diz Marx: “A doutrina materialista
sobre a modificagdo das circunstancias e da educagdo esquece que as circunstancias sao
modificadas pelos homens e que o préprio educador tem de ser educado. Ela tem, por isso, de
dividir a sociedade em duas partes - a primeira das quais esta colocada acima da sociedade. A
coincidéncia entre a altera[cdo] das circunstancias e a atividade ou automodificagdo humanas s6
pode ser apreendida e racionalmente entendida como pratica revolucionaria”. MARX, Karl. Teses Ad
Feuerbach [1845]. Em: MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. A ideologia alema: critica da mais
recente filosofia alema em seus representantes Feuerbach, B. Bauer e Stirner, e do
socialismo alemao em seus diferentes profetas. Boitempo editorial, 2015.

67 C.f. TUMOLO, Paulo. O trabalho na forma social do capital e o trabalho como principio educativo:
uma articulagdo possivel? Educ. Soc., Campinas, vol. 26, n. 90, p. 239-265, Jan./Abr. 2005,;
FRIGOTTO, Gaudéncio. A polissemia da categoria trabalho e a batalha das ideias nas sociedades
de classe. Revista Brasileira de Educacéo v. 14 n. 40 jan./abr. 2009.; TUMOLO, Paulo. Trabalho,
educacgao e perspectiva histérica da classe trabalhadora: continuando o debate. Revista Brasileira
de Educacéo v. 16 n. 47 maio-ago. 2011.

68 Ao afirmar isto, Freire faz uma observagdo - em uma nota de rodapé - relacionando o “enfrentar
culturalmente a cultura da dominagdo” como um aspecto fundamental da “revolugao cultural”.
Apesar de, novamente, ndo referenciar de forma direta, as aspas indicam que o autor esta fazendo
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Acontece que, independente de nossas vontades, em um primeiro momento,
a pedagogia do oprimido tera, necessariamente, que enfrentar os problemas da
consciéncia oprimida e da opressora; da situagdo concreta de opressdo em que
oprimidos e opressores se encontram; da visdo de mundo e da ética opressora; da
dualidade dos oprimidos que introjetam em si os opressores; da violéncia que
impede a vocagao ontologica dos homens de ser mais.

Como a realidade nao é transformada por si mesma, mas pelos homens, a
Pedagogia do Oprimido, que é a pedagogia dos homens em busca de sua
libertacdo, devera enfrentar, desde ja, esses problemas colocados por nossa
sociabilidade. Para tanto,

A pedagogia do oprimido, como pedagogia humanista e libertadora, tera
dois momentos distintos. O primeiro, em que os oprimidos vao desvelando o
mundo da opressao e vao comprometendo-se, na praxis, com a sua
transformagéo; o segundo, em que, transformada a realidade opressora,

esta pedagogia deixa de ser do oprimido e passa a ser a pedagogia dos
homens em processo de permanente libertagéo.

Em qualquer destes momentos, sera sempre a agao profunda, através da
qual se enfrentara, culturalmente, a cultura da dominagdo. No primeiro
momento, por meio da mudanga da percepgao do mundo opressor por parte
dos oprimidos; no segundo, pela expulsdo dos mitos criados e
desenvolvidos na estrutura opressora e que se preservam como espectros
miticos, na estrutura nova que surge da transformacdo revolucionaria
(FREIRE, [1968] 2019, p.57).

Freire, como podemos ver, ndo nega a necessidade de uma transformagao
revolucionaria. Ainda que a esta altura ndo esteja claro como o autor pensa os
moldes desta transformacado, se comparado com seus pressupostos politicos em
Educagéo como Pratica de Liberdade, podemos ter aqui uma aparente mudanga em
seu pensamento.

Isto se revela quando ele abre uma discussédo sobre violéncia, fazendo a
distingdo entre a violéncia do oprimido e a violéncia do opressor. Mesmo o ato de
rebelido dos oprimidos sendo quase sempre tdo violento quanto a violéncia que os
cria, afirma nosso autor, seu fundamento € o oposto, pois esta ligado a busca do

direito de ser mais.

uma possivel citacdo e, parece-nos explicito, que ele esteja se referindo a Revolu¢do Cultural
Chinesa sintetizada por Mao Tsé-Tung, autor quem ele cita mais de uma vez na Pedagogia do
Oprimido. Mesmo assim, como notou Saviani ([2007] 2013, p. 333), na 12 edigdo Argentina do texto
intitulado Ag¢do Cultural para a Liberdade (1975), Freire, ainda que admita a comparacgédo, faz
questao de diferenciar o recorte que ele faz da Revolugdo Cultural em relagdo aos postulados de
Mao.
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Os oprimidos, ao colocarem a opressao no centro de suas reflexdes,
percebem que € preciso superar a contradicdo opressor-oprimido, tarefa que sé
pode ser realizada por eles. Para isto, devem impor freios para que os antigos
opressores nao retomem o exercicio da opressao. Estes freios, de maneira alguma,
se assemelham a opressao antes exercida pelo polo opressor. “A opresséo s6 existe
quando se constitui em um ato proibitivo do ser mais dos homens” (FREIRE, [1968]
2019, p.60).

Sobre este ultimo aspecto o autor faz uma importante observacgao: os freios
que, instituindo o novo poder, os oprimidos devem impor para 0s opressores, nao
podem se enrijecer em “burocracia dominadora®”. Para Freire, a burocracia
dominadora se trata de uma revolugdo que estagnou e se voltou contra o proprio
povo, fazendo uso do “mesmo aparato burocratico repressivo do Estado, que devia
ter sido radicalmente suprimido, como tantas vezes salientou Marx” (FREIRE, [1968]
2019, p.61).

Nao resta duvida que ele tem como referéncia, quando fala em burocracia
dominadora, o socialismo soviético. Desde Educagdo como Pratica da Liberdade
nosso autor vem se preocupando deste tema e quando fala em massificacao,
sectarismo de esquerda, dirigismo entre outras caracterizagbes, € o socialismo
soviético um de seus alvos. Em sua leitura, na Unido das Republicas Socialistas
Soviéticas (URSS), especialmente no periodo stalinista, o processo revolucionario
se transformou em uma burocracia, onde os outrora oprimidos fizeram uso dos
mesmos métodos dos opressores.

No plano tedrico, isso se refletira nas discussbes que o autor faz com
aqueles que chama de objetivistas/mecanicistas, aqueles que, em suas palavras,
domesticam a dialética. Entretanto, cabe a ressalva, quando critica os
objetivistas/mecanicistas, Freire almejava responder um amplo espectro do campo
marxista e ndo somente aqueles que defendiam a politica econémica e, por assim
dizer, os métodos do periodo stalinista. Nosso autor abordara este tema de forma
mais aberta na Pedagogia da Esperanca: um reencontro com a Pedagogia do
Oprimido, de 1992.

2.2.1 Sobre a analise concreta, existencial, de opressao

Como ja foi afirmado anteriormente, os oprimidos, libertando-se, libertam

também os opressores que nao podem ser mais, por causa da opressao que
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exercem. Acontece que os opressores nao se reconhecem na realidade inaugurada
pelos oprimidos. Para aqueles, a libertagdo do oprimido significa o cerceamento de
seu direito de ser, que na verdade ¢é o direito de oprimir.

Uma situagao de violéncia, de opressao, diz Freire, gera formas de ser e
comportar-se, tanto dos opressores, quanto dos oprimidos, porque ambos,
banhados nesta situagao de opresséo, e por isso a refletem em seus modos de ser e
comportar-se. Esta violéncia ndo € um mero ato, mas um processo que passa de
geragao a geragao. Criando, assim, um clima geral propicio para o surgimento de
uma consciéncia fortemente possessiva. Em suas palavras, “nesta ansia irrefreada
de posse, desenvolvem em si a convicgao de que Ihes é possivel transformar tudo a
seu poder de compra. Dai a sua concepgao estritamente materialista da existéncia.
O dinheiro é a medida de todas as coisas. E o lucro, seu objetivo principal’ (FREIRE,
[1968] 2019, p. 63).

Assim o0 que interessa aos opressores € ter mais € ndo ser mais. Ou melhor
dizendo, para os opressores, o significado mesmo do ser mais é ter mais. Ainda que
esse ‘ter mais’ seja em detrimento do ‘ter menos’ dos oprimidos. Sem esta posse,
afirma Freire citando Erich Fromm®®, eles “perderiam seu contato com o mundo”
(Ibid. p.63). E vai além, os opressores acreditam que o seu ‘ter mais’ é um direito,
conquistado por seu esforgo e por sua coragem de correr riscos. Direito este
invejado por aqueles que, por incapacidade ou preguica, ndo O conquistaram
(FREIRE, [1968] 2019, p. 64).

Com isso, a consciéncia opressora se aproxima do sadismo’®, pois ambos
tém por esséncia o prazer pelo dominio completo sobre outra pessoa. A finalidade
do sadismo é transformar o outro em coisa, tal qual o fazem os opressores em
relacdo aos oprimidos. Estes, objetificados, tém suas finalidades prescritas por
aqueles que se apropriam da ciéncia e da tecnologia para a manutengcéo da ordem

opressora’’.

69 Novamente, ha uma notavel influéncia de Erich Fromm no pensamento de Freire. Influéncia esta,
importante lembrar, que vem - direta e indiretamente - desde seus trabalhos anteriores. Sobre este
tema especifico do “ter e ser’, Fromm abordou diversas vezes em suas obras e mais tarde, ao que
tudo indica em 1976, langou uma sintese chamada Ter ou ser? (FROMM, Erich. To have or to be?.
A&C Black, [1976] 2013.).

0 Freire argumenta, neste momento, a partir de: FROMM, Erich. El corazén del hombre, breviario.
México: Fondo de Cultura Econémica, 1967.

"1 Nesta reflexao sobre as formas de controle social, faz referéncia a Herbert Marcuse em suas obras
que conhecemos, em portugués, como Eros e Civilizagdo - Uma Interpretagdo Filosofica do
Pensamento de Freud [1955] e Ideologia da Sociedade Industrial [1964].
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Nos oprimidos, esta experiéncia existencial fundada na violéncia original - a
opressao - vai se expressar por certos padrdes, formas de ser e comportar-se. Uma
destas formas, j& mencionadas aqui, se caracteriza pelos oprimidos hospedarem o
opressor em si. Isto faz com que eles assumam uma posicao fatalista frente a
situagao concreta de opressdo. Dai que busquem uma justificativa magica para sua
condigdo como sendo obra do destino, por exemplo.

Outra forma é a violéncia contra seus proprios companheiros. Afinal, a
violéncia fundante é, muitas vezes, tudo aquilo que o oprimido tem enquanto
referéncia de relagdo com o outro. Soma-se a isso o fato de que, por vezes, os
oprimidos atacam o opressor que esta hospedado em seus companheiros oprimidos.
“Agridem, como opressores, 0 opressor nos oprimidos”’2.

Por fim, mais duas formas tratadas por Freire, que podem ser mencionadas
aqui, sdo: ter no opressor um modelo ideal a ser seguido, segundo nosso autor, “isto
se verifica, sobretudo, nos oprimidos de ‘classe média’, cujo anseio € serem iguais
ao ‘homem ilustre’ da chamada classe ‘superior”’3; e a outra, é a introje¢do da visao
que o opressor tem do oprimido pelo préprio oprimido, decorre dai um profundo
sentimento de autodesvalia, de inferioridade e de incapacidade.

Até o momento em que os oprimidos n&o tomem consciéncia das razdes de
seu estado de opressédo, “aceitam” fatalistamente a sua exploragdo. Mais
ainda, provavelmente assumam posi¢gdes passivas, alheadas, com relagao

a necessidade de sua propria luta pela conquista da liberdade e de sua
afirmacao no mundo. Nisto reside sua “convivéncia” com o regime opressor.

Pouco a pouco, porém, a tendéncia € assumir formas de agao rebelde. Num
quefazer libertador, ndo se pode perder de vista esta maneira de ser dos
oprimidos, nem esquecer este momento de despertar?.

Para o autor, as formas de ser e comportar-se, anteriormente descritas, séo
momentos de sua experiéncia existencial, fatores que a agado cultural para a
liberdade nao pode negligenciar. Pelo contrario, a pedagogia do oprimido, tera que
lidar com estas consciéncias que ainda nao se tornaram “consciéncia para si”, pois
como alvo de objetificacao dos opressores, incorporam uma série de caracteristicas
de seus algozes. Chegando ao ponto de criar uma relacdo de “dependéncia
emocional” que deve ser superada desde os primeiros momentos que constituem o

movimento de libertacdo dos oprimidos.

72 FREIRE, [1968] 2019, p. 68.
73 |bid. p. 68.
74 |bid., [1968] 2019, p. 71.
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Isto exige algo que deve ser constante, independente do grau em que esteja
a luta dos oprimidos: o dialogo critico e libertador. Dialogo inserido na unidade
dialética da agao e reflexdo. O que varia, a depender das condigdes historicas e
nivel de percepgao da realidade dos oprimidos, € o conteudo desse dialogo, mas
nunca ha duvidas quanto a sua necessidade. Pois, o dialogo, é sempre necessario
para a mudanca social.

Afirmamos anteriormente que Freire assevera que ha a existéncia de uma
espeécie de dependéncia emocional do oprimido para com o opressor e que esta
deve ser alvo de superacao desde os primeiros momentos da luta dos oprimidos por
sua libertacdo. Algumas paginas depois o autor retorna ao tema para destacar que
esta dependéncia emocional nao pode ser aproveitada por ninguém, a nao ser por
aqueles que assumem o papel da opresséao.

Com isso, ele retoma um aspecto que em Educagcdo como Pratica da
Liberdade tinha a ver com a massificagcdo do povo. Ou seja, muitas liderancas
politicas optam por substituir o dialogo, critico e libertador, pela propaganda, pelos
slogans, pelos comunicados, pelos depdsitos. Optam por prescrever ao povo,
domestica-lo, ao invés de dialogar com ele. Esta adeséao inauténtica a libertacdo dos
homens se reflete no dirigismo.

A acao libertadora, ao reconhecer a dependéncia que os oprimidos,
inevitavelmente, possuem em relagdo ao seus opressores, deve, a partir da agao e
reflexdo, estimular sua independéncia, reafirmando seu papel enquanto sujeito. E
por isso que “ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta sozinho: os homens se
libertam em comunhao”’®. A conhecida frase, cunhada por Freire, tenta demonstrar
que os oprimidos nao realizardo uma autolibertacdo, nem tampouco, alguma
lideranga revolucionaria libertara os oprimidos, € o encontro e a comunhdo de
ambos que resultara na revolugao.

A célebre frase, que constitui um subtitulo na Pedagogia do Oprimido, é
utilizada, pelo campo freireano, para tratar as mais diversas tematicas. O proprio
Freire vai ressignificando-a quando diz que “ninguém educa ninguém, ninguém
educa a si mesmo, os homens se educam entre si, mediatizados pelo mundo”’®.
Entretanto, considerando os posicionamentos anteriores do autor, & possivel

perceber que reside ai, nesse enunciado, um pressuposto politico importante em

75 Op. cit., [1968] 2019, p.71.
76 |bid. p. 95.
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relagdo ao papel das liderangas revolucionarias enquanto individuos e, como o autor
tratara em obras posteriores, da lideranca revolucionaria exercida pelo partido.

Em seu aspecto geral a ideia € muito parecida com aquela ja abordada em
Educacdo como Pratica da Liberdade, de que a auténtica adesao a luta por
libertacdo ndo pode cair na pratica de prescricdes ao povo. A libertagcdo é sempre
com o povo, e ndo para ele. Quem prescreve trata o povo como objeto. Faz uso da
dependéncia emocional dos oprimidos para criar mais dependéncia. E preciso, ao
contrario, crer nos oprimidos (FREIRE, [1968] 2019, p.73).

Nao podendo utilizar os mesmos métodos que os opressores, diz Freire

O caminho, por isto mesmo, para um trabalho de libertagao a ser realizado
pela lideranga revolucionaria ndo é a “propaganda libertadora”. Nao esta no

mero ato de “depositar” a crenga da liberdade nos oprimidos, pensando
conquistar a sua confianga, mas no dialogar com eles.

Precisamos estar convencidos de que o convencimento dos oprimidos de
que devem lutar por sua libertagdo nao é doagao que lhes faga a lideranga
revolucionaria, mas resultado de sua conscientizagdo (FREIRE, [1968]
2019, p.74).

Acontece que uma dimenséao indispensavel do saber revolucionario - tanto
para a lideranga revolucionaria, quanto para todo oprimido em geral - &€ estar
convencido da necessidade de lutar. Mas, destaca nosso autor, a Uunica
possibilidade de se chegar a este convencimento, € como sujeito e ndo como objeto.
Ele ndo pode ser transmutado em um conteudo a ser depositado nos outros, pois se
trata de um conhecimento que, para alcanga-lo, necessita de um ato total de
reflexao e acdo. Este ato total se da pela insercéo lucida na realidade e na situacao
historica, levando a critica desta situacdo e a vontade de, por isso mesmo,
transforma-la.

Outra constatagao que, apesar de parecer 6bvia, € importante de ser
destacada, € a de que sem o engajamento dos oprimidos, estdo retiradas as
condicbes para a luta revolucionaria. E por essas razdes que qualquer um que se
pretenda revolucionario precisa admitir o carater eminentemente pedagodgico da
revolugao.

Se os lideres revolucionarios de todos os tempos afirmam a necessidade do
convencimento das massas oprimidas para que aceitem a luta pela
libertagdo - o que de resto é dbvio -, reconhecem implicitamente o sentido
pedagégico desta luta. Muitos, porém, talvez por preconceitos naturais e

explicaveis contra a pedagogia, terminam usando, na sua a¢cdo, métodos
que sdo empregados na “educacao” que serve ao opressor. Negam a agao
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pedagdgica no processo de libertagdo, mas usam a propaganda para
convencer [...] (FREIRE, [1968] 2019, p.75).

Existe assim, nas palavras de Freire, uma exigéncia radical. A relagdo de
opressao destrdi os homens, torna-os coisa ou quase coisa. E como coisas eles nao
podem lutar. A exigéncia radical estd na passagem de homens destruidos para
homens que se reconstroem. Por isso mesmo, de a luta ndo acontecer sem essa
passagem, é que ela ndo pode se dar a posteriori. Desde o inicio da luta pela
superagao da relacdo contraditoria entre opressor-oprimido, € preciso que 0s
oprimidos estejam convencidos de sua total responsabilidade para com ela. Afinal,
“nao basta que os homens nao sejam escravos; se as condi¢gdes sociais fomentam a
existéncia de autdbmatos, o resultado ndo é o amor a vida, mas o amor a morte’””78,
Pois, o autémato, é a negagao da vocagao ontolégica do homem, a vocagao de ser
mais’®.

Esta reconstrugdo dos homens, exigéncia radical para que a luta por sua
libertacdo aconteca, ndo pode ser realizada através de propaganda, de
manipulagédo, de slogans ou através do dirigismo. A lideranga, que se pretende
revolucionaria, ndo pode sobrepor aos oprimidos suas vontades, pois assim estara -
tal como fazem os opressores - coisificando-os. Nao resta outro caminho, para esta
reconstrugcao do homem, sendo o da pratica de uma pedagogia humanizadora. Aqui
nao ha sobreposicao, lideranga revolucionaria e oprimidos estabelecem uma relacao
de dialogo permanente.

Apos afirmar que nao ha alternativas para a necessaria reconstrugao do
homem que ndo passe pela pratica de uma pedagogia humanizadora, Paulo Freire
prepara o terreno para abordar, de forma pormenorizada, os elementos principais
que constituem esta pedagogia. Antes, traz uma citacdo de Alvaro Vieira Pinto que,
em suas palavras, é o “mestre brasileiro”. Ao cita-lo faz, também, um agradecimento
pelo fato da citagao utilizada, para abordar a questdao do método e da consciéncia,
ser de um texto que Vieira Pinto ainda n&o tinha publicado e que mais tarde
conheceriamos como Ciéncia e Existéncia de 1969.

Isto revela que, apesar do aparente distanciamento de alguns pensadores
do ISEB, Alvaro Vieira Pinto continuou sendo uma das grandes referéncias para

7 Freire se refere ao "amor a vida ou a morte” fazendo referéncia a FROMM, Erich. El corazén del
hombre, breviario. México: Fondo de Cultura Econémica, 1967, p. 41.

8 FREIRE, [1968] 2019, p. 76.

9 |bid. p. 84.
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Paulo, fazendo com que ambos permanecessem em contato intelectual mesmo apos
a partida para o exilio®. Influéncia esta que, inclusive, perdurara até os ultimos
escritos publicados em vida por Paulo, como a Pedagogia da Autonomia (1996).

A partir desta referéncia Freire trabalha com a ideia de que um método, aqui
mais especificamente um método pedagodgico, € a forma exterior que assume a
intencionalidade, propriedade fundamental da consciéncia. Desta forma, na
pedagogia humanizadora, a lideranga revolucionaria e as massas, educador e
educandos, co-intencionados a realidade, tornam-se, conjuntamente, sujeitos do ato
total (reflexdo e acédo) que desvela essa realidade e a conhecendo criticamente, séo
capazes de recriar o conhecimento que se tem sobre ela. Na verdade, essa
pedagogia vai além, de tal sorte que a educagao, se critica e libertadora, supera a
contradicdo educador-educandos, pois nessa, ambos polos sdo, ao mesmo tempo,
educadores e educandos, o que mais tarde, ele passara a identificar como uma "do-
discéncia", se referindo a unidade entre docéncia e discéncia.

Aqui reside o antagonismo entre uma concepg¢ado de educagao para a
opressao e outra para a libertagdo. A concepgao, que a partir de agora - fazendo
uma relagdo com o que Sartre postula como uma concepgao digestiva do saber®? -
Freire chamara de “bancaria”, mantém, a partir da negacdo do dialogo, a relagéo
educador-educando. Nesta concepc¢ao, o educador € aquele quem sabe e por isso
depositara seu conhecimento naqueles, educandos, que nada sabem. Para Freire,
os verdadeiros humanistas ou os revolucionarios, ndo podem fazer uso dessa
mesma concepgao sem cair em equivocos que inviabilizem a propria libertacao.

A sociedade revolucionaria que mantenha a pratica da educagao “bancaria”
ou se equivocou nesta manutencdo, ou se deixou “morder” pela

desconfianga e pela descrenga nos homens. Em qualquer das hipoteses,
estara ameagada pelo espectro da reagao.

Disto, infelizmente, parece que nem sempre estdo convencidos 0s que se
inquietam pela causa da libertacdo. E que, envolvidos pelo clima gerador da
concepgao “bancaria” e sofrendo sua influéncia, ndo chegam a perceber o
seu significado ou a sua forga desumanizadora. Paradoxalmente, entdo,
usam o0 mesmo instrumento alienador, num esforgco que pretendem
libertador. E ha até os que, usando o mesmo instrumento alienador,
chamam aos que divergem desta pratica de ingénuos ou sonhadores,
quando nao de reacionarios (FREIRE, [1968] 2019, p.93).

80 Inclusive, apés se exilar brevemente na lugoslavia, Alvaro Vieira, a convite de Freire, vai para o
Chile onde permanece de 1965 a 1968.

81 Nesta concepgao, explica Freire citando Sartre, o educador seria aquele que possui o alimento e,
por isso, vai introduzindo ao educando como se esse estivesse em um tratamento de engorda. A
obra citada é: SARTRE, Jean-Paul. El hombre y las cosas. Buenos Aires: Losada S.A., 1965.
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Notemos que nosso autor esta preocupado, ainda que ndo o faca de
maneira muito direta, em rebater as criticas daqueles que o intitulam como ingénuo.
Mas nao so isso, o mestre pernambucano tinha que lidar com criticas relacionadas
as diferentes vinculagbes politicas em que ele elaborou seus pressupostos
educacionais e experimentou o método de alfabetizacdo até o inicio da década de
1960. Sobre isso, como veremos, ele respondera ao longo de sua obra e, mais
abertamente, em um texto-entrevista chamado Conscientizagdo e Revolugdo uma
conversa com Paulo Freire®2. Porém, voltemos para os elementos que nos
interessam nesta sec¢ao.

Tinhamos mostrado a critica que Paulo fez aqueles que, mesmo através de
intencionalidades de libertagcédo, langam maos dos mesmos instrumentos alienadores
que se utilizam os opressores. Para ele, ha ai uma determinada concepgédo de
consciéncia que prevalece tanto na perspectiva dos opressores, quanto na daqueles
que, pretendendo a libertagdo, acabam por se utilizar pelos mesmos instrumentos da
opressao.

Nesta concepgdo, a consciéncia é tida como mecanica, um vazio a ser
preenchido através de uma via unica. Como se existisse um doador e um receptor.
No “bancarismo”, “o papel do educador é disciplinar a entrada do mundo nos
educandos”. E o faz, através de depdsitos de “comunicados” que se constituem em
um falso saber. O que nos parece indiscutivel, diz Freire, “é que, se pretendemos a
libertacdo dos homens, ndo podemos comecgar por aliena-los ou manté-los
alienados” (FREIRE, [1968] 2019, p. 88 - 93).

A pergunta que o leitor poderia estar se fazendo neste momento é: como
uma educacéo, critica e libertadora, operaria sobre esta, possivel, “desalienacao”
dos homens? Vejamos o que explica o autor,

Ao contrario da “bancaria”, a educagédo problematizadora, respondendo a
esséncia do ser da consciéncia, que é sua intencionalidade, nega os
comunicados e existencia a comunicagao. Identifica-se com o préprio da
consciéncia que é sempre ser consciéncia de, ndo apenas quando se
intenciona a objetos, mas também quando se volta sobre si mesma, no que

Jaspers chama de “cisdo”. Cisdo em que a consciéncia é consciéncia de
consciéncia (FREIRE, [1968] 2019, p. 94).

82 Tal entrevista, sob o titulo original Conscientisation et Révolution une conversation avec Paulo
Freire esta disponivel em: http://www.acervo.paulofreire.org/handle/7891/3543 ultimo acesso
09/03/2021.
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A comunicagdo, enquanto relagdo dialdgica, é condi¢do sine qua non a
cognoscibilidade. Este fundamento - lembremos que nas obras anteriores Freire
tomara sua pedagogia como uma “pedagogia da comunicagao” - € o que propiciara
a superagado da contradicdo educador-educando. Ambos, em alguma medida, se
colocardo, frente ao objeto cognoscivel - que, inclusive, pode ser a propria
consciéncia-, como educadores e educandos.

Na concepgao “bancaria” a negacdao do didlogo mantém os educandos
alienados, anestesiados, com o seu poder criador inibido. E por esta e outras razées
que a concepgao problematizadora ndo pode se utilizar dos mesmos métodos e
necessita se afirmar na dialogicidade que, por isso mesmo, vai desvelando a
realidade. “A primeira pretende manter a imerséo; a segunda, pelo contrario, busca a
emersdo das consciéncias, de que resulte sua insergcdo critica na realidade”. E
complementa, “[...] precisamente porque captam o desafio como um problema em
suas conexdes com outros, num plano de totalidade e ndo como algo petrificado, a
compreensao resultante tende a tornar-se crescentemente critica, por isto, cada vez
mais desalienada” (FREIRE, [1968] 2019, p. 98).

Diz Freire, fazendo referéncia ao expoente da fenomenologia, Edmund
Husserl®3, que as visdes de mundo comegam a destacar percebidos que, apesar de
ja presentes, “ndo estavam postos por si” (Ibid. p. 99). Em sintese, pois,

A primeira [bancaria] “assistencializa”; a segunda [problematizadora],
criticiza. A primeira, na medida em que, servindo a dominagao, inibe a
criatividade e, ainda que nao podendo matar a intencionalidade da
consciéncia como um desprender-se ao mundo, a “domestica”’, nega os
homens na sua vocagéo ontoldgica e histérica de humanizar-se. A segunda,
na medida em que, servindo a libertacdo, se funda na criatividade e
estimula a reflexdo e a agdo verdadeiras dos homens sobre a realidade,

responde a sua vocagdo, como seres que ndao podem autenticar-se fora da
busca e da transformacao criadora (FREIRE, [1968] 2019, p.101).

Para o nosso autor, qualquer que seja a situagao em que homens proibam
outros de se tornarem sujeitos de sua busca, ndo importando por quais meios o
facam, ha ai uma situacéao violenta. Obviamente essa busca, que € coletiva, precisa
estar direcionada ao ser mais. Nesse movimento, em que educadores e educandos

vao se tornando sujeitos de seu processo, a falsa consciéncia do mundo é superada.

83 Mais especificamente a obra: HUSSERL, Edmund. Ideas pertaining to A Pure Phenomenology and
to A Phenomenological Philosophy: General Introduction to A Pure Phenomenology, 32 ed. Londres:
Collier Books, 1969, p. 103-106.



78

Neste momento, Freire afirma que uma educacgdo problematizadora nao
poderia ser suportada pela ordem opressora. Ela, portanto, sé pode ser realizada,
em termos, em uma sociedade que fez a revolugdo. Mas, observa que a lideranca
revolucionaria também nao pode esperar a chegada desse tipo de sociedade para
coloca-la em pratica. Ela ndo pode partir de uma concepg¢ao “bancaria” para depois
problematizar-se.

E por isso que nosso autor aposta na ac&o cultural que, apés a revolugéo, se
estendera em Revolugao cultural. Mas, como se daria o processo pedagogico para a
libertacdo, se os oprimidos, devido a situacdo concreta de opressédo, ndo podem se
libertarem sozinhos e, ao mesmo tempo, a lideranga revolucionaria, ndo pode
libertar os oprimidos partindo de seus proprios pressupostos? Freire aponta para

aquilo que sera uma das principais categorias em seu universo categorial: o dialogo.
2.2.2 O didlogo e seus fundamentos

O dialogo é uma das categorias mais importantes e perpassa toda a obra de
Freire. Nao a toa na Pedagogia do Oprimido ele dedica uma seg¢ao na qual intitula “A
dialogicidade: esséncia da educagdo como pratica da liberdade”, onde ira aprofundar
o tema ja abordado no livro Educagdo como Pratica da Liberdade.

O autor toma o didlogo como uma pratica total constituida de agéao e
reflexdo, por isto o didlogo ja é, ele mesmo, uma praxis. Um dialogo sem acgéo,
assevera Freire, € apenas verbalismo, bla-bla-bla, palavreria. Por sua vez, um
dialogo sem reflexao € puro ativismo. O dialogo, enquanto unidade entre reflexao e
acdo, é uma exigéncia existencial. E o encontro dos homens para, mediatizados
pelo mundo, pronuncia-lo.

Se é encontro dos homens para pronunciar o mundo - para a tarefa comum
do saber agir -, o dialogo ndo pode ser realizado pela pronuncia da palavra do outro.
Pela doagéo da palavra. A pronuncia do mundo € uma ato de criagao e, também, de
recriacdo. No didlogo, os homens recriam o mundo. E por isto que ndo pode haver
dialogo se o pressuposto for de que a presenga das massas na histéria € uma
deterioragdo que se deve evitar, relegando a tarefa de pronunciar 0 mundo a um
grupo de homens seletos (FREIRE, [1968] 2019, p. 110-111).

Para Freire, ndo ha didlogo sem algumas exigéncias em que o dialogo se
funda, sdo elas: o amor, a humildade, a fé nos homens, a esperanca e o pensar

certo. Notemos a importancia destes conceitos para o universo categorial de nosso
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autor. A guisa de exemplo, se féssemos nos deter somente na explanagdo do
conceito de esperanca, Paulo escreveu - anos mais tarde - em 1992, um livro com o
emblematico titulo de Pedagogia da Esperanga: um reencontro com a Pedagogia do
Oprimido. Em 1996, na Pedagogia da Autonomia, dedica algumas paginas para o
aprofundamento do que ele entende por “pensar certo”. Ou seja, estamos tratando
de conceitos que nosso autor ndo abandonara, independente das criticas que o
acompanhe.

Lembremos, como ja mencionamos anteriormente, que logo no inicio da
Pedagogia do Oprimido, ao falar sobre quem conseguiria ler o escrito até seu fim e
quem, através de uma posicado sectaria (de esquerda ou de direita), ndo poderia
fazé-lo. Freire afirma que os sectarios |he acusariam de idealista por falar em amor,
em dialogo, em esperanca e efc.

Séo estes, pois, justamente, os fundamentos de sua concepcéo de dialogo.
Mas, como o amor, a humildade, a fé nos homens, a esperanga e o pensar certo se
articulam na compreenséao sobre dialogo na Pedagogia do Oprimido? Vejamos cada
um mais de perto:

O amor aqui é tomado como um ato de coragem, € um compromisso com o0s
homens, um compromisso com a causa dos oprimidos - que ¢é a libertacdo. Entende-
se, pois, que a situacao de opressao proibe o amor, o que traz a necessidade de
restaura-lo, suprimindo esta situagdo opressora. Em sintese, diz Paulo, “se ndo amo
0 mundo, se ndo amo a vida, se ndo amo os homens, ndo me € possivel o dialogo”
(FREIRE, [1968] 2019, p. 111).

O amor €, sobretudo, gerador de outros atos de liberdade. Freire esta
convencido que a revolugao, se ato criador e libertador, é também um ato de amor.

Para nés, a revolugdo, que nao se faz sem teoria da revolugéo, portanto,
sem ciéncia, ndo tem nesta uma inconciliagdo com o amor. [...] Nao é
devido a deterioracdo a que se submete a palavra amor no mundo
capitalista que a revolugdo va deixar de ser amorosa, nem o0s

revolucionarios fazer siléncio de seu carater bi6filo (FREIRE, [1968] 2019, p.
110).

Apos falar sobre o carater bidfilo da revolugdo, concepgéo - como ja vimos -
extraida de Erich Fromm, Freire cita a conhecida frase de Ernesto Guevara: “[...]
Déjeme decirle a riesgo de parecer ridiculo que el verdadero revolucionario es

animado por fuertes sentimientos de amor®* [...]". Aqui fica explicita a defesa que

84 Cf. GUEVARA, Ernesto. Obra revolucionaria. México: Ediciones Era S.A., 1967, p. 637-638.
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Paulo esta fazendo em relacdo as criticas que lhe caracterizavam como idealista
que, segundo ele, ocorriam pelo fato dele tratar de temas como amor, esperanga
etc. Muitas destas criticas vinham da seara marxista e para se contrapor a elas
nosso autor, com perspicacia, recorre a autoridades do proprio campo
revolucionario, como no exemplo de Ernesto Guevara acima citado. E como
igualmente faz quando rebate acusagdes de ter posi¢cdes culturalistas citando Mao
Tsé-Tung.

Voltemos para os fundamentos do dialogo. Além do amor, um destes
fundamentos é a humildade. Nela e por ela o homem reconhece sua prépria
ignorancia. O tdo imprescindivel encontro dos homens esta ameagado no momento
em que nao ha humildade. Na falta desta cria-se grupos seletos que se julgam
donos da verdade e do saber em que as massas estao fora.

A auto-suficiéncia é incompativel com o dialogo. Os homens que n&o tém
humildade ou a perdem, ndo podem aproximar-se do povo. Nao podem ser
seus companheiros de pronuncia do mundo. Se alguém nao é capaz de
sentir-se e saber-se tdo homem quanto os outros, é que |he falta ainda
muito que caminhar, para chegar ao lugar de encontro com eles. Neste

lugar de encontro, ndo ha ignorantes absolutos, nem sabios absolutos: ha
homens que, em comunhao, buscam saber mais®2.

Este fundamento do dialogo, a humildade, leva a outro que é a fé nos
homens. Alias, diz Freire, que a fé nos homens é um dado a priori ao dialogo, que
deve existir antes mesmo que ele se instale. O homem dialdgico, que é critico e nao
possuidor de uma fé ingénua, tem fé nos homens antes de encontra-los®. Essa fé
nos homens é fé na sua vocagao ontologica de ser mais. Mesmo sabendo que na
situagdo concreta de opressdo o poder dos homens de fazer, criar e transformar
esta prejudicado, o homem dialégico ndo desacredita que este poder possa
renascer, “ndo gratuitamente, mas na e pela luta por sua libertacdo. Com a
instalagdo do trabalho ndo mais escravo, mas livre, que da a alegria de viver”®.

Mais um dos fundamentos do dialogo é a esperanga. Segundo o autor, “a
esperancga esta na propria esséncia da imperfeicdo dos homens, levando-os a uma
eterna busca’®. Busca esta que se faz na comunicagdo entre os homens. Busca do
que vira, ainda que a esperanca nao se trate de esperar o que vira, como diz uma

poesia escrita por Freire:

8 FREIRE, [1968] 2019, p. 112
8 |bid. p. 112.
8 Ibid. p. 113.
8 |bid. p. 114.
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[...] Quem espera na pura espera / vive um tempo de espera va. / [...] Nao te
esperarei na pura espera / porque o meu tempo de espera é um / tempo de
quefazer”sd,

Ou, como assevera na Pedagogia do Oprimido: “Se o dialogo € o encontro
dos homens para ser mais, nao pode fazer-se na desesperanga. Se os sujeitos do
dialogo nada esperam do seu quefazer, ja ndo pode haver dialogo. O seu encontro &
vazio e estéril. E burocratico e fastidioso” (FREIRE, [1968] 2019, p. 114).

Por fim, ndo ha didlogo, que seja verdadeiro, sem um pensar verdadeiro, um
pensar certo, um pensar critico que se contrapde ao pensar ingénuo. O que importa
ao pensar ingénuo € a acomodacgao, o adaptar-se ao espago garantido negando a
temporalidade®. Para o pensar critico, no entanto, é preciso temporalizar o espagco.
O que importa nesse pensar € “a transformagao permanente da realidade, para a
permanente humanizagcdo dos homens”. Sem o pensar certo, ndo ha comunicacgao e
sem comunicagdo ndo ha educacdo que “operando a superacdo da contradicdo
educador-educandos, se instaura como situagao gnosiolégica, em que 0s sujeitos
incidem seu ato cognoscente sobre o objeto cognoscivel” (FREIRE, [1968] 2019,
p.115).

Freire, em outro momento da Pedagogia do Oprimido, identifica este
fundamento do dialogo, o pensar certo, com a consciéncia de classe. Para ele, este
fundamento é imprescindivel para que a ameacga ao poder opressor, que acontece
quando as massas oprimidas emergem no processo histérico, se concretize em
revolucdo. Em suas proéprias palavras:

Se as massas associam a sua emersio, a sua presengca NnoO processo

histérico, um pensar critico sobre este mesmo processo, sobre sua
realidade, entdo sua ameaca se concretiza na revolugao.

Chame-se a este pensar certo de “consciéncia revolucionaria” ou de
“consciéncia de classe”, € indispensavel a revolugéo, que nédo se faz sem
ele (FREIRE, [1968] 2019, p.201).

Em sintese, a dialogicidade inicia, diz Freire, antes mesmo da situagao
pedagdgica entre educador-educando e educando-educador se realizar. Ela ja se da
na opg¢ao por um conteudo programatico que nao seja um conjunto de doacdes

estabelecidas pelo educador-bancario pela via da dissertacdo de conteudos.

89 Poesia chamada Cangdo Obvia escrita por Freire ainda em Genebra no ano de 1971. O manuscrito
original esta disponivel em: FREIRE, Paulo. Pedagogia da Indignagcédo. Sdo Paulo: UNESP, [1997]
2000.

% Freire faz esta reflexao a partir de: FURTER, Pierre. Educacgéo e vida. Petrépolis: Vozes, 1966, p.
26 - 27.
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Para o educador-educando, dialégico, problematizador, o conteudo
programatico da educagdo ndo é uma doagdo ou uma imposicdo — um
conjunto de informes a ser depositado nos educandos, mas a revolugéo
organizada, sistematizada e acrescentada ao povo, daqueles elementos
que este lhe entregou de forma desestruturada (FREIRE, [1968] 2019, p.
116).

Freire afirma ser essa uma condi¢gdo para o educador humanista ou para o
revolucionario auténtico que devem visar a incidéncia da acao na realidade a ser
transformada por eles com os outros homens e nao na transformacédo destes
homens para adapta-los ao seus modelos ideais. E fundamenta sua afirmagéo
acima citada através de uma entrevista de Mao Tsé-Tung, na qual, em tradugao
livre, diz: “vocé sabe que venho proclamando ha muito tempo: devemos ensinar as
massas com precisiao exatamente o que recebemos delas com confus&o®'”.

Nosso autor lamenta o fato de que, muitas vezes, liderancas revolucionarias
acabem por cair - na ansia de obter a adesao do povo a agao revolucionaria - nesta
verticalizagdo do conteudo programatico. Aproximam-se das massas, camponesas
e/ou urbanas, com projetos elaborados e respaldados por sua propria visdo de
mundo, mas nao necessariamente pelo povo. Acabam perdendo de vista seu
objetivo fundamental de lutar com o povo pela recuperagdao de sua humanidade
roubada, de libertar e libertar-se com o povo.

O dialogo é, pois, uma exigéncia radical da revolugdo que, por sua vez,
responde a outra exigéncia radical, a saber: a de que os homens nédo podem ser fora
da comunicacgao. Obstaculizar a comunicagao, portanto, € transforma-los em quase
coisa, tarefa que compete aos opressores, nao aos revolucionarios (FREIRE, [1968]
2019, p. 172). Nota-se ai a importancia, considerada por Freire, para o processo de
transformacdo da sociedade. De tal sorte que, para ele, a legitimidade de uma
revolugdo € medida pelo quanto esta se torna capaz de estabelecer o dialogo com
as massas. Em suas palavras,

A verdadeira revolugado, cedo ou tarde, tem de inaugurar o didlogo corajoso
com as massas. Sua legitimidade esta no dialogo com elas, ndo no engodo,
na mentira. Nao pode temer as massas, a sua expressividade, a sua
participacdo efetiva no poder. Nao pode nega-las. Ndo pode deixar de

prestar-lhes conta. De falar de seus acertos, de seus erros, de seus
equivocos, de suas dificuldades.

91Freire cita no original em francés: vous savez que je proclame depuis longtemps: nous devons
enseigner aux masses avec précision ce que nous avons regu d'elles avec confusion. Cf.
MALRAUX, André. Anti-memoires. Paris: Gallimard, 1967, p. 531.
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A nossa convicgdo é a de que, quanto mais cedo comece o dialogo, mais
revolugdo sera (FREIRE, [1968] 2019, p. 172).

Sobre o didlogo com as massa, mais uma vez, Freire recorre a Mao, agora a

partir de um discurso proferido em uma conferéncia dos trabalhadores da cultura e

educacdo da regido fronteirica Xensi-Cansu-Ninsia de 1944. Em que o
revolucionario chinés diz,

Para ligar-se as massas importa agir de acordo com as necessidades e

aspiragoes das massas. Todo o trabalho para as massas deve partir das

necessidades destas, e ndo do desejo deste ou daquele individuo, ainda

que bem-intencionado. Acontece frequentes vezes que, objetivamente, as

massas necessitam de certa mudanga mas, subjetivamente, nido estéo

ainda conscientes dessa necessidade, ndo a desejam ou ainda nao estao

determinadas a realiza-la. Nesse caso devemos esperar pacientemente.

N&o devemos realizar tal mudanga sendo quando, em virtude do nosso

trabalho, a maioria das massas se tenha tomado consciente dessa

necessidade e esteja desejosa e determinada a realiza-la. D’outro modo,

isolamo-nos das massas. [...] Ha dois principios aqui: um, é o das

necessidades reais das massas, e nao aquilo que imaginamos serem as

suas necessidades; o outro, € o do desejo livremente expresso pelas

massas, as decisdes que estas tomam por si proprias, e nao as decisdes
que nés tomamos em seu lugar (TSETUNG, [1944] 1975, p. 288)%2.

Desta forma, o educador-educando - mas, também ¢é possivel estender a
reflexdo a lideranga revolucionaria e ao partido®3-, tem o papel de extrair do
educando-educador - e igualmente das massas e do povo - 0s conteudos de sua
propria educacdo. Na concepc¢ao bancaria, pelo contrario, o apassivamento é
desejoso e suficiente, pois coincide com o estado de “imersao” das consciéncias, na
qual o oprimido esta submetido. Para isso recorre a sloganizagdo que sé faz
aumentar o temor a liberdade pelos oprimidos.

O trabalho libertador, neste sentido, ndo deve opor aos slogans dos
opressores 0s seus proprios slogans. Fazendo assim, estara - tal qual os opressores
- tomando os oprimidos como hospedeiros, como objeto da agédo. Pelo contrario,
deve propor, aos oprimidos, os slogans dos opressores como problema para que
estes tomem consciéncia de que estdo sendo hospedeiros, seres duais, mas que, ao
mesmo tempo, podem expulsar os opressores desde dentro. Isto implicaria dialogar
com as massas populares sobre ndo s6 as condi¢des objetivas em que se

92 Colocamos como referéncia a versdo consultada. Contudo, Freire utiliza a versdo na lingua
francesa: TSE- TUNG, Mao. Le front uni dans le travail culturel. Em: CEuvres choisies de Mao Tse-
Toung. Pequim: Ed. du Peuple, 1966.

93 Freire diz estar convencido que o politico ha de se tornar também educador no sentido mais amplo
da expressao (Ibid. p.120).
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encontram, mas sobre a consciéncia que possuem sobre esta objetividade, sobre os
varios niveis de percepcao de si e do mundo.

E a partir da situagdo presente, existencial, concreta, afirma Freire, que,
refletindo o conjunto de aspiragdes do povo que podemos organizar o conteudo
programatico da educacgdo ou da acédo politica (FREIRE, [1968] 2019, p.120). Em
sintese “é na realidade mediatizadora, na consciéncia que dela tenhamos,
educadores e povo, que iremos buscar o conteudo programatico da educagao”
(FREIRE, [1968] 2019, p.121).

Assim, como fora dito anteriormente, € nessa busca do conteudo
programatico a partir da situagao concreta e existencial do povo, na investigacao de
seu universo tematico que resultam em temas geradores, que o dialogo da
educagao como pratica da liberdade ja se instaura.

Antes de continuar apresentando as ideias do autor acerca do dialogo,
facamos uma breve observagdo. Este procedimento de investigagdo do universo
tematico dos educandos ja estava presente no método de alfabetizagdo apresentado
pelo autor em Educacdo como Pratica da Liberdade, livro em que ele préoprio exalta
a importancia de realizar um mapeamento como forma de extrair dos préprios
educandos, o povo, os vocabulos que orientardo a pratica politica e educativa. Na
época, como sabemos, Freire ndo tinha dentre seus referenciais nenhum tedrico
marxista e, como também sabemos, inclusive, ndo alimentava nenhuma simpatia as
concepgodes socialistas.

A citacdo de Mao, neste caso, parece servir para justificar afirmagdes
realizadas em periodo anterior. E curioso notar que o mesmo acontece quando
Freire se utiliza de Ernesto Guevara para falar de amor, tema também abordado em
obras predecessoras notadamente ancorado na filosofia de Karl Jaspers. Nao é,
portanto, a incorporagao de categorias elaboradas pelos revolucionarios chinés ou
argentino, mas, antes, um recurso de defesa as criticas vindo do proprio campo
marxista sobre seu idealismo e superestimacdo do papel da educagdao na
transformacao da sociedade.

Feita esta importante observagcdo - que nos ajuda a entender Freire
contextualizando seu universo categorial-, voltemos, pois, a sua concepgado de
dialogo. Apds ver aquilo que o autor apreende como os fundamentos do dialogo -
lembremos: o amor, a humildade, a fé nos homens, a esperanca e o pensar certo -

chegamos, com ele, a conclusdo de que a propria busca do conteudo programatico
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a partir da situagao existencial do povo ja se configura como o dialogo em sua fase
inicial.

Esta concepgdo tomara contornos tao relevantes dentro da proposta
pedagogica de nosso autor que na Pedagogia do Oprimido ele dedica inumeras
paginas para tratar da importancia dos temas geradores e do universo tematico, que

s&o frutos dessa imprescindivel busca inicial que configura o dialogo.

2.2.3 Observagoes sobre a Situagao-limite, os temas geradores e o universo

tematico

Freire ndo toma os temas geradores como uma hipotese de trabalho, mas
como uma concretizacdo da experiéncia existencial que independe de nossas
vontades. Algo que se compreende e se justifica, segundo o autor, a partir de uma
determinada reflexao critica sobre as relagdes homens-mundo e homens-homens. E
para mostrar isso, comeca pela distincdo dos seres humanos - Unicos capazes de
ter sua prépria atividade e a si mesmo como objetos de sua consciéncia - e outros
seres incapazes de separar-se de sua atividade (FREIRE, [1968] 2019, p. 122).

Os animais, afirma nosso autor, se constituem como “seres fechados em si”,
isto €, ndo podem impregnar de uma significacdo que va além de si mesmo, a
transformacao que realizam no mundo. A atividade do animal se encontra aderida
nele e dela ndo pode se separar. Carece, assim, de finalidades que sejam postas
por ele proprio, pois o ponto de decisdao nao esta em si, mas em sua espécie. O
animal vive em um presente esmagador, sem um aqui, um agora, um ali, um ontem,
um amanhé e sequer um hoje, vive “imerso” em um mundo que n&o consegue dar
sentido, &, portanto, a-historico.

Os homens, pelo contrario, ao terem consciéncia de sua atividade e do
mundo em que estido, ao atuarem em funcgéo de finalidades que propdéem e
se propdem, ao terem o ponto de decisdo de sua busca em si e em suas
relagbes com mundo, e com os outros, ao impregnarem o mundo de sua
presenga criadora através da transformagéo que realizam nele, na medida
em que dele podem separar-se e, separando-se, podem com ele ficar, os

homens, ao contrario do animal, ndo somente vivem, mas existem, e sua
existéncia é histérica (FREIRE, [1968] 2019, p.124).

A condicdo a-historica - atemporal - do animal, |lhe impde uma barreira
intransponivel para que este possa assumir a vida e, assim, construi-la
transformando seu contorno. Ja os homens tendo as “situagdes-limites” como

“percebidos destacados” podem desvelar estas situagcdes, compreendendo-as pelo o
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que realmente sdo: dimensdes concretas e histéricas de uma dada realidade. Por
serem assim, desafiam os homens a incidirem nelas através do que Alvaro Vieira
Pinto chamou de “atos-limites”, aqueles que se dirigem a superagao e a negacao do
que é dado® 9,

Aqui Paulo faz uma distingdo entre o conceito de “situagdes-limites”,
originada em Karl Jaspers e apropriada por Alvaro Vieira. Segundo o autor, Alvaro
esvazia desse conceito o pessimismo contido em Jaspers, tomando as “situagdes-
limites” ndo como barreira onde terminam as possibilidades, mas como margem real
onde comegam as possibilidades, “ndo sdo a fronteira entre o ser e o nada, mas a
fronteira entre o ser e o ser mais™.

A percepgao critica das “situagdes-limites” levam os homens a se
empenharem em sua superacgao. O animal, ao contrario do homem, nao € um “ser
para si’, lhe falta o poder para exercer “atos-limites” Dessa forma, sua atividade
produtora estda submetida a satisfacdo de uma necessidade fisica, dai que seus
produtos, diz Freire citando os Manuscritos econémicos-filosoéficos de Marx,
“pertencam diretamente a seus corpos fisicos, enquanto o homem é livre frente a
seu produto™’.

Para nosso intelectual brasileiro, o animal estd em contato com seu suporte,
para ele ndo existe mundo, o fato de que os produtos resultantes da atividade do ser
humano nao pertencerem a seus corpos fisicos, possibilita surgir a dimensao
significativa do contexto que se faz mundo. “Dai em diante, este ser, que desta
forma atua e que, necessariamente, € um ser consciéncia de si, um ser ‘para si’, nao
poderia ser, se nao estivesse sendo, no mundo com o qual esta, como também este
mundo ndo existiria, se este ser ndo existisse”.

A atividade do animal, portanto, ndo resulta uma producdo mais além de si,
nao constitui “atos-limites”, € dizer, ndo possuem praxis. A praxis, enquanto reflexao
e acao transformadora da realidade, € um quefazer unicamente possivel nos seres
humanos que, agindo sobre o mundo, criam o dominio da cultura e da histéria,

tornando-se assim, seres histérico-sociais.

% Freire se refere, mais especificamente, a obra: PINTO, Alvaro Vieira. Consciéncia e realidade
nacional. Rio de Janeiro: ISEB, 1960, v.2, p. 284.

% FREIRE, [1968] 2019, p. 125.

% |bid., [1968] 2019, p. 125.

9 Ibid., [1968] 2019, p. 127.

% |bid. p. 127.
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Aqui vamos nos acercando dos pontos principais que Freire deseja abordar
e, por isso, realizou essa distingdo entre as atividades do ser humano e as
atividades dos demais seres vivos. Vimos que nosso autor, sem qualquer problema,
transita de citagdes diretas que vao dos Manuscritos econémicos-filosoficos de Marx
até, de forma né&o direta, a categorias do existencialismo como parece ser o caso,
ainda que Freire ndo faca referéncia, do “ser-para-si” de Jean-Paul Sartre em seu
texto chamado O ser e 0 nada: ensaio de ontologia fenomenoldgica de 1943. Mas,
esta caracteristica - de fazer uma amalgama de autores que partem de pressupostos
politico-tedricos distintos e, por vezes, antagdnicos - fica ainda mais explicita quando
ele busca caracterizar o que compreende como “universo tematico”.

Freire afirma, fazendo referéncia a Karel Kosik - militante e fildsofo
comunista tcheco -, que os homens, ao se relacionarem com a realidade, ao
desempenharem sua acgédo transformadora na realidade objetiva; além de
produzirem os bens materiais, 0os objetos e as coisas sensiveis, produzem também
as instituicdes sociais, as suas ideias e as suas concepg¢des, ou seja, produzem sua
histéria. Mas, poderiamos perguntar, como se desenvolve e se concretiza esta
histéria? Freire responde chamando para a conversa alguém que, certamente, Kosik
nao gostaria que dela participasse. Estamos falando de Hans Freyer, intelectual
alem&o conservador e com atuacao politico-tedrica nazista®.

De Freyer, Paulo introjeta o entendimento de épocas histéricas. Assim,
afirma nosso autor, que os homens, ao contrario dos animais, podem tridimensionar
o tempo em passado-presente-futuro. Estas dimensdes nido se constituem enquanto
departamentos estanques de tempo nos quais os homens ficam presos. Longe
disso, as unidades epocais estdo em relagdo umas com as outras dinamizando uma
condicao fundamental da histdria: sua continuidade (FREIRE, [1968] 2019, p. 128).

Nota-se que a despeito das novas incorporagoes feitas na Pedagogia do
Oprimido as questbes referentes as épocas histéricas e aos temas que delas
emergem continuam muito semelhantes com a forma tratada em Educag¢do como
Pratica da Liberdade. Alias, importante destacar que naquele momento, em 1965,
Freire ndo tinha incorporado os escritos de Kosik, mas ja citara Freyer.

Lembremos...

99 Como se sabe, Kosik atuou em um grupo anti-nazi chamado Predvoj. Por isso, durante a ocupagéo
dos nazistas na Tchecoslovaquia, acusado por alta traicdo, foi preso pela Gestapo e levado ao
campo de concentragcado de Theresienstadt. Ver: https://www.marxists.org/portugues/kosik/index.htm
ultimo acesso: 25/mar/2021.
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Em Educagcdo como Pratica da Liberdade a humanizagdo ou
desumanizacgéo, isto €, a afirmagao do homem enquanto sujeito ou sua minimizagao
enquanto objeto, dependia do quanto este podia captar ou ndo dos temas de sua
época. Somente na medida em que se prepara para exercer esta captacao € que ele
se torna capaz de intervir na realidade e ndo ser mero espectador, ajustado e
acomodado as prescricoes de outrem. Dai a importancia, naquele momento, da
tarefa assumida por nosso autor de se debrugar sobre um método pedagdgico.

Para Freire, naquele periodo, a vocagao natural do homem era integrar-se
as questdes de seu tempo e esta vocagao so se realiza “a propor¢cao em que seus
temas sdo captados e suas tarefas resolvidas”, ideia que o autor se apropria de
Hans Freyer em Teoria de la Epoca Actual de 1955.

Uma época histérica representa, assim, uma série de aspiragbes, de
anseios, de valores, em busca de plenificacdo. Formas de ser, de
comportar-se, atitudes mais ou menos generalizadas, a que apenas 0s
antecipados, os génios, opdem duvidas ou sugerem reformulagdes. Insista-

se no papel que devera ter o homem na plenificagéo e na superagéo desses
valores, desses anseios, dessas aspiragdes (FREIRE, [1965] 2006, p. 52).

Voltando para a Pedagogia do Oprimido, ainda que o autor tenha superado
essa concepgao de que somente “os génios” podem pér em duvida as aspiragdes,
anseios e valores de um determinado periodo, veremos que a definigdo de épocas
historicas e seus temas € mantida no que |Ihe é central. Diz Freire,

Uma unidade epocal se caracteriza pelo conjunto de idéias, de concepgdes,
esperangas, duvidas, valores, desafios, em interagdo dialética com seus
contrarios, buscando plenitude. A representagdo concreta de muitas destas
idéias, destes valores, destas concepgbes e esperangas, como também os

obstaculos ao ser mais dos homens, constituem os temas da época
(FREIRE, [1968] 2019, p.128).

A busca por estes temas tem uma grande importancia nas proposi¢oes
pedagogicas de nosso autor por, pelo menos, duas razdes: 1) tais temas, se
apreendidos criticamente, indicam as tarefas a serem realizadas e cumpridas em
cada época, ou seja, apontam para quais “atos-limites” devem ser realizados; 2)
estes temas implicam outros'® que, inclusive, podem ser os seus contrarios, ou
antagonicos que, interagindo entre si, formam o “universo tematico” da época.

Em determinados periodos - segundo Freire -, estes temas, que sao

expressao da realidade, aprofundam seus antagonismos e isto instaura um clima de

100 E por isso que Freire os chamara de “Temas geradores” (p. 130).
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“‘irracionalismo” e de sectarismo. A tendéncia de periodos como esses € a
mitificacdo dos temas e da realidade, pois o irracionalismo e o sectarismo retiram-
lhes a conotagdo dinamica que os caracteriza’®!.

Contra isso esta a visao critica e dindmica da realidade. Ela coloca o proprio
irracionalismo e sectarismo como tema e os desvela. E s6 na percepcdo de que os
temas sao encobertos e estdo envolvendo “situagdes-limites”, que as respostas dos
homens podem se dar em termos auténticos ou criticos'%?. Esta implicito a essa
percepcgao, que tém nas “situacdes-limites” a fronteira entre o ser e o ser mais, a
nocgao do “inédito viavel”. E é a busca por concretizar este “inédito viavel”, a partir da
compreensao dos temas que constituem, em interacdo, o universo tematico, que
orientara sua agao sobre a realidade.

Desta forma, se impbe a acado libertadora, que é histérica, sobre um
contexto, também histérico, a exigéncia de que esteja em relagdo de
correspondéncia, ndo s6 com os “temas geradores”, mas com a percepgao

que deles estejam tendo os homens. Esta exigéncia necessariamente se
alonga noutra: a da investigagao da tematica significativa’s.

Assim Freire organiza as tematicas que partem do mais geral ao mais
particular. Para nosso autor, o tema fundamental - que estaria inserido em uma
unidade epocal mais ampla, abrangendo unidades e subunidades que variam de
acordo com categoriais continentais, regionais, nacionais e etc. - € o da libertagdo e
0 seu contrario, a dominacao. As “situacdes-limites” universais de nossa época sao
estas em que os homens, impedidos de ser mais, se encontram coisificados. Por
esta razdo, a humanizagdo s6 pode se realizar com a supressao da opressao
desumanizante.

Existem, contudo, para o nosso autor, “situacdes-limites” menos amplas.
Que caracterizam propriamente apenas um continente ou sdo comungadas, por
suas similaridades historicas, por alguns continentes apenas, e nao por todo o globo.
Por exemplo,

A “situacao-limite” do subdesenvolvimento, ao qual esta ligado o problema
da dependéncia, € a fundamental caracteristica do “terceiro mundo”. A

tarefa de superar tal situagdo, que é uma totalidade, por outra, a do
desenvolvimento, é, por sua vez, o imperativo basico do Terceiro Mundo 04,

101 FREIRE, [1968] 2019, p.129.
102 |bid., [1968] 2019, p.130.
103 |bid., [1968] 2019, p.131.
104 |bid., [1968] 2019, p.132.
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H4, portanto, temas que pertencem a diferentes unidades e subunidades
epocais. Por vezes, individuos de uma determinada area ndo conseguem, ou
melhor, estdo impedidos de captar os temas geradores de unidades mais amplas.
Ainda que sejam atravessados por temas nacionais, para dar um exemplo, ndo o
sentem ou quando o captam fazem de forma distorcida. Estamos, desde ai, frente a
uma “situacao-limite” que, antes de qualquer coisa, necessita ser superada.

Quando a consciéncia dominada nao pode captar a “situagédo-limite” em sua
globalidade, normalmente se prende no que é periférico ou secundario, sem chegar
naquilo que é sua questdo fundamental. Isto ocorre, segundo Freire, ndo s6 com a
consciéncia popular, mas também, ainda que diferente, entre homens de classe
média (lbid. p.133). Frequentemente, o proprio medo a liberdade, os leva a fazer uso
desse mecanismo de defesa em esconder o fundamental, permanecendo na
periferia do problema.

A questado fundamental, neste caso, esta em que, faltando aos homens uma
compreenséao critica da totalidade em que estdo, captando-a em pedagos
nos quais ndo reconhecem a interagdo constituinte da mesma totalidade,
ndo podem conhecé-la. E ndo o podem porque, para conhecé-la, seria
necessario partir do ponto inverso. Isto &, lhes seria indispensavel ter antes
a visao totalizada do contexto para, em seguida, separarem ou isolarem os

elementos ou as parcialidades do contexto, através de cuja cisdo voltariam
com mais claridade a totalidade analisada (FREIRE, [1968] 2019, p. 133).

Freire formula, a partir dai, os pressupostos metodolégicos para a
investigacdo dos temas geradores. Adverte, pois, que este esforco de propor
dimensdes significativas da realidade cujo objetivo seja o reconhecimento, por parte
dos individuos, da interagao entre as parcialidades do contexto, nao fique restrito a
investigacdo tematica, mas que permeie todas as etapas da educacao
problematizadora.

Como vimos, para Freire, as dimensbes significativas - constituidas por
partes menores em interagdo - devem ser percebidas pelos individuos como
dimensdes da totalidade. A analise critica de uma dimenséo significativo-existencial
permite uma postura igualmente critica frente a uma “situacao-limite”. A metodologia
conscientizadora permite que o individuo perceba, também, que a propria razao da
realidade esta inserida nesta realidade, oportunizando aos homens uma forma
critica de pensarem seu mundo (FREIRE, [1968] 2019, p. 134).

H4, contudo, um momento em que a captacdo da totalidade se apresenta de
forma tao espessa que sua busca s6 se realiza pela via da abstracdo. Porém,



91

sentencia o autor, “isto ndo significa a redugdo do concreto ao abstrato, o que seria
negar a sua dialeticidade, mas té-los como opostos que se dialetizam no ato de
pensar’ (FREIRE, [1968] 2019, p.134).

Para melhor explicar este movimento dialético do pensar, nosso autor langa
mao do papel da “codificacao” e “descodificacao”. Para ele, a codificacdo consiste
na representacdo de uma situagédo existencial concreta, apreendendo alguns de
seus elementos em interagéo. A codificacédo, por um lado, se faz mediagcao entre o
“contexto concreto” e o0 “contexto tedrico” e, por outro, objeto cognoscivel em que os
sujeitos incidem sua reflexao critica. Ja a descodificagdo consiste na analise critica
da situacdo codificada, implicando em um partir abstratamente rumo ao concreto;
uma ida das partes ao todo e uma volta deste as partes, um reconhecimento do
sujeito na situagao existencial concreta e do objeto como situagdo em que esta o
sujeito0%,

Na medida em que representam situagbes existenciais, as codificagcbes
devem ser simples na sua complexidade e oferecer possibilidades plurais
de analises na sua descodificagdo, o que evita o dirigismo massificador da
codificagdo propagandistica. As codificagdes ndo séo slogans, sdo objetos

cognosciveis, desafios sobre que deve incidir a reflexao critica dos sujeitos
descodificadores %6,

Em suma, na analise critica de uma situacdo codificada se da a
descodificacdo que parte ao abstrato e retorna para o concreto. Neste retorno,
portanto, ja ndo se trata mais de uma abstragéo, mas da desejada percepgao critica
do concreto. “Este todo, que é a situagao figurada (codificada) e que antes havia
sido apreendido difusamente, passa a ganhar significagdo na medida em que sofre a
‘cisdo’ e em que o pensar volta a ele, a partir das dimensdes resultantes da
‘cisd0™1%7, Lembremos que “cisdo” aqui significa a consciéncia voltando-se para si,
sendo consciéncia da consciéncia, segundo a filosofia de Karl Jaspers.

No processo de descodificacdo os sujeitos colocam em xeque a propria
visdo que tiveram ao representar a codificagdo. Promovem, assim, a percepg¢ao da
percepgao e, com isso, “o surgimento de nova percepgao e o desenvolvimento de

novo conhecimento”®, Culminando assim, nas palavras de nosso autor,

105 FREIRE, [1968] 2019, p. 135.
106 |bid., [1968] 2019, p. 151.

107 |bid., [1968] 2019, p. 135.

108 |bid., p. 153.
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A nova percepgdo e o novo conhecimento, cuja formagéo ja comega nesta
etapa da investigacdo, se prolongam, sistematicamente, na implantagcéo do
plano educativo, transformando o “inédito viavel’ na “agéo editanda”, com a
superagao da “consciéncia real” pela “consciéncia maxima possivel”’
(FREIRE, [1968] 2019, p.153).

Freire insiste na necessidade de que, na metodologia proposta, até mesmo
na etapa de investigacdo dos temas geradores, tanto os investigadores como os
homens do povo se fagam sujeitos da mesma. E rechaga a ideia, de cunho purista,
segundo nosso autor, de que os homens do povo pudessem comprometer a
objetividade da investigacdo, simplesmente, pois, ndo ha temas puros em sua
objetividade original fora dos homens. O que existe € uma relagdo entre fato
objetivo, percepgédo que os homens possuem sobre este fato e os temas geradores
(FREIRE, [1968] 2019, p. 137).

E conclui,

Mas, precisamente porque ndo € possivel entendé-los fora dos homens, é
preciso que estes também os entendam. A investigacado tematica se faz,
assim, um esforco comum de consciéncia da realidade e de
autoconsciéncia, que a inscreve como ponto de partida do processo

educativo, ou da acdo cultural de carater libertador (FREIRE, [1968] 2019,
p. 138).

Paulo Freire se insere neste momento em uma discussdo que se da no
campo da educacdo popular, mas tem raizes histéricas no debate em relagdo a
Pedagogia Tradicional e o escolanovismo'®. De forma resumida, poderiamos dizer
que a chamada Escola Nova, notadamente fundada a partir de pressupostos
liberais, ao se erguer em contraposi¢cao direta a Pedagogia Tradicional, tenta se
distinguir através de elementos opostos como, por exemplo, a questdo do nao
diretivismo e o deslocamento da centralidade, outrora no professor, para o aluno e o
aprender a aprender. Assim, qualquer pratica educativa que pudesse ser identificada
com a Pedagogia Tradicional passou a ser repelida como expressdao do
autoritarismo pedagdgico.

Segundo lasi ([2007], 2017) esta contraposigcdo metodoldgica entre escolas

do pensamento educacional teve sua influéncia nas discussées que permearam as

109 Escolanovismo € um termo que se refere a Escola Nova, movimento de inspiragédo liberal,
fortemente influenciado pelo Emilio, ou da Educagédo, de 1762, de Jean-Jacques Rousseau, que
ganhou for¢a no final do século XIX e inicio do século XX propondo diversas reformas educacionais
em contraposi¢do a Pedagogia Tradicional dominante. Dentre suas caracteristicas estdo o foco nos
procedimentos metodolégicos, a centralidade no aluno e a preparagdo para a adaptacdo dos
individuos na sociedade a partir do aprender a aprender. Temos na obra de John Dewey (1859-
1952) os principais fundamentos deste movimento.
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proposi¢des de setores da educacao popular, bem como, a critica que tais setores
teciam aos programas de formacao do Partido Comunista, por exemplo.

Os comunistas, por sua vez, respondiam tais criticas caracterizando setores
da educacgao popular como sendo basistas e nutridos por uma “esperanga passiva e
contemplativa do sempre bom conhecimento do povo” (IASI, [2007], 2017, p. 158).
Sendo pautada, assim, por pressupostos educacionais que possuiam sua génese na
nascente liberal do escolanovismo.

Acreditamos que, por muito tempo, o nome de Freire foi, e continua sendo,
envolvido nesta discussdo. Nos parece que, de fato, o autor enfrenta tal debate e
possui uma certa responsabilidade por ele. Mas para além das aparéncias, caberia
analisar como o autor complexifica esta questdo dialogando com as diferentes
posi¢des que dela surgem.

Ele inicia apontando duas posi¢cdes, que ao seu ver, se apresentam como
equivocadas: 1) aquelas que pretendem elaborar um programa a ser doado ao povo;
2) aquelas que desejam realizar a pesquisa do universo tematico, a partir de pontos
prefixados pelos proprios investigadores, sem a participagcédo do povo.

Ainda que seja enfaticamente critico em relagdo a uma posigdo que,
segundo o autor, em nome da objetividade cientifica, pelo medo a deterioragdo dos
temas teme, também, a mudanca e transformacgado, Freire - neste momento,
aparentemente - rejeita a ideia contemplativa do sempre “bom conhecimento do
povo”. Ele, inclusive, aponta que muitas vezes o pensar do povo se manifestara de
maneira ingénua, mas que, todavia, a superacao desta forma de pensar ndo se dara
no ato de consumir novas ideias. Vira pelo proprio povo que, através da acao e
comunicagao, protagonizara a superacao de seu pensar.

A investigacdo da tematica, repitamos, envolve a investigacdo do préprio
pensar do povo. Pensar que nao se da fora dos homens, nem num homem

sO, nem no vazio, mas nos homens e entre os homens, e sempre referido a
realidade.

N&o posso investigar o pensar dos outros, referido ao mundo se nao penso.
Mas, ndo penso autenticamente se os outros também nao pensam.
Simplesmente, ndo posso pensar pelos outros nem para os outros, nem
sem os outros. A investigagdo do pensar do povo néo pode ser feita sem o
povo, mas com ele, como sujeito de seu pensar. E se seu pensar € magico
ou ingénuo, sera pensando o0 seu pensar, na agédo, que ele mesmo se
superara. E a superagéo néo se faz no ato de consumir idéias, mas no de
produzi-las e de transforma-las na acédo e na comunicacao (FREIRE, [1968]
2019, p.140-141).
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Portanto, o educador, inscrito na pratica problematizadora e dialégica, deve
devolver ao povo o seu universo tematico, recolhido na investigagdo, s6 que agora
como problema. Desta forma, os conteudos sdo organizados e constituidos a partir
da prépria visdo de mundo dos educandos. Aqui ja ndo ha finalidades a serem
impostas ao povo, pois as finalidades foram extraidas de seus proprios anseios. A
investigacao realizada através de uma metodologia conscientizadora €, pois, o ponto
de partida do processo educativo auténtico, por isso, ponto de partida de sua

necessaria dialogicidade.

2.3 TEORIA DA ACAO DIALOGICA

O quarto, e ultimo, capitulo da Pedagogia do Oprimido se chama A teoria da
acéo antidialogica. Nele, Freire caracteriza os principais elementos desta teoria que
orienta as praticas de opressédo e a contrapde com uma Teoria da ag¢do dialogica,
literalmente o seu contrario. Cada caracteristica de uma determinada teoria encontra
seu contraponto na outra, formando assim os pares antitéticos de uso recorrente na
producgao freireana.

Para Paulo, importante dizer, “toda acao cultural € sempre uma forma
sistematizada e deliberada de acdo que incide sobre a estrutura social, ora no
sentido de manté-la como esta ou mais ou menos como esta, ora no de transforma-
la”. E por isso, por ser forma sistematizada e deliberada, toda agéo cultural possui
uma teoria que “delimitando seus fins, delimita seus métodos” (FREIRE, [1968]
2019, p. 245).

O esforgo de Freire consiste em mostrar que, assim como os opressores que
para exercer a opressdo necessitam de uma teoria da agéo opressora, igualmente
os oprimidos, para se libertarem precisam de uma teoria da acao libertadora
(FREIRE, [1968] 2019, p.252). As diferengas entre uma e outra sdo fundamentais
para 0 nosso autor, visto que, em sua compreensao, a lideranca revolucionaria e 0s
oprimidos ndo podem fazer uso dos mesmos métodos e procedimentos que os
opressores, sob pena de deturpar seu objetivo final, a libertagao.

Acontece que o povo sozinho, por se encontrar esmagado e oprimido pela
situacdo concreta de opressido, nao pode elaborar a teoria da acao libertadora.
“Somente no encontro dele com a lideranga revolucionaria, na comunhao de ambos,
na praxis de ambos, € que esta teoria se faz e se re-faz” (FREIRE, [1968] 2019,
p.252).
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Como detalharemos a seguir, a teoria da agéo antidialégica € caracterizada
por quatro principais elementos: 1) a conquista; 2) o dividir para manter a opressao;
3) a manipulagcédo e 4) a invasao cultural. De toda forma, o que fundamenta estes
elementos é o fato de que a agao antidialégica propde sempre uma acgao induzida.
Nela, um pdlo induz e o outro, reduzido a objeto, € induzido.

Por sua vez, a teoria da acédo dialégica € composta por suas antiteses
correspondentes, a saber: 1) a co-laboragéo, 2) a unido, 3) a organizacao e 4) a
sintese cultural. “[...] O que caracteriza, essencialmente, a acédo cultural dialdgica,
como um todo também, é a superacdo de qualquer aspecto induzido”''°.
Interessante notar que o autor fara a defesa de uma teoria da agéo que, por vezes, é
apresentada como dialégica, mas também, como cultural dialdgica, transformadora e
revolucionaria-libertadora. Vejamos como o pedagogo dos oprimidos formula estas

categorias que constituem a sintese de sua proposta pedagogica neste periodo...
2.3.1 Co-laboracgao contra Conquista

Segundo nosso autor, na teoria da acdo antidialégica, aquela que
fundamenta a opressao, um dos elementos que se impde € o da necessidade da
conquista para a dominacdo. As formas, nas quais se realizam esta pratica, sao
muito variadas e vao desde as mais duras e repressivas até as mais dissimuladas
como - Freire ja apontara em Educagdo como Pratica da Liberdade - a questdo do
paternalismo. Mas, perguntariamos nos, como Freire caracteriza o que ele chama de
conquista?

Para ele, a acdo antidialégica - assim como a dialégica - ndo acontece
descolada da realidade. O ato de conquistar &, pois, um simultdneo da situagcao
concreta de opressao, onde os oprimidos se encontram “reificados”, como coisas. O
sujeito que conquista, conquista um objeto que, ao ser conquistado, passa a ser algo
possuido pelo conquistador que, por sua vez, introjeta ao conquistado a sua forma
de ser, fazendo deste um ser ambiguo, “hospedeiro”'''. O “tu” conquistado é
reduzido a um mero “isto”, afirma Freire a partir de Martin Buber12,

Acontece que a situagao concreta de opressao instaura todo o tipo de acao

antidialogica, diga-se, indispensaveis para a sua manutengéao. Isto implica que, na

110 FREIRE, [1968] 2019, p.246.
111 |bid., [1968] 2019, p. 186.
112 |bid., [1968] 2019, p.227.
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acao dialogica, o dialogo nao pode ser a posteriori, mas um permanente em todos
os momentos da agao libertadora.

Para exercer a necessaria conquista, as elites dominadoras precisam chegar
as massas e o fazem através de comunicados, depdsitos e slogans. Dispde, para
isso, dos chamados meios de comunicagao de massas e dentre outros meios. O que
possuem em comum estes diferentes métodos e procedimentos € que, todos eles,
“coisificam” os homens, fazendo destes meros receptores, privados de sua palavra.

Na teoria da acédo dialégica, porém, “os sujeitos se encontram para a
transformacdo do mundo em co-laboracdo”. Aqui ja ndo ha um sujeito conquistador
e um objeto conquistado, ha sim, sujeitos em comunh&o para a pronuncia do mundo.
Se nesse encontro, as massas populares, imersas na situagdo concreta de
opressao, se percebem incapazes de atender sua vocagao de ser sujeito, o que
deve ser feito € a problematizagcdo da opressao que os fazem assim se perceber.
Esta problematizagao ja implica uma forma qualquer de agéo''3.

A lideranca revolucionaria, afirma Freire, possui um “papel importante,
fundamental e indispensavel’’'*. Contudo, isto ndo Ihe autoriza a proceder como as
elites dominadoras, reduzindo as massas a meros objetos receptores de sua
palavra. “A co-laboragdo, como caracteristica da agao dialégica, que nao pode dar-
se a nao ser entre sujeitos, ainda que tenham niveis distintos de fung¢ao, portanto, de
responsabilidade, somente pode realizar-se na comunicag&o”'®.

Neste sentido, pode-se dizer que o dialogo, que € comunicagao, se constitui
como o ato fundante da co-laboragdo. Ainda que neste didlogo se tenha uma
determinada intencionalidade, um objetivo explicito, ele ndo pode operar pela via da
imposicao, dos comunicados, da sloganizagdo. Pois assim, ndo é dialogo. Dessa
forma, as massas nado podem ser conquistadas aos ideais revolucionarios, o
compromisso da lideranga revolucionaria €, antes, com as massas oprimidas, para
que estas possam aderir ao compromisso de sua propria libertacao.

Quando, na ansia de conquistar as massas aos ideais revolucionarios, a
lideranga atua pela via da prescri¢ao, ela pode produzir, no maximo, uma aderéncia

das massas conquistadas as suas prescricdes. Mas, isto ndo é adesdo. “A adeséao

113 FREIRE, [1968] 2019, p.227.
114 |bid. p. 227.
115 |bid., [1968] 2019, p.228.
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verdadeira € a coincidéncia livre de opgdes. Nao pode verificar-se a ndo ser na
intercomunicagdo dos homens, mediatizados pela realidade”""S.

A conquista, exigida pela teoria da acao antidialégica, precisa mitificar a
realidade para sustentar a dominagao. A co-laboracgao, pelo contrario, se faz quando
0s sujeitos em dialogo, realizam uma analise critica da realidade mediatizadora,
extraindo dela seus desafios. E desses desafios elaboram, também em co-
laboracgéao, as respostas para a transformagao da realidade.

Na teoria da ac&o dialdgica, ninguém desvela o mundo para ninguém, todos
sdo sujeitos do ato de desvelar. E € justamente isso, o fato de que se tornam
sujeitos, e néo objetos, do ato de desvelar, que promove a adesdo das massas ao
compromisso com a libertacdo. “Esta adesdo coincide com a confianga que as
massas populares comegam a ter em si mesmas e na lideranga revolucionaria,
quando percebem a sua dedicagao, a sua autenticidade na defesa da libertacdo dos
homens” (FREIRE, [1968] 2019, p.229).

Freire alerta ainda da necessidade de se estar atento ao opressor
“hospedado” no oprimido. E s6 assim se justificaria uma certa desconfianca que nao
€ direcionada ao homem oprimido, mas ao opressor que ele, devido a situacao real
da opressdo, possa vir a carregar. Paulo faz esse alerta dando como exemplo os
relatos de Ernesto Che Guevara sobre a desergdo e a traicdo durante a guerrilha®’.

Aproveita a parte em que Che relata sobre a integracao entre a guerrilha e o
campesinato e o papel que os campesinos desempenharam no forjar da ideologia
revolucionaria. Para Freire, a verdadeira colaboragao s6 pode ser gerada através da
comunhdo e foi através dessa capacidade de comunicar-se com o povo que as
liderangas revolucionarias de Cuba puderam fundir-se as massas e assim, em co-
laboracgao, construirem a agao revolucionaria. Opinido, na qual, o autor parece nao

defender em relagao a URSS.
2.3.2 Unir para libertar contra dividir para manter a opressao

Outro dos aspectos fundamentais, na perspectiva de nosso autor, que
compde o0 quadro da teoria da agao antidialégica € o dividir para conquistar.
Segundo ele, a unidade das massas € uma ameaga a0 Opressor que, por isso,

dispde de variados métodos e processos para cindi-las e, assim, domina-las.

116 |bid., p. 228.
7 GUEVARA, Ernesto. Relatos de la guerra revolucionaria. Buenos Aires: editora Nueve 64, 1965.
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Estes métodos e processos vao desde a repressao da burocratizacio estatal
até as formas de acao cultural utilizadas para manipular as massas. No caso da
segunda opgao, é caracteristico dessa forma, a visao “localista/focalista” que toma a
realidade de uma determinada comunidade como uma totalidade em si e ndo como
parcialidade uma totalidade maior. Quando operam assim, aprofundam a alienacao
das comunidades em si mesmas, mantendo-as alheias as problematicas dos
homens oprimidos de outras comunidades que estdo em relagdo dialética com as
suas proprias problematicas'®.

E nisso que, por exemplo, se baseia um tipo de agdo cultural que pretende
formar liderangas nas comunidades. O que acabam fazendo, normalmente, é
afastando uma possivel lideranca de sua comunidade. A acdo cultural para a
liberdade, pelo contrario, abarca todos os sujeitos, e a possivel lideranga, ou cresce
junto com a comunidade, ou € substituida por liderangas que acompanham a
emersao das consciéncias e a inser¢ao na realidade que todos sujeitos realizam em
comunh&o. Assim, o todo provido, promove as partes e ndo o oposto’°.

Toda unido dos oprimidos entre si, que ja, sendo agao, aponta outras agoes,
implica, cedo ou tarde, em que percebendo eles o seu estado de

despersonalizagcao, descubram que, divididos, serdo sempre presas faceis
do dirigismo e da dominacéo.

Unificados e organizados, porém, fardo de sua debilidade forga
transformadora, com que poderdo recriar o mundo, tornando-o mais
humano'20,

Com a intengdo de dividir, diz Freire, os opressores fazem uso da falsa
generosidade. Falsa generosidade esta que vem sendo tema de nosso autor desde
seus primeiros trabalhos, quando realiza a critica na forma do assistencialismo,
paternalismo e etc.

Desse modo, afirma Paulo, os opressores se apresentam como bidfilo,
mesmo sendo necrofilos, e nomeiam os verdadeiramente bidfilos - aqueles que
almejam a libertacdo-, de necrdfilos. A historia, porém, “se encarrega de refazer

estas nomeacgdes” e revela que “os herdis sdo exatamente os que ontem buscavam

118 FREIRE, [1968] 2019, p. 191.
119 |bid., [1968] 2019, p. 192 - 193.
120 |bid., [1968] 2019, p. 195.
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a unido para a libertacdo e ndao os que, como seu poder, pretendiam dividir para
reinar’217122,

A teoria da agao dialdgica, por sua vez, sendo o contrario da teoria da agao
antidialogica, coloca a obrigagao da lideranga revolucionaria direcionar esforgos para
a unidade dos oprimidos entre eles proprios e da lideranga com os oprimidos. O eixo
aglutinador entre eles é o objetivo da libertacéo.

E claro que, diferentemente das elites opressoras, que contam com os
instrumentos do poder, as liderangas revolucionarias estdo sob a forga deste poder.
As elites opressoras sdo implacaveis no que tange a sua propria unidade, mesmo
que em alguns momentos possam se dividir, logo se unificam para defender seus
interesses fundamentais ameagados pelos oprimidos. Dessa forma, a unidade dos
opressores implica a divisdo das massas populares, ou seja, em seu antagonismo
com elas. Pelo contrario, a unidade para a liderancga revolucionaria, “sé existe na
unidade das massas entre si e com ela”, em outras palavras, em sua comunh&o'23,

Nas paginas seguintes, da Pedagogia do Oprimido, Freire realiza
importantes sinteses sobre a questdo da necessaria unidade entre, os oprimidos
com eles préprios, e estes com as liderangas revolucionarias. Deste modo, afirma
que

Se, para manter divididos os oprimidos se faz indispensavel uma ideologia
da opresséo, para a sua unido é imprescindivel uma forma de agao cultural
através da qual conhegam o porqué e o como de sua “aderéncia’ a

realidade que lhes da um conhecimento falso de si mesmos e dela. E
necessario desideologizar'?+.

Dai a impossibilidade de que a lideranga revolucionaria opere pelos mesmos
métodos e procedimentos dos opressores. Se a necessidade frente a aderéncia dos
oprimidos é de desideologizar, uma liderangca que se pretende revolucionaria,
visando a uniao dos oprimidos, ndao pode fazer uso da sloganizagao, igualmente
ideoldgica. A sloganizacao distorce a relacdo auténtica entre sujeito e a realidade
objetiva e a relagéo entre o cognoscitivo, o afetivo e o ativo, que constituem uma

totalidade indicotomizavel.

21 Como exemplo, Freire cita o caso de Tiradentes, no qual, em suas palavras, foi um heréi nacional
que, atualmente, a despeito do esforgo de seus detratores, é reconhecido como tal.

122 Op. cit., [1968] 2019, p. 197.

123 FREIRE, [1968] 2019, p. 235.

124 |bid., [1968] 2019, p. 237.
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Quando a tentativa de unido dos camponeses se faz a base de praticas
ativistas, que giram em torno de “slogans” e ndo penetram nestes aspectos
fundamentais, o que se pode observar a sua justa posigdo dos individuos,
que da a sua agado um carater puramente mecanicista.

A unido dos oprimidos € um quefazer que se da, no dominio do humano e
nao no das coisas. Verifica-se, por isto mesmo; na realidade que s6 estara
sendo auténticamente compreendida, quando captada na dialeticidade entre
a infra e supra-estrutura'?s,

O objetivo da agao dialogica, portanto, ndo esta em apresenta-los a uma
versao da realidade que se contraponha a versao apresentada pelos opressores.
Seu objetivo consiste em, conjuntamente com os oprimidos, conhecer os motivos e
0s meios pelos quais os oprimidos se encontram no estado de “aderéncia” ao mundo
da opressdo e, assim, se engajem, aderindo a praxis verdadeira. Isso implica a
unido dos oprimidos que, por sua vez, implica a consciéncia de classe (FREIRE,
[1968] 2019, p.237).

Contudo, alerta Freire, que devido ao grau de “aderéncia” que se encontram
alguns grupos oprimidos - por exemplo, e sobretudo, a grande massa de
camponeses da América Latina - a consciéncia de classe exigira a passagem, antes
ou simultaneamente, pela consciéncia de homem oprimido. Isto, na sua leitura, ndo
€ uma exigéncia para o camponés europeu, mas imprescindivel aos “camponeses
latino-americanos, cujo mundo, de modo geral, se ‘acaba’ nas fronteiras do
latifindio, cujos gestos repetem, de certa maneira, os animais e as arvores e que,
‘imersos’ no tempo, nao raro se consideram iguais aqueles” (FREIRE, [1968] 2019,
p.237-238).

Neste momento, Freire explicita a ideia de que os oprimidos de diferentes
localidades, areas, ou continentes, de diferentes experiéncias histéricas e
existenciais, estariam em estagios distintos no que concerne a sua conscientizagao.
Isto ndo é um mero detalhe em sua obra. Aqui, nosso autor ergue o que mais tarde
seria considerada a pedagogia do terceiro mundo'?®. Para ele, a consciéncia de
classe deve passar, antes ou concomitantemente, pela consciéncia de homem
oprimido. Passagem que, de modo geral, devido a sua experiéncia historica e
existencial, as massas oprimidas da Europa ja teriam realizado.

Paulo, contudo, ndo vé somente diferenca entre os processos historicos

amplos que aconteceram nos diferentes continentes. Assim, como ja tinha sido

125 |bid., [1968] 2019, p. 238.
126 Cf. Orelha do livro: FREIRE, Paulo; NOGUEIRA, Adriano. Que fazer teoria e pratica em educacgao
popular. Rio de Janeiro: editora Vozes. [1989] 13. ed. 2019.
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destacado em Educagdo como Pratica da Liberdade, ele destaca que existe uma
distincgdo entre os processos de dominagdo que passam 0S camponeses e
trabalhadores urbanos, ainda que de uma mesma regidao. Em suas palavras,
Enquanto os camponeses se acham em uma realidade “fechada”, cujo
centro decisorio da opressao € “singular” e compacto, os oprimidos urbanos

se encontram num contexto “abrindo-se”, em que o centro de comando
opressor se faz plural e complexo.

No primeiro caso, os dominados se acham sob a decisdo da figura
dominadora que encarna, em sua pessoa, O sistema opressor mesmo; no
segundo, se encontram submetidos a uma espécie de “impessoalidade
opressora” (FREIRE, [1968] 2019, p.239).

A acéo cultural para a liberdade, neste sentido, tera que levar em conta e
dependera das experiéncias historicas de cada grupo oprimido, mas sempre com o
mesmo objetivo: “aclarar aos oprimidos a situacdo objetiva em que estdo, que é
mediatizadora entre eles e os opressores, visivel ou nao” (FREIRE, [1968] 2019, p.
239).

2.3.3 Organizacgao contra a manipulagao

Além do dividir, que serve a conquista, outra caracteristica da acao
antidialégica € a manipulacdo. E por ela que “as elites dominadoras v&o tentando
conformar as massas populares a seus objetivos”. Um dos mitos pelos quais a
manipulagédo se realiza é o de apresentar “0 modelo que a burguesia se faz de si
mesma as massas com possibilidade de sua ascensdo”'?.

Freire faz uma critica a estratégia que foi hegeménica no interior da classe
trabalhadora brasileira - até o inicio da ditadura de 1964 -, a estratégia democratica
e nacional. Curioso lembrar que o ISEB, sua grande escola, em partes, tinha
concordancias com tal estratégia.

Rompendo com suas apostas realizadas em Educa¢cdo como pratica de
liberdade, a critica de Freire, neste momento, vai no sentido de apontar a ilusdo da
possibilidade de um pacto com as classes dominantes, sobretudo, com a dita
burguesia nacional. A primeira vista, diz nosso autor, o pacto pode dar impressao de
um dialogo entre estas classes dominantes e as massas dominadas. Isto, pois, se
trata de uma visao ingénua, porque, na verdade, “os pactos, em ultima analise, séo

meios de que se servem os dominadores, para realizar suas finalidades”, ou seja,

127 |bid., [1968] 2019, p.198.
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manipulam as massas conforme seus objetivos, mesmo que para isso precisem
aparentar uma flexibilidade de seus interesses’?8.

E reitera que “os pactos s6 sao validos para as classes populares — e neste
caso ja, ndo sao pactos — quando as finalidades da acao a ser desenvolvida ou que
ja se realiza estdo na orbita de sua decisdo”'?°. Para o autor, a possibilidade do
pacto, por parte das elites dominantes, s6 se instaura quando estas se veem
ameacgadas pela emersdao, mesmo que ingénua, das massas no processo historico.

Nos periodos em que as massas experimentam uma imersao quase
absoluta, ndo ha necessidade de manipula-las. O que ha, é o esmagamento total
dos dominados. Basta, porém, que estes comecem a emergirem no processo
histérico que as elites dominantes - assustadas - respondam pelas diferentes vias de
exercer a manipulacdo, como forma de manutencdo do esmagamento total dos
dominados. Para citar um exemplo desse movimento na histéria, Freire afirma que “o
apoio das massas populares a chamada ‘burguesia nacional’ para a defesa do
duvidoso capital nacional foi um destes pactos, de que sempre resulta, cedo ou
tarde, o esmagamento das massas” (FREIRE, [1968] 2019, p.198 - 199).

Da manipulacédo resulta, por vezes, um tipo inauténtico de organizagao das
massas que tem por objetivo evitar sua organizagdo auténtica. Nesta organizagao
inauténtica, as massas populares se encontram reduzidas a meros objetos,
acomodadas as finalidades imposta por uma elite, seus manipuladores. Este tipo de
organizacao, portanto, € meio para a massificacao (FREIRE, [1968] 2019, p.199).

Freire destaca, ainda, que a manipulacdo encontra um terreno fértil nas
diferencas das condicdes e processos de trabalho. As fragdes das massas que
constituem um proletariado urbano, ligados aos centros industrializados do pais, por
exemplo, se veem como privilegiadas em relagao a outros grupos de trabalhadores.
Ainda que inquietas, lhes falta a consciéncia revolucionaria. Visto que, obviamente, a
verdadeira organizagao nao pode ser estimulada pelas elites dominantes, esta tarefa
€ da lideranga revolucionaria.

A lideranga revolucionaria erra, porém - como diversas vezes € demarcado
pelo autor - se tenta depositar, nestas fracdes das massas, o conteudo
revolucionario. Para fundamentar esta posicédo Freire se utiliza de um artigo de

Francisco Weffort que diz

128 |bid. p. 198.
129 |bid. p. 198.
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“Toda politica de esquerda se apoia nas massas populares e depende de
sua consciéncia. Se vier a confundi-la, perdera as raizes, pairara no ar a
espera da queda inevitavel, ainda quando possa ter, como no caso
brasileiro, a ilusdo de fazer a revolugdo pelo simples giro a volta do poder
[...]” (WEFFORT apud FREIRE, Ibid. p. 200).

E reforga, agora em suas proprias palavras, a critica em relagdo ao pacto,
dizendo que as liderangas revolucionarias,

[...] esquecendo-se dos seus encontros com as massas para o esforco de

organizagdo, perdem-se num “dialogo” impossivel com as elites

dominadoras. Dai que também terminem manipuladas por estas elites de

que resulta cair, ndo raramente, num jogo puramente de cupula, que
chamam de realismo (FREIRE, [1968] 2019, p. 200).

A manipulacao € exercida, por vezes, pelas proprias elites dominantes, mas
também por lideres populistas que fazem a mediagcao entre as elites oligarquicas e
as massas populares. O populismo €&, pois, uma ferramenta que surge assim que as
massas iniciam seu processo de emersdo no processo historico e passam a
reivindicar sua participacgao.

Dessa forma, diz Freire

Somente quando o lider populista supera o seu carater ambiguo e a
natureza dual de sua agao e opta decididamente pelas massas, deixando
assim de ser populista, renuncia a manipulagao e se entrega ao trabalho
revolucionario de organizagcédo. Neste momento, em lugar de mediador entre

massas e elites, é contradicao destas, o que leva as elites a arregimentar-se
para frea-lo tdo rapidamente quanto possam (FREIRE, [1968] 2019, p. 202).

Como exemplo, Freire se utiliza do discurso proferido por Getulio Vargas em
1° de maio de 1951, onde o entdo presidente conclama ao povo que se organize
para defesa de seus interesses ao lado do governo. Na interpretacdo de nosso
autor, a derrocada de Vargas se deu, justamente, por este aproximar-se do povo.

Se Vargas nao tivesse revelado, na sua Ultima etapa de governo, uma
inclinacdo tdo ostensiva & organizagdo das massas populares,
consequentemente ligada a uma série de medidas que tomou no sentido da
defesa dos interesses nacionais, possivelmente as elites reacionarias nao

tivessem chegado ao extremo a que chegaram (FREIRE, [1968] 2019, p.
205).

Quando algum lider populista, porém, se mantém agindo somente através
do assistencialismo ou do paternalismo, estara servindo a conquista, portanto, as
elites dominadoras. Isso porque, o assistencialismo € um instrumento de
manipulagdo que divide as massas populares e as distrai de seus problemas

fundamentais.
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Entretanto, ressalta nosso autor, que ha um momento positivo dentro do
assistencialismo, que consiste no fato de fazer os assistidos quererem mais e, os
nao assistidos, desejarem assisténcia. Acontece que as elites dominadoras séao
incapazes de prestar essa assisténcia para o conjunto das massas, promovendo
uma inquietacdo no interior destas. Essa contradicdo, que carrega o
assistencialismo, deve ser aproveitada pela liderangca revolucionaria,
problematizando-a, com a finalidade de organizar as massas (FREIRE, [1968] 2019,
p. 205).

Contra a manipulacdo, € tarefa da lideranga revolucionaria estimular a
organizagao para a libertacdo das massas. Essa, como ja foi destacado, ndo pode
ser realizada através de depodsitos dos conteudos revolucionarios feitos pela
lideranga revolucionaria as massas populares. O estimulo a organizacao deve se dar
pela problematizacdo da realidade nacional e da manipulagdo feita pelas elites
dominantes.

Organizagao nao é um sinénimo de unidade, mas um desdobramento desta.
Ao buscar a unidade e, por consequéncia, a organizagado das massas populares, a
lideranga revolucionaria precisa dar seu testemunho “constante, humilde e corajoso”
de que a libertagdo dos homens é uma tarefa comum tanto a lideranca, quanto as
massas. O testemunho “é¢ um constituinte da agado revolucionaria” que evita o
dirigismo antidialogico, “ele € uma das conotagdes principais do carater cultural e
pedagogico da revolugdo”'0.

O testemunho, contudo, tem uma dimensao histérica que faz variar o modo
como ele é feito. E preciso considerar criticamente o momento histérico da acéo, a
visdo que as massa tenham deste momento e a principal contradicdo da sociedade,
pois, “sendo histdricas estas dimensdes do testemunho, o dialégico, que é dialético,
nao pode importa-las simplesmente de outros contextos sem uma prévia analise do
seu. A nao ser assim, absolutiza o relativo e, mitificando-o, ndo pode escapar a
alienagao”'3".

Convém salientar, diz Freire, que a organizagcao nao € a gregarizagao de
individuos que se relacionam mecanisticamente. A organizagéo, enquanto pratica da
liberdade, se constitui como uma relagéo dialdgica entre as massas e, entre estas e

a lideranga revolucionaria. Dito de outro modo, a verdadeira organizagao difere da

130 FREIRE, [1968] 2019, p. 240 — 241.
131 |bid., [1968] 2019, p. 241.
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simples gregarizagao, pois, nesta ultima, os individuos das massas populares estéo
coisificados. Ja na organizagdo, como deve ser, os oprimidos se libertam, pois ja
nao sdo coisas, s4o0 homens em seu processo historico’32,

Desta forma, afirma Freire, “a organizagdo das massas populares em classe
€ 0 processo no qual a lideranga revolucionaria, tdo proibida quanto este, de dizer
sua palavra, instaura o aprendizado da pronuncia do mundo, aprendizado
verdadeiro, por isto, dialégico” (FREIRE, [1968] 2019, p. 243).

Por fim, Paulo realiza mais uma observacado sobre este tema. Na teoria da
acgao dialdgica, o fato de que a lideranga revolucionaria ndo possa impor sua palavra
as massas, ou seja, que ndo podem agir autoritariamente, ndo permite com que
essas possam cair na licenciosidade. Ao invés do autoritarismo e licenciosidade, a
teoria da acao dialégica afirma a autoridade e a liberdade.

Liberdade e autoridade estdo intimamente'33 conectadas. A fonte geradora
da autoridade, diz Freire, esta na liberdade que, em determinados momentos, se faz
autoridade. E por isso que a lideranca revolucionaria ndo pode agir através de
transferéncias e depodsitos, pois agindo assim, degenera a autoridade em
autoritarismo esmagador das liberdades?34.

A organizagao €, pois um momento altamente pedagdgico da revolugdo em
que lideranga e povo realizam conjuntamente o aprendizado da autoridade e
liberdade. Que, na teoria da agao dialdgica, implica autoridade sem autoritarismo e

liberdade sem licenciosidade.
2.3.4 Sintese cultural contra a invasao cultural

De todas as caracteristicas que Freire destaca para melhor definir o que viria
ser uma teoria da acgao antidialégica, a que ele investe maior folego é sobre a
invasao cultural. Para nosso autor, a invasao cultural se realiza quando os invasores
penetram no contexto cultural dos oprimidos, lhes impondo sua prépria visdo de
mundo. De forma escancarada ou ndo, se trata sempre de uma violéncia “ao ser da
cultura invadida, que perde sua originalidade ou se vé ameacado de perdé-la”, a

“invasao é uma forma de dominar econdmica e culturalmente o invadido”'35.

132 |bid., [1968] 2019, p. 242 — 243.

133 E no sentido que da Freire para a dialética, poderiamos dizer: intimamente e dialeticamente.
134 FREIRE, [1968] 2019, p. 244.

135 |bid., [1968] 2019, p. 205.
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A invasao cultural, para Freire, ndo se da apenas no ambito do individuo.

Esta pode acontecer, também, na relagdo sociedade matriz, metropolitana e
sociedade dependente ou de uma classe em outra. Desta forma,

Nao é possivel desenvolvimento de sociedades duais, reflexas, invadidas,

dependentes da sociedade metropolitana, pois que sao sociedades

alienadas, cujo ponto de decisao politica, econémica e cultural se encontra

fora delas — na sociedade metropolitana. Esta é que decide dos destinos,
em Ultima analise, daquelas, que apenas se transformam.

Como ‘seres para outro’, a sua transformacao interessa precisamente a
metropole 3,

Cabe destacar que Freire diferencia desenvolvimento de modernizagao.
Para nosso autor, existem sociedades modernas, mas que sdo dependentes das
decisbes das metropoles. Em outras palavras, ndo sao seres para si. Por isso, os
dados estatisticos - de renda bruta, por exemplo - devem ser superados para que se
entenda o grau de desenvolvimento de uma sociedade. O critério basico e
primordial, diz Freire, que subjuga todos os outros, estda no entendimento se
determinada sociedade é ou ndo um “ser para si”'%.

Na perspectiva de nosso autor, essa € uma das principais contradigbes que
uma sociedade deve superar. Para evitar tal superacao, as sociedades metropoles,
que se beneficiam da dependéncia, pressionadas pelo processo histérico, elaboram
reformas como forma de manter sua hegemonia em relagcdo a sociedade
dependente. E como se dissessem, “facamos as reformas, antes que as sociedades
dependentes fagam a revolugdo”®®. E para isso langam m&o da conquista, da
manipulagéo e das invasdes (culturais, econémicas e militares) das sociedades que
sao “ser para outro”. A invasdao promovida pelas elites dominadoras, nessas
sociedades, sao verdadeiras metastases das elites dominadoras da metropole.

Seja na relagéo entre individuos, paises ou classes, 0 que se mantém é que
a invasao cultural conduz a inautenticidade do ser invadido. Seres impedidos de se
desenvolverem autenticamente, pois, submetidos a situacdo concreta de opressao,
alienados e transformados em “seres para outro”, sdo roubados de sua decisao. Isto
€, seus objetivos, finalidades, programas passam a ser os de seus invasores, por
isso que, nesta pratica, nunca se parte do conteudo programatico dos oprimidos,

mas daqueles depositados neles.

13 Op. Cit., [1968] 2019, p. 218.
137 |bid., [1968] 2019, p. 219.
138 |bid., [1968] 2019, p. 219
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Freire salienta, contudo, que a invasdo cultural ndo € pratica somente
realizada pelos opressores. Ele também se da na escola, na familia, por
profissionais e por liderangas. Na maioria dos casos, ndo utilizam-na como sua
ideologia, mas por carregarem a ambiguidade do ser opressor. Para renunciar ao
ato invasor, estes precisam superar essa ambiguidade de ser dominado que domina.
Trata-se, de fato, de um processo dificil, pois, renunciar o ato invasor, enquanto ser
ambiguo, € matar um pouco de si. Muitas vezes, o “medo da liberdade” se instala
como alternativa quando confrontados com seus proprios mitos.

Na verdade, estamos tratando aqui de uma sobredeterminag¢ao da cultura da
classe dominante que impede a afirmag¢ao dos homens como seres de decisao. Nao
sao casos que podem ser caracterizados como os idedlogos da dominacéo, pelo
contrario, sdo consequéncia desta.

Este é um dos sérios problemas que a revolugao tem de enfrentar na etapa
em que chega ao poder.

Etapa que, exigindo de sua lideranga um maximo de sabedoria politica, de
decisdo e de coragem, exige, por tudo isto, o equilibrio suficiente para nao
deixar-se cair em posicOes irracionalmente sectarias (FREIRE, [1968] 2019,
p. 213).

Este esforco, diz Freire, faz com que as forgas revolucionarias prolonguem
aquilo que, antes da revolugao, foi agao cultural dialégica em revolugédo cultural.
Assim, o poder revolucionario se instaura como um poder de novo tipo. Um poder
que impede aqueles que negavam aos homens sua condi¢gdo de sujeito na histéria
e, também, um poder que convida os homens, outrora impedidos de ser mais, para a
reconstrugcao da sociedade.

Ainda que, como sabemos, nosso autor passa a utilizar a categoria
revolugao cultural apds ter contato com a obra de Mao Tsé-Tung, e, como vimos
também, a utilizagdo de escritos do revolucionario chinés parece servir para justificar
posicoes que Freire ja defendia antes do contato com a sua obra, o leitor poderia
estar se perguntando: Para Paulo Freire o que significa revolugao cultural?

Com a finalidade de sermos o mais fidedigno possivel com nosso autor
permitimo-nos, novamente, uma citagao literal,

A “revolugao cultural” toma a sociedade em reconstrugdo em sua totalidade,
nos multiplos quefazeres dos homens, como campo de sua agao formadora.



108

A reconstrugdo da sociedade, que nao se pode fazer mecanicistamente,
tem, na cultura que culturalmente se refaz, por meio desta revolugao, o seu
fundamental instrumento.

Como a entendemos, a “revolucdo cultural” € o maximo de esforco de
conscientizagao possivel que deve desenvolver o poder revolucionario, com
o qual atinja a todos, ndo importa qual seja a sua tarefa a cumprir (FREIRE,
[1968] 2019, p.214).

Citando Louis Althusser'3®, nosso autor destaca que a formagao dos homens
exige a compreensao “da cultura como superestrutura e, ndo obstante, capaz de
manter na infraestrutura revolucionariamente transformando-se, ‘sobrevivéncias’ do
passado;” e “do quefazer mesmo, como instrumento da transformacao da cultura”
(FREIRE, [1968] 2019, p.215).

Um dos grandes espectros que rondam o periodo pos-revolugdo sao,
justamente, tais sobrevivéncias da sociedade opressora. A revolugdo cultural,
portanto, ficaria incumbida de aprofundar a conscientizagdo na praxis que engendra
a nova sociedade, desvelando a realidade e rompendo com as mitificagées da antiga
sociedade. Sem ela, a invasao de outrora permanece, ainda que nao seja feita pelas
mesmas elites opressoras, mas, muitas vezes, pelos préprios homens - seres
ambiguos - que tomaram partido em prol da revolugao.

Novamente, mobilizando elementos da obra de Louis Althusser - sobretudo a
concepcao de que na dialética ha fatores que sobredeterminam outros - Freire alerta
sobre o perigo da burocratizagdo do poder que se volta como repressao. Se trata, na
leitura que Freire realiza de Althusser, de um processo de reativacdo de elementos
da sociedade antiga, sob condi¢des especiais. Nosso autor encontra aqui uma das
justificativas a importancia por ele dada ao processo de conscientizagao,

Por tudo isto é que defendemos o processo revolucionario como agao
cultural dialégica que se prolongue em “revolugdo cultural” com a chegada
ao poder. E, em ambas, o esforgo sério e profundo da conscientizagao, com
que os homens, através de uma praxis verdadeira, superam o estado de

objetos, como dominados, e assumem o de sujeito da Histéria (FREIRE,
[1968] 2019, p. 216).

Quando falamos sobre as diferengas entre a agao dialdégica e a agéo
antidialogica, destacamos que a primeira tinha como fundamento a superagao da
inducdo e, a segunda, pelo contrario, é sempre caracterizada pela inducdo. E por
iSSO que, para nosso autor, na invasao cultural, o invasor parte de seu proprio marco

valorativo e ideolégico para elaborar o conteudo tematico de sua ag¢ado. Ja na sintese

139 ALTHUSSER, Louis. Pour Marx, Paris, Maspero, 1967.
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cultural, a lideranga revolucionaria e o povo iniciam um processo de conjuntamente
conhecer a realidade, extraindo dela e do proprio povo, seus temas basicos, para
entdo organizar o conteudo programatico que é ponto de partida de sua agao. “[...] a
sintese cultural € a modalidade de agdo com que, culturalmente, se fara frente a
forgca da prépria cultura, enquanto mantenedora das estruturas em que se forma”
(FREIRE, [1968] 2019, p.247).
A acao cultural dialégica é tomada por nosso autor como instrumento de
superacdo da cultura alienante. E por isso que,
Em lugar de esquemas prescritos, lideranca e povo, identificados, criam
juntos as pautas para sua agdo. Uma e outro, na sintese, de certa forma
renascem num saber e numa agao novas, que nao sdo apenas o saber e a
acdo da lideranga, mas dela e do povo. Saber da cultura alienada que,

implicando na acgdo transformadora, dara lugar a cultura que se desaliena
(FREIRE, [1968] 2019, p. 249).

Obviamente que a lideranca revolucionaria e o povo terdo visdes de mundo
distintas. A sintese cultural resolve isso no sentido que ambos se enriquecem
quando se comunicam, quando comungam. A sintese cultural, portanto, ndo nega,
mas antes, se funda nas diferengas de visées. O que acontece aqui € que nem uma
ou outra é sobreposta, sao sintetizadas.

Freire da, como exemplo, uma situacdo em relagao a reivindicagéo salarial
que partiu do povo. Por um lado, a lideranga revolucionaria, poderia encampar esta
luta se submetendo a ela sem reconhecer seus limites. Por outro, poderia sobrepor a
esta pauta propondo algo que ainda ndo pode configurar como um “destacado em
si” para o povo. Em ambos os casos estaria equivocada. A solugao para isso é a
sintese cultural, nas palavras de nosso autor, “ndo ha outro caminho sen&o a sintese
cultural” (FREIRE, [1968] 2019, p.250). Isso implicaria a lideranga incorporar-se na
reivindicagcao do povo e, ao mesmo tempo, problematiza-la para que, tanto lideranca
quanto povo, possam avancgar para além dela, isto €, para que avancem juntos para
além de suas compreensdes iniciais.

Até aqui, analisamos as categorias mobilizadas por Freire para a constru¢ao
de suas proposigdes politico-pedagdgicas. Seu conjunto e a interagdo que cada
categoria estabelece entre si expressam uma concepgdo de mundo e, no que nos
interessa, uma forma de conceber a transformacgao da realidade. Para entendé-la é
preciso, pois, que nossos esforcos se concentrem em compreender qual a defesa

tatico-estratégica que nosso autor vai construindo ao longo de sua trajetdria.
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Por esta razdo, a seguir, buscaremos entender quais os sentidos da
revolugdo em Freire a partir de textos que o autor trata abertamente sobre o
assunto. A analise de textos proximos ao periodo da Pedagogia do Oprimido
cotejada com textos posteriores que representam grandes sinteses tedricas sobre o
tema, permitira a observagao de novas adequacdes tedricas e a busca incessante,
por parte de Freire, em se diferenciar de grandes tendéncias politicas, bem como, de

apontar para um alternativa democratica.
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3. DA CONSTRUGAO DE UM “SOCIALISMO DEMOCRATICO”

Nesta terceira parte, veremos como Freire vai construindo suas posigoes,
diferenciando-se, cada vez mais, daquele campo que ele denominou como
partidarios do “objetivismo mecanicista” mas, também, dos idealistas. Através de
sutis adequagdes nosso autor ira adensar o combate entre o sectarismo de
esquerda - segundo ele, presente em grupos auto-intitulados revolucionarios - e, 0s
sectarios de direita, sobretudo, os neoliberais.

No final da Pedagogia do Oprimido - assim como fez no inicio - Freire
antecipa possiveis criticas que, como ja afirmamos, ndo se trata de uma
antecipacao, visto que estas acompanhavam o autor desde que seu nhome comecga a
figurar no ambito nacional.

Diz, ele, assim:

E possivel que algumas destas criticas se facam pretendendo retirar de nés
o direito de falar sobre matéria — a tratada neste capitulo — em torno de que
nos falta uma experiéncia participante. Parece-nos, contudo, que o fato de

nao termos tido uma experiéncia no campo revolucionario, néo nos retira a
possibilidade de uma reflexdo sobre o tema.

Mesmo porque, na relativa experiéncia que temos tido com massas
populares, como educador, com uma educagéao dialégica e problematizante,
vimos acumulando um material relativamente rico, que foi capaz de nos
desafiar a correr o risco das afirmacgdes que fizemos (FREIRE, [1968] 2019,
p.252-253).

Apesar de ser pouco vinculado ao debate da estratégia revolucionaria, a
verdade é que Freire sempre esteve envolvido nele e com ele. A propria analise da
Pedagogia do Oprimido revela o par de vezes em que o autor se defronta com o
tema. E ndo poderia ser diferente. Ao propor uma pedagogia interessada na
transformacao da realidade, nosso autor abre um flanco de discussdo com
diferentes grupos, dos mais diversos matizes do espectro politico. Nado foram
poucas, também, as criticas que ele recebeu ao longo da vida por, supostamente,
estar vinculado a uma posicéo reformista. E chegada a hora de ouvir o que o autor
tem a dizer sobre os aspectos gerais da transi¢cao revolucionaria da sociedade.

3.1 A“REVOLUGCAO AUTENTICA” EM PAULO FREIRE

Para Freire os homens sao seres do “quefazer”’, que é a acao e reflexdo que
se fazem simultaneamente. O quefazer é teoria e pratica na transformacao do

mundo, algo que pode ser entendido como praxis. Por isso, € o humano, sobretudo,
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um ser da praxis. Neste sentido, todo fazer, submetido ao “quefazer”, necessita de
uma teoria que o ilumine. Apoiando-se na famigerada frase do revolucionario
bolchevique, “sem teoria revolucionaria ndo pode haver movimento
revolucionario’#?”, nosso autor afirma que ndo havera revolugdo com “verbalismo”,
nem tampouco com “ativismo”, mas com praxis que €, repitamos, a acao e reflexdo
simultéaneas (FREIRE, [1968] 2019, p.168).

Ha, portanto, para se transformar a sociedade, a necessidade de uma teoria
da acgao transformadora em que os oprimidos - como seres da praxis que, por isso,
agem e refletem - possuem um papel fundamental. Quando uma lideranga
revolucionaria nega a praxis dos oprimidos, reduzindo-os a seres de um simples
fazer, orientados e manipulados por concepg¢des que a eles ndao pertencem, pois
com eles nao foram conjuntamente dialogadas, estda abandonando a pratica
revolucionaria por uma pratica de dominacgao.

Isto ndo diminui, diz Freire, as responsabilidades que a lideranca
revolucionaria possa vir a ter, em determinados momentos, cumprindo funcgdes
coordenadoras e diretoras. Contudo, esta lideranga, se revolucionaria, nao pode ter
uma relagdo de posse com as massas oprimidas manipulando-as através da
sloganizagéo, do depdsito, da prescricdo e todo o tipo de praticas tipicas das elites
dominadoras. Alias, a unica praxis que os revolucionarios devem se opor € a praxis
das elites e ndo, pelo contrario, opor-se a praxis dos oprimidos, comungando dos
meétodos e procedimentos dos opressores.

Nos deparamos aqui com uma preocupacao retomada por nosso autor em
diversas de suas obras: a da impossibilidade de se ser conivente e de se utilizar dos
mesmos métodos e procedimentos da pratica politica, e pedagogica, dos
opressores, mesmo que, na melhor das intengdes, o objetivo dessa pratica seja de
libertacdo. Isso toma uma propor¢ao muito grande nas elaboragdes freireanas, de tal
modo que € justamente ai que ele concentra sua critica as experiéncias
revolucionarias do século XX. Nao soO isso, € na critica dos métodos e
procedimentos que nosso autor ergue sua teoria da agao dialdgica se contrapondo a
pratica opressora dos grupos dominantes que, ao seu ver, foi muitas vezes

comungada por grupos revolucionarios, sobretudo, os comunistas. Cabe, pois,

140 | ENIN, Vladimir llitch. Que fazer? Problemas Candentes do Nosso Movimento. Obras escolhidas:
Editorial Avante, 1977, s/p. Disponivel em:
https://www.marxists.org/portugues/lenin/1902/quefazer/fazer.pdf ultimo acesso 06/04/2021.
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entender como Paulo caracteriza aquilo que ira chamar de métodos e procedimentos
préprios da pratica opressora.

O quefazer do dominador n&o pode ser dialégico ou problematizador, pois,
se assim fosse, este estaria se convertendo aos dominados, ja ndo sendo mais
dominador. A lideranga revolucionaria, por sua vez, ndo pode néo ser dialdgica, pois
recusando o didlogo, presa a sectarizagéo, estara mantendo o dominador dentro de
si. Abrindo mao, assim, de seu carater revolucionario.

A sua dualidade existencial pode, inclusive, proporcionar o surgimento de
um clima sectario — ou ajuda-lo — que conduz facilmente a constituicdo de
“burocracias” que corroem a revolugdo. Ao nao conscientizarem, no
decorrer do processo, esta ambiguidade, podem aceitar sua “participagao”

nele com um espirito mais revanchista que revolucionario (FREIRE, [1968]
2019, p. 171).

Sendo desse modo, a lideranga revolucionaria, mesmo que bem-
intencionada, com uma visdo humanista, ndo pode fazer a revolugido para as
massas oprimidas. Faz assim a revolugdo sem eles, pois utiliza dos mesmos
métodos que os opressores. Esses métodos consistem em comunicados, depdésitos,
prescri¢des e slogans que partem de um pélo (emissor) a outro (receptor) reduzindo
os homens do povo a coisas alienadas, mistificadas. E por isso que a agdo dialdgica
e a intercomunicacdo ganham um papel tdo importante na transformacao da
sociedade.

Colocando o didlogo como um dos fundamentos mais importantes de um
processo revolucionario, como literalmente a “esséncia’ da acao revolucionaria”
(FREIRE, [1968] 2019, p. 182), inclusive tomando o nivel de dialogicidade como
grau de medida do processo revolucionario, Freire enfrenta uma série de criticas que
aproximam suas elaboragdes a um idealismo subjetivista. Na Pedagogia do
Oprimido o autor nao se furta de debater tais criticas e o faz em varios momentos da
obra. E preciso salientar, porém, que ele s6 fara este debate de forma mais
escancarada em produgdes e entrevistas posteriores, sobretudo na Pedagogia da
Esperanga de 1992. Concentremo-nos, contudo, na resposta que nosso autor
formula em sua obra mais aclamada para que, em outro momento, possamos cotejar
com seus ultimos escritos.

Freire afirma que ndo ha nada mais concreto que os homens no mundo e
com o mundo, homens que se relacionam entre si enquanto classe que oprime e

classe que é oprimida (FREIRE, [1968] 2019, p.174). Nota-se aqui que nosso autor,
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ao travar o debate com criticas advindas da seara marxista, portanto, do
materialismo historico, opta por utilizar o termo “classe”, que até entdo ndo era muito
recorrente em sua escrita. Nota-se, também, que o autor, na tentativa de livrar-se do
rétulo de idealista, realiza - ou pelo menos, esforga-se para fazer - uma espécie de
demarcagado materialista quando se utiliza de argumentos como o de que “ndo ha
nada mais concreto que os homens no mundo”.

E preciso destacar que Freire, como revelado em entrevista'!, apds o
lancamento de cada novo trabalho que, alias, conquistava mais popularidade ao
passar dos anos, tinha que lidar com um vasto conjunto de criticas de todo o tipo. Na
entrevista acima citada, o autor afirma que

[...] gostaria de destacar que costumo levar a sério as criticas que me séo
enderegadas. Em face delas, eu ndo tomo o ar daqueles que se sentem
atacados ou ofendidos. No entanto, existem algumas que, por sua falta de
consisténcia, dificilmente merecem ateng¢do. Eu ndo vejo, por exemplo, o
porqué me preocupar com a acusacgao de ter rompido meu compromisso
com a América Latina ao aceitar ser professor convidado na Universidade
de Harvard... Ao contrario, eu me interesso decisivamente em criticas de
fundo enderegadas ao conteddo mesmo de meu pensamento pedagdgico e

politico que me declaram como idealista, subjetivista, reformista (FREIRE,
1973, s/p, tradugéo nossa).

Nao precisariamos dessa nitida afirmacdao para perceber o quanto as
criticas, que caracterizavam os pressupostos das formulagdes freireanas como
idealistas, subijetivistas e reformistas, ocuparam uma atencdo importante em seu
pensamento. Pois, em todas as obras mais difundidas do autor, ele trata de debater
esse tema ou, pelo menos, menciona-lo. Como podemos conferir na Pedagogia do

Oprimido, quando rebate que

Idealistas seriamos se, dicotomizando a agao da reflexao, entendéssemos
ou afirmassemos que a simples reflexdo sobre a realidade opressora, que
levasse os homens ao descobrimento de seu estado de objetos, ja,
significasse serem eles sujeitos. Nao ha duvida, porém, de que, se este
reconhecimento ainda n&o significa que sejam sujeitos, concretamente,
‘significa, disse um aluno nosso, serem sujeitos em esperanga’. E esta
esperanga os leva a busca de sua concretude.

Falsamente realistas seremos se acreditarmos que o ativismo, que nao é
acgao verdadeira, € o caminho para a revolugéo.

Criticos seremos, verdadeiros, se vivermos a plenitude da praxis. Isto é, se
nossa agao involucra uma critica reflexdo que, organizando cada vez o
pensar, nos leva a superar um conhecimento estritamente ingénuo da

41 FREIRE, Paulo. Conscientisation et Révolution une conversation avec Paulo Freire. Cadernos do
IDAC, 1973. Disponivel em: httpi//WWW.acervo.pauIofreire.orq/handle/7891/3543 ultimo _acesso
09/03/2021. Tradugéo nossa cf. (APENDICE 01) desta tese.
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realidade. Este precisa alcangar um nivel superior, com que os homens
cheguem a razdo da realidade. Mas isto exige um pensar constante, que
nao pode ser negado as massas populares, se 0 objetivo visado é a
libertacao (FREIRE, [1968] 2019, p. 175-176).

Para nosso autor, a revolugdao auténtica tem por objetivo a “transformacao
da realidade que propicia este estado de coisas, desumanizante dos homens”'#2, E
esta transformacédo nao pode ser levada a cabo por aqueles que desta realidade se
beneficiam, sendo que por aqueles que dela sofrem, os oprimidos. E bem verdade
que o povo transforma a realidade conjuntamente com suas liderangas, mas estas
nao podem fundamentar sua praxis no dirigismo, mas na comunh&o. Ao negar a
possibilidade do pensar certo das massas, paradoxalmente, as liderangas
revolucionarias negam o seu préprio pensar certo, pois este s6 pode se dar com as
massas.

As elites dominadoras, diz Freire a partir de Hegel, sdo o contrario
antagbnico das massas dominadas. Por esta razao, tais elites ndo podem pensar
com as massas, pois agindo assim, estariam superando sua contradi¢cdo e ja néo
mais dominando. As elites, portanto, podem n&o pensar com as massas, pois, sendo
seu contrario antagbnico, ndo necessitam e nem podem abrirem-se ao pensar com
elas. Esta, porém, € uma exigéncia sine qua non as liderangas revolucionarias que,
se ndo pensar com as massas, esta fadada ao fenecimento, pelo menos em seu
carater revolucionario.

Essa é a expressdao maxima da ideia de que ninguém liberta ninguém,
ninguém se liberta sozinho, mas que os homens se libertam em comunh&o'#3. Para
nosso autor, as massas oprimidas necessitam de lideranca para transformar a
sociedade, essa lideranga revolucionaria, para existir enquanto revolucionaria,
precisa igualmente identificar-se com as massas populares.

Ha um mito, afirma Paulo, de que as massas populares sdo absolutamente
ignorantes e que, por isso, devem ser dirigidas, pois nada tém a dizer. Isso é préprio
das elites opressoras que, fazendo uso da ciéncia e tecnologia, “reificam” as
massas, fazendo dos oprimidos meros objetos. A lideranca revolucionaria, por sua

vez, nao pode partir da mesma compreensdo. Sua ciéncia estd a servigo do

142 FREIRE, [1968] 2019, p. 114.
143 |bid., [1968] 2019, p.179.
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humanismo, por esta razdo € que todo revolucionario € um humanista cientifico
revolucionario’#4.

Ainda que as massas, em certos momentos, possam apresentar um pensar
ingénuo em relagdo ao da consciéncia revolucionaria, esta ndo deve se sobrepor a
massa. Ela deve, isso sim, dialogar com as massas a fim de que o conhecimento
experiencial destas, “fecundado pelo conhecimento critico da lideranca, se va
transformando em razdo da realidade™*°.

Quando a lideranga, que se pensa revolucionaria, se utiliza dos mesmos
meétodos e procedimentos das elites opressoras, partindo do mito da ignorancia das
massas e agindo por via da sloganizagdo, dos comunicados e etc. provavelmente
isso provocara dois tipos de reacbes na massas: 1) permitirem-se domesticar; 2)
assustarem-se pela ameaca de que a palavra dita para elas, e nao com elas, causa
no opressor que nelas esta hospedado.

Freire rebate um argumento de que seria impossivel fazer educagao
libertadora antes da chegada ao poder pelos oprimidos. Apesar de nao mencionar
diretamente quem pensa da forma acima descrita, € nitido que Freire esta discutindo
com aqueles que lhe acusam de idealista por superestimar o papel da educacéo na
transformacao da realidade. Ele tece algumas ponderacgdes sobre esta discussao de
que seria possivel, ou ndo, uma educacgao critica antes da tomada do poder pelos
oprimidos.

Para Freire, ndo admitir a possibilidade de uma forma de comportamento
educativo-critica antes da “chegada” ao poder, € negar o carater pedagdgico da
revolugdo que se faz revolugdo cultural. H4 também, acusa Paulo, uma certa
confusdo sobre o carater pedagogico da revolugdo com a nova educagao a ser
implementada apds a chegada ao poder. Tal “chegada” - e € exatamente este termo
que nosso autor utiliza - € apenas mais um momento, ainda que decisivo, mas nao
pode ser entendido como sendo 0 momento absoluto da revolugdo. Em suma,

[...] numa visdo dinamica e n&o estatica da revolugao, ela ndo tem um antes

e um depois absolutos, de que a chegada ao poder fosse o ponto de
divisao.

Gerando-se nas condicbes objetivas, o que busca é a superagado da
situagdo opressora com a instauracdo de uma sociedade de homens em
processo de permanente libertacao.

144 Op. cit., [1968] 2019, p. 179.
145 |bid., [1968] 2019, p. 181.
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O sentido pedagdgico, dialdgico, da revolugéo, que a faz “revolugédo cultural”
também, tem de acompanha-la em todas as suas fases.

E ele ainda um dos eficientes meios de evitar que o poder revolucionario se
institucionalize, estratificando-se em “burocracia” contra-revolucionaria, pois
que a contra-revolugdo também ¢é dos revolucionarios que se tornam
reacionarios (FREIRE, [1968] 2019, p.184).

Reproduzimos tais trechos de forma tdo minuciosa, pois eles revelam a
posicao derradeira de nosso autor na discussao sobre o papel pedagogico da
revolugdo. Para ele, se ndo ha possibilidades de dialogo com as massas, ndo ha,
igualmente, possibilidades de “chegada” ao poder. Isso porque faltam as massas e
as liderangas revolucionarias experiéncia de dialogo e, por conseguinte, experiéncia
de poder.

E, pois, na dinamica permanente do processo revolucionario, na praxis das
massas com as liderangas revolucionarias que ambos aprenderdo o exercicio do
dialogo e do poder. Desta forma, afirma Freire a partir de uma citagao direta de Gajo
Pretrovic,

Se ‘uma agéo livre somente o é na medida em que o homem transforma seu
mundo e a si mesmo, se uma condigdo positiva para a liberdade é o
despertar das possibilidades criadoras humanas, se a luta por uma
sociedade livre ndo o é a menos que, através dela, seja criado um sempre
maior grau de liberdade individual’, se ha de reconhecer ao processo
revolucionario o seu carater eminentemente pedagogico. De uma pedagogia
problematizante e ndo de uma “pedagogia” dos “depdsitos”, "bancaria”. Por
isto € que o caminho da revolugéo € o da abertura as massas populares,
ndo o do fechamento a elas. E o da convivéncia com elas, ndo o da
desconfianga delas. E, quanto mais a revolugao exija a sua teoria, como

salienta Lénin, mais sua lideranga tem de estar com as massas, para que
possa estar contra o poder opressor (FREIRE, [1968] 2019, p. 185).

Esta claro que, para Freire, o dialogo é o fundamento mais importante para o
processo revolucionario, mas como o proprio autor ressalta, por estarem submetidos
a situagao concreta de opressdo, os oprimidos necessitam - juntamente com a
lideranga revolucionaria - buscar por seus temas essenciais, que tornardo mais
nitidas as suas “situagdes-limites” e, por isso mesmo, indicardo os caminhos da
praxis revolucionaria. Tal praxis tem como objetivo superar tais situagdes que, neste
momento, passam a se apresentar, ndo mais como barreiras intransponiveis, mas
como problemas desafiadores. Este engajamento desvelador se da pela via da

conscientizagao.
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3.1.1 O papel da conscientizagao no processo revolucionario

Um dos pressupostos fundamentais em Freire, como ja vimos, é a
constatacdao da impossibilidade de que a lideranga revolucionaria, ou todos aqueles
comprometidos com a libertagdo, tenham de se utilizar dos mesmo métodos e
procedimentos antidialégicos de que fazem uso os opressores.

Para ele, de modo geral, a lideranga revolucionaria € encarnada por homens
que, de um jeito ou de outro, participavam dos estratos sociais dominadores, mas,
em certo momento de sua experiéncia existencial, renunciaram a classe que
pertenciam para aderirem aos oprimidos. Esta adesdo, porém, sé foi possivel pela
“‘comunicagao” feita com os oprimidos.

Nesta comunicagdao as massas populares podem ainda n&o ter alcangcado o
grau de compreensao necessario da sua situagao de opressao. E com o opressor
ainda hospedado dentro delas, temem a liberdade. Possuem assim, diz Freire a
partir de Lukacs, “necessidades de classe”, mas néo “consciéncia de classe”. Ha,
contudo, momentos em que as massas populares possuem clareza, pelo menos
parcialmente, da opressado. Conseguindo ver o oprimido fora delas e decidindo por
transformar a realidade concreta da opressdo. Quando isso acontece, € instaurado o
didlogo entre povo e lideranga revolucionaria.

Acontece que, quando as massas ainda ndo possuem o grau de criticidade
para desvelar a opresséo, a lideranga revolucionaria, ainda que com boas intengoes,
constitui uma contradigdo com elas que hospedam dentro de si, 0 opressor. Mas,
isto € um momento historico que se processa na estrutura social'#® e que passa a
consciéncia popular, ndo se trata de algo intrinseco a elas. A lideranga
revolucionaria, nestes momentos, ndo pode cair na ilusdo de que fara a revolugao
utilizando dos mesmos métodos que os opressores, para forgcar as massas a
aderirem aos seus préprios objetivos.

O caminho aqui, ndo é outro sendo a tentativa de compreensao, na praxis,
dos motivos que engendram a desconfianca das massas com O processo
revolucionario. Buscando assim a comunhdo com estas “no sentido de ajuda-las a
que se ajudem na visualizagao da realidade opressora que as faz oprimidas”. Pelos

caminhos da opressao, diz nosso autor, ndo se faz revolugao, ou se se faz, ndo é

146 Freire toma o termo estrutura social como aquilo que se constitui na dialeticidade permanéncia-
mudanga. Extrai, pois, esse entendimento de Henri Bergson (1859 - 1941).
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revolugdo verdadeira. Pois, “0 que distingue a lideranga revolucionaria da elite
dominadora ndo sdo apenas seus objetivos, mas o seu modo de atuar distinto. Se
atuam igualmente os objetivos se identificam” (FREIRE, [1968] 2019, p. 225 - 226).

Em 1973, ou seja, cinco anos apos o langamento da Pedagogia do
Oprimido, Freire realiza uma entrevista, em forma de texto, que foi publicada no
primeiro caderno do Instituto de Agc&o Cultural (IDAC). Neste periodo, ele ja tinha
partido do Chile, tido uma breve experiéncia nos Estados Unidos a convite da
Harvard University e se encontrava residindo em Genebra, na Suica, onde passaria
cerca de dez anos, na maior parte, envolvido com o trabalho no Conselho Mundial
das Igrejas.

Na entrevista, publicada com o titulo original de Conscientisation et
révolution une conversation avec Paulo Freire - e no Brasil, divulgada com a
problematica traducdo de Conscientizagdo e libertagdo: uma conversa com Paulo
Freire’¥’, nosso autor se dedica a pormenorizar seus argumentos em relagdo ao
papel que a conscientizagao possui no processo revolucionario de transformagao da
sociedade.

A primeira grande questdo abordada por ele, diz respeito ao fato de que a
tomada de consciéncia da situagdo concreta de opressdo, por si mesma, nao
representa a transformacéo dessa realidade. Essa constatagcado se tornou imperiosa
a Freire, visto que a ditadura civil-militar de 1964, no Brasil, pareceu se consolidar,
justamente, em um momento de ampla tomada de consciéncia das massas
populares, inclusive com a colaboragdao prestada por diversas iniciativas que
visavam o trabalho de base, dentre elas a do Programa Nacional de Alfabetizagao,
que objetivava inserir, cada vez mais, 0 povo na participagao da politica institucional.
O mesmo, anos depois, pareceu acontecer no Chile de Salvador Allende. Pais em
que Freire trabalhou ativamente, sobretudo, junto ao campesinato.

A questao que fica para Freire é: se nos dois paises em que as massas
populares aparentemente se movimentavam no sentido da emersao politica e da

conscientizacdo - locais em que, diga-se, seu método de alfabetizacdo ganhava

147 A versdo em portugués, desta entrevista, chegou no Brasil através de um compéndio de escritos,
cuja referéncia consultada é a seguinte: FREIRE, Paulo. Acdo cultural para a liberdade. Rio de
Janeiro: Paz e Terra. [1975] 52 ed., 1981. Salientamos, contudo, que a traducéo disponibilizada
abriga diversos problemas que dificultam a compreensao. Estes vdo para além do titulo que traduz
“Révolution” (literalmente, revolugao) por libertagdao. Para nosso estudo, utilizaremos sempre a
referéncia original em francés e quando se fizer necessério recorrer a citagoes, faremos sempre a
partir de uma traduc&o nossa, a qual disponibilizamos no APENDICE 01 desta tese.
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proporgdes nacionais-, ndo se conseguiu frear as ditaduras que se consolidaram,
inclusive, com um determinado apoio por parte do povo, isto ndo indicava a base
idealista que suas proposicdes repousavam? N&ao faltaria - como destaca seu
entrevistador - “desde o inicio, toda uma politica de organizagcdo das massas
populares, com uma estratégia capaz de orientar sua agédo de transformagao social
e politica?” (FREIRE, 1973, p.04, traducdo nossa)

Freire expde que uma das maiores fragilidades de seus primeiros trabalhos -
e aqui ele se refere a todos escritos anteriores a Pedagogia do Oprimido - se
encontra em relagdo ao processo de conscientizacio. Isto se deve, em sua propria
leitura, por sua negligéncia em tratar o carater politico da educagao e, por
conseguinte, a luta de classes. Fato que, segundo o préprio autor, abriu brechas
para todo o tipo de interpretagdes. Havia, contudo, uma outra critica - adverte Freire
- que nao se centrava na falta de clareza de suas analises ou sobre as bases
tedricas da conscientizagdo, mas - partindo do que o autor chama de objetivismo
mecanicista e anti-dialético -, da negacdo da conscientizagdo no processo
revolucionario (FREIRE, 1973, p.04, traducéo nossa).

Reafirma, assim, a defesa da conscientizacdo, como parte indispensavel, no
processo revolucionario. Para isso, recorre ao que denomina de compreensao da
unidade dialética. Isto €, grandes temas que ocupam a filosofia, sobretudo a filosofia
moderna, tentam compreender a relacao entre sujeito e objeto, consciéncia e
realidade, teoria e pratica... Temas, inclusive, que nosso autor mobiliza em suas
obras. Para ele, a compreensdo destas relacbes devem, necessariamente, se dar
pelo entendimento de como se constitui uma unidade dialética.

Ha, segundo Freire, uma visao dualista que implica em erros diferentes, mas
que se aproximam. Por um lado, a visdo subjetivista - ou psicologista - que
desconsidera a objetividade em suas andlises. Nas palavras do autor, se trata, na
verdade, de um idealismo antidialético e pré-hegeliano. Por outro lado, nés teriamos
0, igualmente antidialético, objetivismo mecanicista, em que a consciéncia € uma
simples copia da objetividade.

Explica Freire que

[...] nem a consciéncia n&o € a copia da realidade, nem a realidade € uma
construgédo caprichosa da consciéncia. E apenas através da compreenséo
da unidade dialética na qual se encontram solidariamente subjetividade e

objetividade que nds podemos escapar do erro subjetivista e também do
erro mecanicista e, entdo, nos dar conta do papel da consciéncia ou do
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“ser/estar consciente” na transformagéo da realidade (FREIRE, 1973, p.05,
traducao nossa, grifo no original).

A partir disso, nosso autor aponta os equivocos que uma ou outra leitura,
subjetivista ou mecanicista, podem levar. No subjetivismo, a crenga em uma simples
tomada de consciéncia per si, ja significa uma transformacédo da realidade, isso
desconsidera as situagdes histéricas dadas, na quais os seres humanos estdo
inseridos independentemente de sua consciéncia. Tao equivocado quanto, esta a
visdo mecanicista que, tomando a consciéncia como um mero reflexo da realidade,
faz parecer que a realidade mudara por si propria (FREIRE, 1973, p.05, tradugéo
nossa).

Freire recorre a uma citacdo de A Sagrada Familia de Marx e Engels, onde
Marx afirma que “nao é a histéria que utiliza o homem como um meio para trabalhar
seus objetivos — como se fosse um ser a parte — pois, a histéria é apenas a atividade
do homem que persegue seus objetivos”. Curioso notar que, mais uma vez, Paulo
utiliza Marx contra os marxistas. Este € um recurso que aparece de forma recorrente
em suas obras, sobretudo para rebater criticas advindas dos marxistas em geral.
Feita, essa breve observacéao, voltemos para a argumentagao de nosso autor.

Para ele, € verdade, nds vivemos em uma situagao concreta que independe
de nossa consciéncia e que a afeta, colocando-nos em uma posicao de bloqueio.
Quando nos confrontamos com a situacdo dada e a percebemos enquanto situacao
problematica, abre-se a possibilidade do “inédito viavel” - um futuro a ser construido
- que, por sua vez, exige a superagao da posicao de bloqueio para ser concretizado.
O “inédito viavel”, porém, s6 se realiza na e pela praxis, que é agao e reflexdo que
se dao de forma simultanea e dialética.

Ao assumir a situagdo concreta como uma situacdo problematica, que
coloca desafios a serem superados, 0s seres humanos sao capazes de, pela praxis,
transformar a realidade e a significacdo que possuem sobre esta. Sendo assim,
tanto o subjetivismo quanto o objetivismo mecanicista, seriam impeditivos para uma
revolugao auténtica. O primeiro, por se restringir a denuncia verbal das injusticas e a
tentativa de conscientizagdo sem incidir nas estruturas sociais; o segundo, por negar
uma permanente analise cientifica da realidade, forjada no dialogo, agindo
“ativisticamente” em uma realidade inventada o que, contraditoriamente, o aproxima

do subjetivismo.
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E para concluir, Freire assevera sobre a origem destes desvios e a da
posicdo marxiana, segundo a sua interpretagéo, sobre a relagédo sujeito e objeto:

E precisamente esse objetivismo mecanicista que descobre o “idealismo” ou

o “reformismo” em toda referéncia ao papel da subjetividade no processo

revolucionario. No fundo, essas expressoes, ainda que diferentes, possuem
a mesma fonte ideoldgica - a pequena burguesia.

O objetivismo mecanicista € uma distorgdo grosseira da posicdo marxista,
no que concerne a questdo fundamental das relagdes sujeito-objeto. Para
Marx, essas relagbes sdo contraditdrias e dindmicas. Sujeito e objeto n&o se
encontram dicotomizados nem constituem uma identidade, mas uma
unidade dialética. A mesma dialética onde se encontram teoria e pratica
(FREIRE, 1973, p.06, tradugéo nossa).

Enfim, um ou outro desvio, segundo Freire, caem no mesmo equivoco de
dicotomizar sujeito e objeto, teoria e pratica. Categorias sé possiveis de
compreensao se postas na unidade dialética que as constituem. Ainda assim, ha
que se diferenciar o “contexto concreto” do “contexto tedrico” como momentos
distintos durante o processo de conhecer. No contexto concreto os sujeitos estariam
como que encharcados no real, sem necessariamente perceber a razao de ser dos
fatos. No contexto tedrico, com uma certa distancia do contexto concreto, mas sem
dele se desvincular, os sujeitos podem buscar a razédo de ser dos fatos.

Isto é, a praxis tedrica, que se realiza no contexto teorico, esclarece a praxis
realizada no contexto concreto. Sdo0 ambos, como antes dito, dois momentos do
mesmo processo de conhecer, em termos criticos. Salienta, contudo, que um sujeito
submetido a uma situacédo concreta de opressao néo precisa de um contexto tedrico
para tomar consciéncia de sua situagcao objetiva, enquanto oprimido. Esta tomada de
consciéncia se da no préprio contexto concreto. Porém, a tomada de consciéncia,
imersa no cotidiano, ndo Ihe da a razdo de ser de sua condi¢cao de explorado. Esta
ha que se buscar no contexto tedrico.

[...] em ultima analise o0 movimento dialético, ndo compreensivel do ponto de
vista do subjetivismo e também da perspectiva do objetivismo mecanicista,
que se coloca como exigéncia fundamental a todo esforco de conhecimento
da realidade. Esse movimento implica, de um lado, que o sujeito da agéo
possua o0s instrumentos tedricos necessarios para empreender o
conhecimento da realidade e, de outro lado, que ele reconhega a
necessidade de os readaptar em fungédo dos resultados obtidos com sua
aplicagdo. Eu quero dizer com isso que, os resultados do ato de

conhecimento do sujeito devem constituir as normas de julgamento de seu
préprio comportamento cognitivo (FREIRE, 1973, p.09, tradugédo nossa).



123

Esta compreensao, que subsidia as reflexdes de Freire até os seus ultimos
escritos'® marca profundamente suas elaboragdes politicas. Para nosso autor, ao
desconsiderar a unidade dialética entre subjetividade-objetividade, tende-se a
atribuir as classes dominadas um carater reformista, como se fosse uma
caracteristica natural destas. Na verdade, as classes dominadas, quando se tornam
reformistas, € devido a sua relacdo dialética com as classes dominantes. Nao
podem, pois, alienadas em seu cotidiano, alcangar de forma espontanea a
consciéncia de si enquanto “classe para si”149.

Chegamos aqui a uma das tarefas do partido revolucionario: desempenhar o
seu papel pedagoégico, em busca da organizagdo consciente das massas. Como é
destacado diversas vezes por nosso autor, ndo podem desempenhar seu papel
pedagdgico se pressupde que as massas sao vazias de consciéncia e que, para nao
cairem no reformismo, devem receber os conteudos que a lideranga revolucionaria
acredita serem necessarios. As massas populares, diz Freire, “refletem uma
consciéncia que nao lhes é propria”, internalizando mitos e aspiragcbes das classes
dominantes que nao correspondem com seu ser auténtico’0,

E por essa razdo que a pedagogia do partido revolucionario deve ser
radicalmente oposta a pedagogia de um partido reacionario, ou da classe opressora
em geral. E por isso mesmo que ndo pode comungar de seus métodos e
procedimentos que, por conseguinte, estaria se aproximando das finalidades
daqueles que oprimem. Assim, uma das tarefas mais importantes ao partido
revolucionario diz respeito a consciéncia de classe dos oprimidos.

Isto ndo quer dizer que o partido revolucionario primeiro deve educar as
massas populares, através de suas “escolas revolucionarias”, e depois fazer a
revolugao. Quer dizer que a lideranga revolucionaria, indo ao encontro com as
massas, dialogando com estas, ensina e aprende com elas'".

A conscientizagao, que se identifica como acgao cultural para a libertagao, é o
processo, pelo qual, o sujeito se torna capaz de apreender - criticamente - a unidade
dialética entre si e o objeto. E que por essa razao nao pode se dar fora da praxis.

148 C.f. FREIRE, Paulo. Pedagogia da Esperanga: um reencontro com a Pedagogia do Oprimido. Rio
de Janeiro: Paz e Terra. 1992.

49 FREIRE, 1973, p.11, tradugéo nossa.

150 |bid., 1973, p.11, tradugao nossa.

51 Freire cita uma parte da terceira tese sobre Feuerbach, em que Marx afirma que “o educador tem
ele préprio de ser educado”. C.f MARX, Karl. Teses sobre Feuerbach. Editorial “Avante!”, Edicbes
Progresso Lisboa: Moscovo, [1845] 1982.
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Trata-se de um engajamento desvelador, profundamente marcado pelos limites
postos pela realidade histérica. O trabalho de conscientizagdo, portanto, “exige
daqueles que se dedicam a ela uma percepgao clara das relagdes entre totalidade e
parcialidade; tatica e estratégia; pratica e teoria”'2.

A vanguarda revolucionaria tem um papel fundamental nesse processo,
desde que, é claro, ndo caia no desvio pequeno-burgués da perspectiva objetivista
mecanicista, em que as classes dominadas sao meros objetos. Para os grupos que
caem nesse desvio, o processo de libertagao, diz Freire,

[...] & para eles, qualquer coisa mecanica. Dai o seu voluntarismo. Dai sua
confianga magica na acgao militarizada dicotomizada da agéo politica. E por
isso que é mais facil para eles realizar centenas de agdes perigosas,

mesmo que ndo tenham qualquer significado politico, ao invés de dialogar
com um camponés durante dez minutos...'%3

Se a lideranga revolucionaria deve evitar o objetivismo mecanicista que
conduz a um autoritarismo burocratico, deve evitar, da mesma forma, o liberalismo e
a falta de organizagédo. Seu papel € aglutinar aquilo que se constituiria em agdes
dispersas das massas sem asfixiar a capacidade de agao consciente que as massas
podem conduzir.

Ainda nesse processo de conscientizagdo, as vanguardas revolucionarias
terdo que levar em conta o desafio que é a superacdo da distancia entre a
‘consciéncia das necessidades de classe” - em que as massas chegam
espontaneamente - para a “consciéncia de classe” que as massas chegam pela
conscientizacdo, tomando consciéncia da missao histoérica que Ihe pertence. Eis o
dilema,

Nés estamos aqui diante de um problema dificili de uma parte, a
consciéncia de classe nao se engendra espontaneamente, fora da praxis
revolucionaria; mas de outra parte, essa praxis implica uma consciéncia
clara do papel histérico da classe dominada. Marx ressalta em A Sagrada
Familia a agédo consciente do proletariado na sua prépria abolicdo enquanto
classe, pela abolicdo das condi¢des objetivas que o constituem. Na

realidade, a consciéncia de classe exige uma pratica de classe que, por sua
vez, engendra um conhecimento a servigo dos interesses da classe'®.

E na praxis revoluciondria, pois, que a classe dominada pode alcancar a
“consciéncia para si”. Isto implica um conhecimento de classe que ndo pode ser

transferido de um para outrem, mas criado através da acdo na realidade. E por

152 Op. cit., 1973, p.14, tradugéo nossa.
153 |bid., 1973, p.13, traducao nossa.
154 bid., 1973, p.14, traducao nossa.
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fazer, ou pelo menos deveria, parte da consciéncia critica das massas, que este nao
pode impor barreiras a criticidade destas.

Os equivocos metodolégicos do militante, que se pretende revolucionario,
expressam sempre uma visao ideologica. A recusa pelo dialogo com as massas, por
exemplo, seria a expressao de uma concepgao que, como ja foi afirmado por nosso
autor, as massas populares possuem uma tendéncia intrinseca e natural ao
reformismo.

Freire encerra a reflexao sugerindo, a titulo de exemplo, algo que nos parece

importante citar de forma literal,

Por causa de tudo isso, eu estou convencido de que o esforgo de esclarecer
0 que é o processo de ideologizagdo deve constituir um dos pontos
necessarios na introdugao a todos os seminarios de preparagdo de
militantes, simultaneamente com o exercicio da analise dialética da
realidade. Ao proceder dessa forma, o seminario se torna uma ocasiao para
a qual os participantes sdo convidados a superar suas visdes ingénuas e
parciais da realidade, ao substitui-la por uma visao critica e abrangente, se
comprometendo também num processo de esclarecimento ideolégico. Se
dao conta que o dialogo com o povo, na agao cultural pela libertagao, néo é
uma formalidade, mas uma condi¢do indispensavel ao ato de saber se
nossa opgao € genuinamente revolucionaria. Tomam consciéncia que é
impossivel a dicotomia entre a intengdo do militante, que é politica, e seus
métodos, as técnicas e procedimentos através dos quais essa intengéo se
traduz na pratica. Na verdade, a opgéo politica do militante determina o
caminhar de sua expressao [...] Uma grande parte dos obstaculos que
impedem uma agao politico-revolucionaria correta, provém da contradigdo
entre a opgao revolucionaria e o uso de métodos de agao que
correspondem a uma pratica de dominagdo. Se minha opgdo ¢é
revolucionaria, me & impossivel considerar o povo como objeto de meu ato
de libertagdo. Se, por outro lado, minha opgao é reacionaria, 0 povo nao
sera mais do que um simples instrumento de minha agao pela preservagao
do status quo, onde eu quero somente aportar algumas reformas. A acao
politico-revolucionaria nao pode imitar a agédo politico-dominadora.
Antagonistas nos seus objetivos, elas se opdem e se diferenciam nao
somente pelas consequéncias praticas dos métodos escolhidos, mas
também pela utilizagdo que elas fazem de ajudas e aliangas que elas se
beneficiam (FREIRE, 1973, p.15, tradug&o nossa).

Esta citagao, a qual reproduzimos minuciosamente, € uma grande sintese do
pensamento freireano. Para ele, a formagao de militantes deve se voltar para uma
andlise da realidade concreta e, também, sobre a ideologia que, de uma forma ou
outra, influi na compreensao da realidade concreta. Isto municiaria a militdncia a
abandonar sua visdo ingénua e parcial, € dizer, subjetivista ou mecanicista, por uma
critica e abrangente - em outras palavras - dialética.

Para nosso autor, e achamos que isso ja estda bem explicito, ndo ha
separagao entre os pressupostos politicos de um militante revolucionario e seus

meétodos e procedimentos. Pois, justamente, tais métodos e procedimentos sao a
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traducédo pratica de seus pressupostos. A opgao politica, como afirmou Freire,
determina o caminhar de sua expressdo. E por isso que a acdo cultural pela
libertacao, sendo antagbénica aos objetivos da agcdo dominadora, se diferencia tanto
de seus métodos quanto de suas aliangas no campo politico.

Pois bem. Concordando com Freire, admitamos que a opcédo politica
determina o caminhar de sua expressdo, e que esta se traduz pelos métodos e
procedimentos utilizados. Confrontemos, agora, esta compreensdo com as
proposi¢des do proprio autor. Surgem, deste movimento, algumas questées a serem
tratadas com atencdo, nos ateremos a uma delas: Se os pressupostos politicos
determinam o caminhar de sua expressao, para onde os pressupostos freireanos o

conduzem?

3.2 POS-MODERNIDADE PROGRESSISTA COMO SOLUGCAO DIALETICA

Apo6s uma longa trajetéria de muito trabalho em assessorias e coordenagdes
de projetos e programas pedagdgicos por diversos paises, palestras, aulas e uma
extensa producgao tedrica, nosso autor chega no que talvez possa ser considerada
sua sintese mais acabada - ainda que para entendé-la tenhamos que,
necessariamente, compreender seus primeiros escritos - ela se expressa na
Pedagogia da Esperanga: um reencontro com a Pedagogia do Oprimido, de 1992.

Antes disso, muitos textos foram produzidos. Alguns, oriundos de um esforgo
tedrico por parte de Freire em expressar através da forma escrita as alteragdes de
seu pensamento e, outros, dialogos realizados na forma oral que acabaram sendo
transcritos. Em livros como Acéo cultural para a Liberdade, de 1975, podemos ver
constantemente nosso autor debater em cima de polémicas e criticas que fora
recebendo durante os anos de divulgacdo da Pedagogia do Oprimido, pelo mundo
inteiro. Nesta prolixa trajetéria, temos também aqueles textos que foram frutos
diretos de seu trabalho de assessorias em outros paises como em, talvez o mais
emblematico deste tipo, Cartas a Guiné Bissau de 1977. Apesar de uma extensa
producdo nas décadas de 1970 e 1980, é no inicio da década de 1990, pois, que
encontramos as principais sinteses deste curioso caminho trilhado por nosso autor.

Romé&o (1996, p.246) destaca uma frase dita por Celso de Rui Beisiegel de
que “Paulo Freire, cada vez que escreve um livro, reescreve sempre o primeiro de
sua lavra, na busca incessante de superacdo da diretividade do processo

pedagodgico, em favor da manifestacdo das representagdes do educando”. Freire
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traz uma ideia de continuidade semelhante quando afirma que a Educagdo e
Atualidade Brasileira desdobrou-se em Educag&o como pratica da liberdade que, por
sua vez, anunciava a Pedagogia do oprimido (FREIRE, [1992] 1997, p.09).

Parece-nos que desde a Pedagogia do Oprimido, de 1968, até a Pedagogia
da Esperanga, de 1992, Freire vai se ocupando em voltar aos mesmos temas e
responder as polémicas que envolviam as suas formulacdes em diversos textos que,
alias, se tornaram muito conhecidos como, o ja citado por nés, A¢édo Cultural para a
Liberdade (1975), mas também Educag¢do e Mudanga (1976), Conscientizagdo teoria
e pratica da libertagdo (1979), Medo e Ousadia (1985), para citar somente alguns
exemplos.

A leitura da obra Freireana ao longo dos anos permite constatar que o autor,
ap6s a Pedagogia do Oprimido, vai fazendo pequenas adequagbes que vao ser
demarcadas mais abertamente na Pedagogia da Esperanca. Ela configura, portanto,
uma sintese de décadas de trabalho e engajamento politico em que ele vai
buscando responder a conjuntura de um outro cenario, sobretudo no Brasil que,
superando a ditadura militar que forgou Paulo ao exilio, abria-se para novos desafios
em sua vida politica nacional.

Os escritos da Pedagogia da Esperanga: um reencontro com a Pedagogia
do Oprimido estao divididos da seguinte maneira: a) uma introducéo que, como de
praxe, Freire denomina como Primeiras Palavras e nela faz algumas observacoes
sobre suas intengdes e objetivos com este texto; b) uma espécie de relato
autobiografico onde o autor vai identificando acontecimentos importantes ao longo
de sua trajetdria pessoal que foram gestando o que viria a ser a Pedagogia do
Oprimido; c) Freire discute algumas criticas recebidas pela Pedagogia do Oprimido
que, segundo ele, foram realizadas fundamentalmente na década de 1970. E ainda
nesta parte que o autor retoma algumas categorias e amplia a discussao a partir do
proprio texto da Pedagogia do Oprimido. Por fim, d) comenta os desdobramentos da
Pedagogia do Oprimido e os momentos importantes que a divulgagao de suas ideias
o possibilitou viver. Vejamos os desdobramentos politico-te6ricos deste importante

texto.
3.2.1 O progressismo como “terceira via”

E preciso destacar preliminarmente alguns aspectos que irdo ganhar

contornos importantes nas sinteses que nosso autor realiza nos seus ultimos
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escritos. O primeiro € o tratamento que Freire da a categoria esperanga que, em
seus textos anteriores, aparecia como um dos fundamentos do dialogo. Ele defende
que “a esperanga é necessidade ontoldgica”. Isto €, a existéncia humana e a luta
para se fazer melhor trazem a esperanga enquanto um “imperativo existencial e
historico” (FREIRE, [1992] 1997, p.5). O sentido da esperangca tomado aqui
permanece muito semelhante ao que Freire ja trazia em obras anteriores. Explica o
autor:
Nao quero dizer, porém, que, porque esperangoso, atribuo a minha
esperanga o poder de transformar a realidade e, assim convencido, parto
para o embate sem levar em consideragdao os dados concretos,
materiais, afirmando que minha esperang¢a basta. Minha esperanga é
necessaria, mas nao é suficiente. Ela, s6, ndo ganha a luta, mas sem ela a

luta fraqueja e titubeia. Precisamos da heranga critica, como o peixe
necessita da agua despoluida.

Pensar que a esperanga sozinha transforma o mundo e atuar movido por tal
ingenuidade é um modo excelente de tombar na desesperanga, no
pessimismo, no fatalismo. Mas, prescindir da esperanga na luta para
melhorar o mundo, como se a luta se pudesse reduzir a atos calculados
apenas, a pura cientificidade, é frivola ilusdao (FREIRE, [1992] 1997, p.5,
grifos nossos).

O leitor pode perceber que nosso autor esta travando um embate entre as
fronteiras que conduziram seu pensamento durante toda a sua trajetéria. Por um
lado, ser esperang¢oso, na pura espera, € estar com os pés no campo do idealismo
no qual Freire - segundo ele proprio - foi atrelado pelos criticos e que o autor fez
questao de se diferenciar. Por outro lado, a esperanca permite com que Freire
demarque sua posi¢ao contra aquilo que ele criticava veementemente, o objetivismo
mecanicista que tenta reduzir a luta social a “atos calculados e a pura cientificidade”.

Aqui o autor, também, esta adiantando um debate que entrara ao longo
deste texto de 1992. Se trata de uma resposta para uma critica que contesta o rigor
cientifico de suas analises. Como de costume, Freire ndo revela quem sao os
criticos, mas em um determinado momento demonstra que tais criticas vinham do
campo marxista, sobretudo, dos marxistas alemaes, que o criticaram em suas
passagens na Alemanha para a divulgacdo da Pedagogia do Oprimido. Guardemos
este registro, para retoma-lo dentro do proprio desenvolvimento da obra que
estamos analisando. Por ora, voltemos ao conceito de esperanca.

Pela defesa da esperanca, Paulo finalmente encontra um nome para sua
posigao reivindicando o que, no seu entendimento, supera tanto o idealismo ingénuo

quanto o objetivismo mecanicista, a saber: a “pés-modernidade progressista”. Como
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sabemos, é na transposicdo das situagdes-limites - entraves que impedem a
humanidade de ser mais - que se encontra o inédito viavel. Os homens e as
mulheres, ao se depararem com estas situag¢des-limites podem se conformar com
estas barreiras ndo se reconhecendo como protagonistas da transformagao (caindo,
portanto, na desesperanga) ou podem apreender criticamente as situagdes-limites.

Ao apreender criticamente a situagao-limite na qual se deparam, os homens
e as mulheres, desafiados por ela, podem se engajar na sua superagao e passam a
desvela-la. Tomando distancia dos aspectos mais imediatos da cotidianidade, mas
sem dela se ausentar, comegcam a perceber e destacar (“destacados-percebidos”)
aquilo que, conforme o aprofundamento de sua compreensdo, sera revelado
enquanto um tema-problema. E a compreensao - que neste caso s6 pode ser critica
- do tema-problema, que ao revelar-se indica as possibilidades de sua superagao.
Ou seja, o desvelamento, por isso mesmo critico, de uma situagéo-limite informa a
agao para superagdo desta. As agdes para a superagdo, como ja vimos, Sao
denominadas de “atos-limites”.

A pratica educativa tem um papel importante nesse processo de
desvelamento da realidade e no possivel engajamento para a superagdo das
situagdes-limites (aquelas que limitam os homens e as mulheres de serem mais).
Freire faz a leitura de que algumas organizagdes de esquerda - ainda que nem todas
- minimizam o papel que a educacado pode ter na transformacdo da realidade e
mesmo quando apostam na educagado ou na formagao politica possuem problemas
em seus métodos. Na verdade, a critica aos métodos é, antes, uma critica aos
objetivos e a propria estratégia dessas organizagdes.

Como ja vimos na Pedagogia do Oprimido, o autor vai descrever certos
grupos como parte de uma esquerda sectaria que se utiliza dos métodos da
educacao bancaria como modo de doar, aos oprimidos, a sua propria compreensao
de mundo. Estes possuem uma visdo enclausurada dentro daquilo que nosso autor
chama de “objetivismo mecanicista”. Isto é, uma visdo nao dialética da realidade que
compreende que tudo é resultado da base econdmica e material da sociedade.

Novamente, como o autor ndo nomeia quais grupos, intelectuais e
elaboragdes tedricas se enquadram neste “objetivismo mecanicista”, fica dificil saber
quem sao estes individuos/coletivos nao-dialéticos. Mas, permanecendo na légica
interna da obra de Freire, ao que nos importa neste momento, cabe destacar que os

mecanicistas negam o papel da consciéncia na transformagado da sociedade ou,
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quando a levam em consideracdo, fazem no sentido de doar sua “consciéncia de
classe” aos oprimidos. Tentam, assim, adiantar a histéria conforme sua visdo de
mundo sem se preocupar com O que pensam os oprimidos. Procedendo desta
maneira negam ao oprimido que este se faga protagonista de sua propria histéria.
Ha, por outro lado, segundo Freire, um outro grupo. Este, ao contrario dos
mecanicistas, superdimensiona o papel que a educacéao e, portanto, a consciéncia,
podem vir a ter no processo de transformacao da realidade, caindo no campo do
idealismo. Para estes, o simples dar-se conta das relagbes que promovem a
opressao ja faz com que os oprimidos, automaticamente, se engajem na mudanga
destas. Posicdo na qual o autor afirma ter resvalado quando escreveu Educacéao
como Pratica da Liberdade, mas que superou na Pedagogia do Oprimido.
Como podemos ver em sua citagcao a seguir:
Creio que algumas observagdes podem e devem ser feitas a partir destas
reflexdes. Uma delas é a critica que a mim mesmo me fago de, em
Educagdo como pratica da liberdade, ao considerar o processo de
conscientizagdo, ter tomado o momento do desvelamento da realidade
social como se fosse uma espécie de motivador psicolégico de sua
transformacgédo. O meu equivoco ndo estava obviamente em reconhecer a
fundamental importancia do conhecimento da realidade no processo de sua
transformagéo. O meu equivoco consistiu em nao ter tornado estes polos —
conhecimento da realidade e transformacdo da realidade — em sua

dialeticidade. Era como se desvelar a realidade significasse a sua
transformacao (FREIRE, [1975] 1981, p. 117-118)155,

E, ao falar do assunto na Pedagogia da Esperanga, complementa:

Se minha posi¢cado na época tivesse sido a mecanicista eu nao teria sequer
falado em conscientizagdo. Falei em conscientizagdo porque, mesmo tendo
tido resvalamentos na diregao idealista, minha tendéncia era rever-me cedo
e, assim, assumindo a coeréncia com a pratica que tinha, perceber nela
embutido o movimento dialético consciéncia-mundo.

Numa posicdo antidialeticamente mecanicista eu teria, como todos os
mecanicistas, renegado a conscientizagdo, a educacéo, antes da mudanca
radical das condi¢cdes materiais da sociedade (FREIRE, [1992] 1997, p.54).

Freire passa toda a sua trajetéria tentando se diferenciar das duas
perspectivas anteriormente descritas, o objetivismo mecanicista e o idealismo. E
parece encontrar a forma de diferenciacdo definitiva ao reivindicar uma pratica
educativa de opgao progressista. O educador ou educadora progressista, portanto,

tem como tarefa, “através da analise politica, séria e correta, desvelar as

155 A referéncia a paginagao utilizada nesta obra pertence a versao digitalizada pelo projeto Biblioteca
Digital Paulo  Freire da  Universidade Federal da  Paraiba. Disponivel em
http://www.ccae.ufpb.br/gepeees/index.php/biblioteca-freire ultimo acesso 02/07/2022.
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possibilidades, ndo importam os obstaculos, para a esperanga” (FREIRE, [1992]
1997, p.06).

A Pedagogia da esperanga: um reencontro com a pedagogia do oprimido é
um livro assim, escrito com raiva, com amor, sem o que nao ha esperanga.
Uma defesa da tolerancia, que nao se confunde com a conivéncia, da
radicalidade; uma critica ao sectarismo, uma compreensido da pOs-
modernidade progressista e uma recusa a conservadora, neoliberal
(FREIRE, [1992] 1997, p.06).

Como podemos ver a partir desta citacdo, Freire ira reivindicar uma pos-
modernidade progressista diferenciando-a de uma pds-modernidade conservadora
e/ou liberal. Uma pergunta pertinente que poderiamos fazer neste momento é: na
compreensao do autor, qual seria a caracterizacdo desta “pds-modernidade
progressista™? Ele trara definigbes ao longo de outros textos, mas fara sinteses
importantes na Pedagogia da Esperanca.

Antes de tentarmos extrair a definicdo que ele faz de sua reivindicagao é
preciso chamar atencdo a primeira importante adequacao: Freire ndo se dirige tanto
mais as liderangas revolucionarias, mas aos educadores e educadoras
progressistas. Mesmo permanecendo na defesa de alguns revolucionarios como
Ernesto Guevara, Amilcar Cabral, Mao Zedong, por exemplo, parece que reivindicar
0 progressismo e, portanto, falar aos progressistas, seja a forma mais explicita de se
diferenciar de grupos revolucionarios, sobretudo, do chamado socialismo real no
qual Freire fara criticas abertas ao longo da Pedagogia da Esperanca.

Ainda neste sentido, veremos também, reflexdes muito mais voltadas aos
educadores/as, professores/as e profissionais que atuam nas escolas. Aos poucos,
as reflexdes voltadas a estes atores vao tomando o lugar das reflexdes direcionadas
as liderangas revolucionarias que, em outros momentos, assumiram centralidade,
especialmente quando falamos sobre a Pedagogia do Oprimido. Isto vai aparecendo
sutilmente em diversos de seus livros, Freire vai dando cada vez mais importancia
as reflexdes direcionadas a forma escolar. Procedimento que muito tem a ver com
sua trajetéria, afinal, além de percorrer o mundo com a finalidade de divulgar a
Pedagogia do Oprimido e muitos destes convites serem feitos por instituicoes
ligadas aos Estados - como Secretarias de Educacgéao, por exemplo - nosso autor é
frequentemente chamado a dar seu parecer critico sobre a educagao escolar em

revistas, entrevistas e etc.
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Mas nao somente isso. Lembremos que neste momento da Pedagogia da
Esperancga, nosso autor ja tinha trabalhado enquanto secretario de educagao no
governo de Luiza Erundina em Sao Paulo. Ainda, o PT, partido no qual Freire era
militante, se erigia enquanto uma importante alternativa da classe trabalhadora no
Brasil e a possibilidade real da eleicado de um presidente de suas fileiras suscita um
debate interno sobre o projeto de educagéo no pais. Obviamente, enquanto militante
e a figura mais notavel no debate educacional brasileiro, Freire se insere nesse
debate e voltar suas reflexdes a forma escolar € uma das maneiras de fazé-lo.

Voltemos, pois, a Pedagogia da Esperanga tentando compreender melhor a
caracterizagao que Freire faz da “pds-modernidade progressista”. Logo no inicio do
livro, a0 rememorar a trajetéria que o levou a Pedagogia do Oprimido, Freire fala de
um amigo que o convidou para trabalhar no Departamento Regional de Pernambuco
do SESI. Ao falar do contexto deste convite, ele afirma

O convite me chegou através de um grande amigo e colega de estudos
desde os bancos do Colégio Oswaldo Cruz, a quem uma grande e fraterna
amizade me prende até hoje, jamais abalada por divergéncias de natureza
politica, Divergéncias que, necessariamente, expressavam nossas
diferentes visdes de mundo e nossa compreensdo da vida mesma.
Atravessamos alguns dos momentos mais problematicos de nossas vidas
amenizando, sem dificuldades, nossos desacordos, defendendo, assim, o
nosso direito e o nosso dever de preservar o mutuo querer bem acima de
nossas opgdes politicas e de nossas posicdes ideoldgicas. Sem o
sabermos, na época, ja éramos, a nossa maneira, pés-modernos... E

que, na verdade, no mutuo respeito, experimentavamos o fundamento
mesmo da politica (FREIRE, [1992] 1997, p.08, grifo nosso).

Ainda que ndo tenhamos aqui uma definigdo explicita, ja se pode perceber
que Freire faz uma alusdao da pds-modernidade com o querer bem acima das
opgdes politicas e posicoes ideoldgicas diferentes, do respeito ao diferente, da
tolerancia. Aqui, ndo esta totalmente elucidado, mas, ja temos o aceno da poés-
modernidade enquanto a vertente tedrica de uma reivindicagdo democratica por
exceléncia, onde o mutuo respeito - como assinala nosso autor - € o fundamento da
politica.

Nosso autor utiliza de conceitos como tolerancia e respeito para explicar
alguns momentos historicos que foram fundamentais para o desenvolvimento de
suas formulagdes. Entre estes, a experiéncia chilena da década de 1960. Segundo
Freire, o clima preponderante entre os grupos de esquerda era o da intolerancia e da
negacao das diferengas. Aqui a tolerancia é considerada “a virtude revolucionaria
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que consiste na convivéncia com os diferentes para que se possa melhor lutar
contra os antagonicos” (FREIRE, [1992] 1997, p. 20).

Para ele, o desfecho tragico que levou a classe trabalhadora chilena de um
periodo de ascensao organizativa a uma ditadura militar, poderia ter sido enfrentado
através de uma politica radical - e ndo sectaria - cuja a busca da unidade na
diversidade das forgas progressistas constituisse a luta por uma democracia capaz
de barrar as forgas de direita. Se tratava de unir os diferentes para lutar contra os
antagénicos (FREIRE, [1992] 1997, p.20).

Freire afirma que diversos fatores como, por exemplo, a intensidade das
contradi¢cdes e a velocidade que se davam os fatos, ndo somente na América Latina,
mas no mundo inteiro, possibilitaram que grupos de esquerda se radicalizassem, o
que na perspectiva do autor era algo necessario, mas, tais fatores auxiliaram,
também, no desvio da radicalizagcdo que passou a se tornar uma posicao sectaria,
rigida e autoritaria para a maioria das for¢cas de esquerda da época.

Esta ideia de que determinados climas histéricos favorecem o surgimento de
posicoes sectarias ja foi abordada em seus primeiros escritos €, como podemos ver,
permanece até as ultimas obras. Ao tratar do tema na Pedagogia da Esperanga,
Freire apresenta logo em seguida uma mudanga de perspectiva quanto as possiveis
aliangas e acordos entre os oprimidos e as classes dominantes. Talvez estejamos
aqui frente ao elemento mais importante em relagcdo a compreensao tatico-

estratégica do autor. Vejamos detalhadamente.
3.2.2 Pactos e acordos: inflexdes taticas para um novo momento histérico?

Lembremos que, na Pedagogia do Oprimido, ao criticar a estratégia
democratica e nacional e, portanto, o pensamento isebiano no qual o autor era
herdeiro, ele afirma:

Os pactos, em ultima analise, sdo meios de que se servem os dominadores
para realizar suas finalidades.

Os pactos s6 sdo validos para as classes populares - e neste caso ja nédo
sdo pactos - quando as finalidades da ac&o a ser desenvolvida ou que ja se
realiza estdo na drbita de sua decisao (FREIRE, [1968] 2019, p.198).

Vemos que, neste momento, Freire realiza uma critica a questdo dos pactos
em debate franco com a estratégia democratica e nacional. Aqui, uma certa nogao

de acordo so6 é consentida caso as classes dominantes estejam se subordinando as
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decisbes das classes populares. Esta, porém, ndo € uma posicao que Freire
mantera ao longo de sua obra.

Capturar o movimento de transformagao de seu posicionamento em relagao
a tatica de acordos e aliangas ndo é uma tarefa facil, visto que o autor ndo nos
deixou um texto completo sobre o tema. Desta forma, o que devemos fazer é tentar
apreender o movimento em seus diferentes momentos, nos quais o autor acaba por
abordar o tema em algumas conversas, entrevistas e frases soltas em alguns de
seus livros.

Neste sentido, podemos destacar duas passagens que formam sinteses
emblematicas sobre o assunto. A primeira, em uma conversa realizada no ano de
1984, que foi transformada no livro que conhecemos com o titulo de Pedagogia
dialogo e conflito, ao comentar sobre aspectos da Pedagogia do Oprimido, Freire
nos diz:

Na Pedagogia do Oprimido digo que o dialogo s6 se da entre iguais e
diferentes, nunca entre antagénicos. No maximo pode haver um pacto. Em
determinado momento a classe dominada aceita um pacto com a
dominante, mas passada a situacdo que gerou a necessidade do pacto o

conflito se reacende. E isso que a dialética ensina (FREIRE; GADOTTI;
GUIMARAES, [1984] 1995, p.94, grifo nosso).

Ha uma sutil, porém, importante mudanga neste excerto. Como vimos, na
Pedagogia do Oprimido, os pactos - de maneira geral - sdo meios pelos quais as
classes dominantes fazem valer seus interesses. Para as classes populares s6 é
valida a acdo que submete as classes dominantes a esfera de decisdo dos proprios
dominados, mas sendo dessa forma, ja ndo seria considerado como pacto. Na
Pedagogia dialogo e conflito, porém, o pacto € admitido enquanto tal e a classe
dominada passa a ser o sujeito que o aceita. Ndo se trata mais de uma questéo de
submeter as classes dominantes ao projeto historico dos oprimidos, mas, em
determinadas situagdes, os oprimidos terem que aceitar um pacto com as classes
dominantes.

Freire ndo chega a explicar que tipo de situagdes gerariam a necessidade do
pacto, contudo, afirma que - superada a situagdo que o engendrou - o pacto,
enquanto movimento tatico, se dissolve e, logo, o conflito reacende. Nao obstante,
na Pedagogia da Esperanga, esta compreensao parece sofrer mais uma inflexao e

fica explicita quando nosso autor diz que
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[...] a luta € uma categoria histdrica e social. Tem, portanto, historicidade.
Muda de tempo-espaco a tempo-espaco. A luta ndo nega a possibilidade de
acordos, de acertos entre as partes antag6nicas. Em outras palavras, os
acertos e os acordos fazem parte da luta, como categoria histérica e nao
metafisica.

Ha momentos histéricos em que a sobrevivéncia do todo social, que
interessa as classes sociais, lhes coloca a necessidade de se entenderem,
0 que nao significa estarmos vivendo um novo tempo, vazio de classes
sociais e de conflitos (FREIRE, [1992] 1997, p.21).

Desta vez fica evidente que o que justifica a necessidade do pacto seria o
interesse mutuo, isto €, compartilhado pelas classes sociais antagbnicas, de garantir
a sobrevivéncia do todo social. Acompanhar o movimento das ideias do autor nos
permite perceber esta inflexao tatica como resultado ndo apenas de sua trajetoria de
vida (diferentes contextos, relagdes com diversos grupos e etc.), mas da realizagéo
dos caminhos para os quais 0 seu desenvolvimento tedrico anterior apontava.

Freire indica que esta flexibilidade tatica € uma resposta para um novo
momento histérico. Neste sentido, além da preservacao do todo social, o que seria
suficiente para que as classes antagbnicas encontrassem novas maneiras de “se
entenderem”, também temos a questdo de que a classe trabalhadora tem a
possibilidade de aprender com sua propria histéria e, sobretudo, com suas
experiéncias que fracassaram.

Desta forma,

Isso se aprende e se ensina no momento histérico mesmo em que a
necessidade impde as classes sociais a busca necessaria de uma relagao
melhor no tratamento de seus interesses antagdnicos. Em tais
momentos histéricos, como o que vivemos hoje no pais e fora dele, é a
realidade mesma que grita, advertindo as classes sociais da urgéncia de
novas formas de encontro para a procura de solugoées inadiaveis. [...] E
0 que estamos vivendo hoje, no bojo da assustadora crise com que nos
debatemos e em que tem havido momentos de alto nivel nas

discussoes entre classes dominantes e classes trabalhadoras
(FREIRE, [1992] 1997, p.48, grifo nosso).

Esta nocdo de pacto entre as classes sociais antagbnicas como a via
necessaria para garantir a sobrevivéncia do todo social € exemplificada por Freire na
leitura sobre o acordo de paz entre a Frente Farabundo Marti para a Libertacao
Nacional (FMLN) e o governo ditatorial financiado pelos EUA, sob mediacéo da
Organizagao das Nagdes Unidas (ONU), realizada em meados de 1989 a 1992 em
El Salvador. Ainda que seja uma analise conjuntural, nosso autor a faz
generalizando suas reflexdes para uma determinada concepgédo de luta entre as

classes no novo ciclo historico que se iniciava.
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Diz Freire,

[...] as guerrilhas unidas em suas diferengas em funcdo de seus objetivos
estratégicos, as militantes e os militantes amadurecidos pelo sofrimento,
radicais e ndo sectarios, as educadoras e os educadores de olhos
abertos, criticamente otimistas; a direita, mesmo insatisfeita, mais ou menos
bem-comportada, a presenca necessaria e exemplar das Nagdes Unidas
assegurando o acordo de paz — € possivel até que tudo isso se desmorone,
se desfagca, o que sera profundamente lamentavel, do ponto de vista de
quanto tudo isso vem significando para a histéria atual.

O que nao se pode negar é uma certa originalidade da experiéncia.
Direita e esquerdas fazendo-se concessdes mutuamente para, assegurando
a paz, diminuir os gastos sociais, o sofrimento preponderante e quase
exclusivo das classes populares que se estende a amplos setores médios
da sociedade. Sofrimento que afeta com menor rigor e diferentemente as
classes dominantes (FREIRE, [1992] 1997, p.100, grifo nosso).

Antes de continuar dando a palavra ao nosso sobre o acordo de paz em El
Salvador, cabe tecermos um breve comentario sobre nossos destaques. Freire vai
atribuir a politica de acordo uma conotagdo de que esta seria uma experiéncia
exemplo no que tange a radicalidade politica defendida por ele. Ela, em tese,
demonstraria uma superagéo da visao sectaria que, segundo o autor, muitas vezes
acaba por estimular a¢des recrudescidas por parte dos grupos dominantes, trazendo
grandes perdas aos dominados.

Outro aspecto importante a ser sublinhado é que nosso autor trata a questao
destes tipos de acordos como uma novidade historica. Ainda que faga a prudente
observagéo de que a trégua nao € o fim da luta e que, por isso, os dominados nao
podem deixar de se organizar, para ele, nesta nova fase historica, os grupos de
esquerda - radicais, portanto, ndo sectarios - comegam a perceber que, as vezes, a
experiéncia democratica de novo tipo, onde classes antagbnicas estabelecem
acordos, € a maneira mais viavel de se avangar nas lutas, porque em alguns
momentos € a unica maneira possivel.

Sendo assim,

[...] essa forma de encarar a trégua, nem sempre explicita pelas partes em
conflito, a trégua como um momento da luta, como tentativa de constru¢ao
ou de invengdo de uma paz de que pode resultar uma experiéncia
democratica diferente, é algo que revela ou anuncia uma nova fase
histérica. Nao uma “histéria nova”, sem classes sociais, sem a luta entre
elas, sem ideologia como se, de repente, num passe de magica, as classes

sociais, seus conflitos, as ideologias sumissem pelas mangas do paletd
negro de um grande magico.

Dai que, realistamente, conseguir a paz em El Salvador, com limitagbes
Obvias, com concessdes as vezes maiores um pouco do que se podia
esperar, € a melhor, porque a possivel, maneira de avancar. E a melhor
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forma de o povo se afirmar, de ganhar voz, presenc¢a, na reinvengao de
sua sociedade, de diminuir as injusticas (FREIRE, [1992] 1997, p.101,
grifo nosso).

Nosso autor dira que esta nova fase que se anuncia tem a ver com o
esfacelamento do socialismo real que, na sua visdo, ndo representa o
esfacelamento do socialismo em si, mas das formas que este assumiu em
determinados paises. Isto fez com que o conservadorismo se expandisse pelo
mundo, reduzindo os limites das acbes taticas das esquerdas, sobretudo, na
América Latina.

Nosso autor faz uma critica ao discurso pragmatico que sugere uma simples
adaptacao a realidade. Nao é disso que se trata a flexao tatica proposta por ele. Em
sua perspectiva, os militantes progressistas nao podem perder de vista a relagao
entre tatica e estratégia, isto é, que as agdes taticas ndo contradigam os objetivos e
sonhos estratégicos. A tatica, como o caminho de realizagcdo da estratégia, € o meio
que preserva intima relagcdo com as finalidades. Ndo ha como chegar em
determinados objetivos se os caminhos trilhados n&o levam a eles'®®.

Dito isto, pois, é preciso considerar também que as taticas s&o feitas na
histéria e, portanto, exigem mudangas condizentes com cada tempo historico em
que se realizam. O autor observa que no “[...] lugar da simples acomodacgao
“‘pragmatica” se impde as liderancas trabalhadoras a criacdo de certas qualidades ou
virtudes sem as quais, cada vez mais, se torna dificil a elas a briga por seus
direitos™%’.

Da mesma forma, Freire observa uma certa mudanca em relacdo ao modo
de proceder das classes dominantes se comparadas com as classes dominantes
analisadas por ele na década de 1960.

A modernidade de alguns setores das classes dominantes, em cuja posi¢cao
superam de longe a postura das velhas e retrogradas liderangas dos

chamados "capitdes de industria" de outrora ndo poderia, porém, mudar a
sua natureza de classe.

Isso néo significa, todavia, que as classes trabalhadoras, a meu ver, devam
fechar-se sectariamente a ampliacdo de espagos democraticos que podem
resultar de um novo tipo de relagdes entre elas e as classes dominantes. O
importante, porém, é que as classes trabalhadoras continuem aprendendo
na propria pratica de sua luta a estabelecer os limites para as suas

15 FREIRE, [1992] 1997, p.47.
157 |bid., [1992] 1997, p.48.
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concessoes, 0 que vale dizer, que ensinem as dominantes os limites em
que elas se podem mover'8 (lbid. p.47-48).

Para o autor, a ampliacdo de espacos democraticos pode resultar em um
novo tipo de relagdo entre as classes antagbénicas. Fechar-se a essa possibilidade,
portanto, seria uma atitude sectaria da classe trabalhadora. E estabelecendo, pois, a
sua pratica nestes espagos que a classe dominada pode aprender sobre os limites
de suas concessdes ensinando as classes dominantes os seus proprios limites.

Encontramos aqui um curioso paradoxo. O nacionalismo desenvolvimentista
dos anos de 1950/60 - no qual, em parte, Freire foi herdeiro -, provou na histéria seu
equivoco em acreditar que existiam setores da burguesia nacional cujo o interesse
estava centrado no desenvolvimento independente do pais atraves da ampliagéao
democratica e da superagdo dos tracos autoritarios legados pelo colonialismo.
Setores estes que, no final das contas, acabaram por articular a ditadura militar de
1964 subordinada aos interesses dos EUA. A ditadura, pois, representou a derrota
desta estratégia, marcadamente constituida de um otimismo democratico. Freire
percebeu isto produzindo uma reordenacdo de seu pensamento e expressando-a
naquela que seria a mais conhecida de suas obras, a Pedagogia do oprimido. Nela,
a questdo dos acordos e pactos com as classes dominantes € revista, criticada e
aparece como uma acgao tatica muito restrita a condicao de que seja feita sob o
dominio de decisédo dos oprimidos. Na década de 1990, porém, propondo uma nova
avaliacao tatica devido ao contexto histérico, nosso autor parece retornar a um lugar
muito semelhante ao do seu ponto de partida, onde a ampliagdo dos espacos de
participacdo democratica ensinaria aos dominados, os limites de suas concessdes e,
aos dominantes, os limites por onde podem mover-se no jogo politico.

Freire reflete ainda, que o caso de El Salvador, demonstra que a experiéncia
democratica do pacto, possui um carater pedagogico para ambos os lados. Afinal,
“as relagoes entre as classes sdo um fato politico que gera um saber de classe, que
demanda uma lucidez indispensavel no momento da escolha das melhores taticas a
serem usadas e que, variando historicamente, devem estar em consonancia com os
objetivos estratégicos” (FREIRE, [1992] 1997, p.48). Por isto que conseguir a paz
em El Salvador,

[...] € a melhor maneira de criar € de ir consolidando um modo de ser
democratico de que resulte, inclusive, o aprendizado, por parte dos

158 |bid., [1992] 1997, p.47 — 48.
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acostumados com tudo poder, de que muito do que lhes parece uma
ameaca a seus privilégios, entendidos por eles, obviamente, como direitos
inalienaveis, é apenas a efetivacdo de direitos por parte de quem vinha
sendo proibido de exercé-los. O aprendizado de que seus privilégios, como
o de explorar os fracos, o de interdita-los de ser, o de negar-lhes a
esperanga, sao imorais e, como tais, precisam de ser extirpados (FREIRE,
[1992] 1997, p.101).

Ja, por outro lado, para aqueles que estdo impedidos de ser, fica o
aprendizado

[...] de que é possivel, pela luta séria, justa, decidida, incansavel, refazer o

mundo. De que a esperanga tem sentido se é partejada na inquietagao

criadora do combate na medida em que, s6 assim, ela também pode
partejar novas lutas em outros niveis.

O aprendizado, afinal, de que numa nova pratica democratica, é
possivel ir ampliando os espagos para os pactos entre as classes e ir
consolidando o didlogo entre diferentes. Vale dizer, ir aprofundando-se
as posigoes radicais e superando-se as sectarias (FREIRE, [1992] 1997,
p.101, grifos nossos).

Esta, dentre outras, parece ser a demonstracdo cabal de que para Freire a
democracia é a forma politica do didlogo. Ampliar os espagos para os pactos entre
as classes e o dialogo entre os diferentes significa, pois, aprofundar a posi¢cao
radical reivindicada por nosso autor. O pacto e o dialogo, portanto, sao
demonstracdes taticas da superacado do sectarismo adaptadas as novas demandas
histéricas. Superar o sectarismo é a unica forma possivel de se chegar ao socialismo
democratico, pois, em determinados momentos, a possibilidade de se manter em
luta, de forma criativa, € a maneira que se encontra para poder algar a luta a outros
niveis. Pois, “enquanto relacdo democratica, o dialogo é a possibilidade de que
disponho de, abrindo-me ao pensar dos outros, ndo fenecer no isolamento”
(FREIRE, [1992] 1997, p.61).

O termo “chegada” ao socialismo democratico, ndo € um mero detalhe. E
que nosso autor compreende que a luta ndo tem um momento final. Em sua
interpretacédo, a histéria mostrou que quando acredita-se na vitoria total de uma
revolugao, sujeita-se a cair no equivoco de tomar apenas um momento da luta como
se fosse o todo desta e, assim, a revolucao se perde nela mesma.

A “chegada” ao socialismo democratico se da pela luta permanente, por isso,
diz nosso autor: “conceder [...] € a melhor forma de ir ganhando somente como, em

certo momento, realmente ganha a luta que jamais é final e completa. Ganhar a luta
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€ processo sem um ponto que se possa dizer que € final. Quando se absolutiza esse
ponto, a revolugéo se imobiliza” (FREIRE, [1992] 1997, p.102).

3.2.3 Da critica ao sectarismo pela perspectiva progressista

Ainda que seja possivel constatar algumas adequacgbes, Paulo reafirma,
reiteradas vezes, que a defesa realizada na Pedagogia do Oprimido, no que se
refere a entender e transformar o mundo, continua sendo a mesma que ele assume
e defende na Pedagogia da Esperanga, a saber: a reivindicagdo de um radicalismo
critico que s6 pode ser feita a partir de uma luta contra toda e qualquer forma de
sectarismo que se expressa naqueles que, demasiadamente cheios de certezas,
professam uma verdade universal e Unica.

Este radicalismo critico, no entanto, tem limites estabelecidos. E isto fica
mais explicito quando Freire faz uma critica ao que ele chama de “incontencgao
verbal” dos grupos e intelectuais de esquerda. Esta “incontencéo verbal’, segundo
Paulo, consiste em um erro daqueles que ignoram o papel da linguagem na histéria.
Mas o que seria propriamente a “incontencao verbal®? Nosso autor explica a partir
da analise de algumas frases supostamente proferidas por grupos de esquerda
como, por exemplo: “A reforma agraria por bem ou na marra” e “ou esse congresso
vota as leis de interesse do povo ou vamos fecha-lo” (FREIRE, [1992] 1997, p.22).
Estas duas frases seriam exemplos de “incontengdes verbais”, pois, a principio,
gerariam consequéncias, sobretudo por parte dos grupos dominantes, que
retardariam o objetivo onde se quer chegar.

Diz Freire,

[...] toda essa incontenc&o verbal, este desmando de palavreado n&do tém
nada que ver, mas nada mesmo, com uma correta, uma verdadeira posigéo
progressista. Nao tem nada que ver com uma exata compreensao da luta
enquanto praxis politica e histérica. E bem verdade, também, que essa
discurseira toda, precisamente porque ndo se faz no vazio, termina por
gerar consequéncias que retardam ainda mais as mudangas necessarias.
As vezes, porém, as consequéncias do palavreado irresponsavel geram
também a descoberta de que a contencdo verbal € uma virtude
indispensavel aos que se entregam ao sonho por um mundo melhor. Um

mundo em que mulheres e homens se encontrem em processo de
permanente libertacdo (FREIRE, [1992] 1997, p.22).

Lembremos de que esta compreensdo de que se deve respeitar
determinados limites para evitar o recrudescimento de respostas que,



141

possivelmente, atrasariam ou barrariam a luta do povo, esta presente em Educagdo

como pratica da Liberdade. Recordemos:
[..] A questdo estaria em que a emersdao do povo e suas crescentes
reivindicagdes, ampliando-se cada vez mais, ndo assustassem tanto a
classe dos mais poderosos, para quem, repita-se Lipset, “os direitos
politicos das classes mais baixas, particularmente o de interferir no poder
(Ihes parece) como essencialmente absurdo e imoral”’. Quanto mais se
falava nas necessidades das reformas, na ascensado do povo ao poder, em
termos muitas vezes emocionais e com que se parecia desprezar
totalmente a vigéncia do poder das “elites”, como se tivessem elas
descoberto ja que ter privilégios ndo € so ter direitos, mas sobretudo
deveres e deveres com a sua nagao, mais se arregimentavam essas
“elites”, “irracionalmente”, na defesa de privilégios inauténticos. Mais se

agregavam em torno de seus interesses de grupo [...] (FREIRE, [1965]
2006, p. 95).

Cabe salientar, outra vez, a similaridade com que as ideias - aparentemente
abandonadas na Pedagogia do Oprimido - se apresentam, mesmo que com uma
nova roupagem, nos ultimos escritos. Algo que pode passar despercebido no trecho
acima, retirado de Educagdo como pratica da Liberdade, € que a frase “‘como se
tivessem elas descoberto ja que ter privilégios ndo é so6 ter direitos [...]" traz
embutida o pressuposto de que as “elites” ndo tinham descoberto - ainda! - que
possuiam deveres com a sua nag¢ao, mas que poderiam aprender isso desde que a
luta do povo se desse de maneira gradual, de modo que ndo as assustassem.

Esta critica a “incontencdo verbal” esta conectada com a critica aos
“sectarios de esquerda” que desejam adiantar os rumos da histéria. E interessante
perceber que a maturidade de seu pensamento e a tomada de posicdo em outro
contexto - que o faz reivindicar um pés-modernismo progressista - o permite tecer
criticas mais abertas do que em outros escritos. Desta forma, Paulo dedica algumas
paginas para criticar o sectarismo de esquerda que é, segundo o préprio autor,
identificado em varios grupos, mas, sobretudo, nos comunistas .

Um exemplo desta posicado anti-sectaria esta quando o autor aborda a critica
por ele recebida de que suas formulacdes estariam presas a uma idealizagdo do
senso comum. Freire, entdo, conta alguns casos em que presenciou grupos
oprimidos fazendo o primeiro movimento de se descolar da “aderéncia” do opressor

em si mesmos. Segundo o autor, naquele momento, ndo adiantaria chegar com um

159 Na Pedagogia da Esperanga, muitas vezes “os comunistas” sdo tomados de forma ampla e
abstrata, ou seja, sem distingbes. Ha, no entanto, algumas passagens que Freire se refere
diretamente a URSS, ao partido comunista do Chile e aos comunistas alemaes, o que por si ndo
ilumina sobre qual perspectiva marxista se esta debatendo, mas € o mais préximo que podemos
chegar de uma defini¢éo realizada por Freire em relagdo aos seus interlocutores.
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discurso pronto sobre as relagdes sociais de producgao ou dos interesses de classe e
etc. Um discurso, ao seu ver, “sloganizador”. Isto ndo significa, porém, que devamos
permanecer no senso comum, pelo contrario, 0 senso comum deve ser superado,
mas, ao mesmo tempo, ndo € possivel uma pratica libertadora que ndo o reconhecga
e néo parta dele (FREIRE, [1992] 1997, p.26).

Este € um eixo central, segundo o préprio autor, da Pedagogia do Oprimido.
Uma pratica educativa progressista ndo pode permanecer no senso comum, mas
precisa reconhecer o que de bom senso existe neste. E preciso que o educador
progressista assuma o “momento do educando” evitando, pois, cair no erro de partir
do seu proprio conhecimento sistematizado negando o “saber de experiéncia feito”
acumulado pelo educando ao longo de sua trajetéria de vida'60,

E curioso notar que no desenvolvimento de suas primeiras obras, Paulo vai
tentando se distanciar de um diretivismo pedagdgico herdado pela influéncia do
pensamento isebiano. Nas ultimas obras, porém, nosso autor percebe que todo
processo educativo, tratando-se de um ato politico, tem uma determinada
diretividade intrinseca.

Qualquer que seja a qualidade da pratica educativa, autoritaria ou
democratica, ela é sempre diretiva. No momento, porém, em que a
diretividade do educador ou da educadora interfere na capacidade criadora,
formuladora, indagadora do educando, de forma restritiva, entdo a
diretividade necessaria se converte em manipulagdo, em autoritarismo.
Manipulagdo e autoritarismo praticados por muitos educadores que,
dizendo-se de si mesmos progressistas, passam muito bem. Minha questéo
ndo é negar a politicidade e a diretividade da educagdo, tarefa de resto
impossivel de ser convertida em ato, mas, assumindo-as, viver plenamente
a coeréncia entre minha opg¢do democratica e a minha pratica educativa,
igualmente democratica. Meu dever ético, enquanto um dos sujeitos de uma
pratica impassivelmente neutra — a educativa — é exprimir o meu respeito as

diferengas de idéias e de posi¢cdes. Meu respeito até mesmo as posi¢oes
antagobnicas as minhas, que combato com seriedade e paixdo'6'.

O respeito, como fundamento democratico, é a virtude que todo progressista
deve ter de lutar radicalmente pela defesa de suas posicdes, mas também, de
garantir ao outro a defesa de seus proprios posicionamentos, mesmo que estes
sejam antagdnicos aos seus. Aqui, novamente, sectarios de direita e de esquerda se
aproximam. Os primeiros por se julgarem proprietarios do saber conservador, os
segundos, do saber revolucionario. Ambos, pois, reacionarios. O que difere, neste

sentido, a pratica progressista dos grupos sectarios € a superacao da ideologia

160 FREIRE, [1992] 1997, p.23; p.30-31.
161 |bid., [1992] 1997, p. 41.
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elitista e o exercicio de virtudes como a humildade, a coeréncia e a tolerancia’®?. A
humildade no que se refere a ndo tomar sua leitura de mundo como uma verdade
incontestavel e a coeréncia e tolerancia no que tange o respeito ao divergente e,
inclusive, ao antagoénico.

Freire retorna varias vezes a este tema, sempre destacando que a pratica
progressista ndo pode permanecer no senso comum, mas também, ndo pode
prescindir de passar por ele. Isto porque, explica o autor apoiando-se em Amilcar
Cabral’®, o educador tera que lidar com a chamada “negatividade da cultura”. E
dizer, aquele conjunto de saberes, de concepg¢des e de ideias populares que
precisam ser necessariamente superados para que o avanco das lutas aconteca.
Negar “[...] a passagem do conhecimento ao nivel do "saber de experiéncia feito”, do
senso comum, para o conhecimento resultante de procedimentos mais rigorosos de
aproximagao aos objetos cognosciveis”, seria a negagao de um direito das classes
populares. Este € um direito das classes populares, diz o autor, “que progressistas
coerentes tém que reconhecer e por ele se bater — o direito de saber melhor o que ja
sabem, ao lado de outro direito, o de participar, de algum modo, da producéo do
saber ainda n&o existente” (FREIRE, [1992] 1997, p.57).

A pratica progressista, portanto, deve partir do senso comum por duas
razdes: a) porque ha muito de bom senso nos saberes populares e ao perceber isto
o educador progressista pode verificar o que em suas formulagées coincidem com
as ideias do povo; b) para superar a “negatividade da cultura” e garantir o direito das
classes populares de participarem do conhecimento resultante de procedimentos
mais rigorosos de analise da realidade.

Para Freire, € justamente isto que os grupos sectarios, autodenominados de
revolucionarios, ndo compreendiam e, por isso, professavam suas certezas sectarias
que negam duvidas e/ou outras verdades. Essa forma de se colocar na luta politica
tem consequéncias taticas e estratégicas. Além de negar a histéria como
possibilidade, impossibilitando que os oprimidos busquem seu protagonismo
enquanto sujeitos historicos, ela proclama o “fatalismo libertador’, aquele que
acredita que o desenvolvimento da luta de classes levara a humanidade,

invariavelmente, ao socialismo.

162 |bid., [1992] 1997, p. 42.
163Fazendo referéncia ao texto: Cabral, Amilcar, Obras escolhidas, vol. |, A arma da teoria — unidade
e luta, Lisboa, Seara Nova, 1976, p. 141.
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Para o autor,

[...] se levarmos as ultimas consequéncias a compreensdo da historia
enquanto "fatalismo libertador”, prescindiremos da luta, do empenho para a
criagdo do socialismo democratico, enquanto empreitada historica.
Somem, assim, a ética da luta e a boniteza da briga. Creio, mais do que
creio estou convencido, de que nunca necessitamos tanto de posi¢des
radicais, no sentido em que entendo radicalidade na Pedagogia do
oprimido, quanto hoje. Para superarmos, de um lado, os sectarismos
fundados nas verdades universais e Unicas; do outro, as acomodacgdes
"pragmaticas” aos fatos, como se eles tivessem virado imutaveis, tdo ao
gosto de posigdes modernas, os primeiros, € modernistas, as segundas,
temos de ser pos-modernamente radicais e utopicos. Progressistas
(FREIRE, [1992] 1997, p.27, grifo nosso).

Como pode ser percebido no fragmento acima citado, Freire se refere aos
marxistas sectarios como aqueles de posi¢cées “modernas”. Porém, quando trata das
posicoes “modernistas”, outros grupos podem ser incluidos. Se por um lado nosso
autor se refere aos grupos marxistas que sustentam que o socialismo vira de
qualquer forma, pois o desenvolvimento do capitalismo aponta para isso, por outro,
como veremos mais a frente, a “acomodacgao pragmatica aos fatos” parece ser, nao
somente uma caracteristica dos marxistas, mas, também, daqueles que decretaram
o fim da luta de classes, aos quais nosso autor caracteriza como “pds-modernos
liberais”.

Ha muitos elementos a serem observados neste momento de nossa
exposicao que possuem relagdo com a concepcgao estratégica do autor. Como vimos
na citacdo, ele reivindica a construgdo de um socialismo democratico. O uso do
democratico como adjetivo, revela a leitura de que existe um socialismo nao
democratico, autoritario. Freire, porém, deixa explicito que, apesar de critico de
algumas experiéncias socialistas, ndo faz coro aqueles que diante do declinio da
Alemanha Oriental e da URSS, proclamam a inviabilidade do socialismo. Para o
autor, “o esfacelamento do chamado ‘socialismo realista’ ndo significa, de um lado,
que foi o socialismo mesmo que se revelou inviavel; de outro, que o capitalismo se
afirmou definitivamente na sua exceléncia” (FREIRE, [1992] 1997, p.48).

E completa,

Para mim, pelo contrario, o0 que nao prestava na experiéncia do chamado
“socialismo realista", em termos preponderantes, ndo era o sonho socialista,
mas a moldura autoritaria — que o contradizia e de que Marx e Lénin
também tinham sua culpa e ndo apenas Stalin —, assim como o positivo na

experiéncia capitalista ndo era e nao é o sistema capitalista, mas a moldura
democratica em que ele se acha (FREIRE, [1992] 1997, p.49).



145

Cabe sublinhar aqui algo que parece um detalhe, visto que ndo é um tema
aprofundado pelo autor, mas que revela uma diferenga na sua posigao politico-
tedrica em relagdo aos escritos anteriores. Na Pedagogia do Oprimido, ao criticar os
sectarios de esquerda, Freire os acusa de uma incompreensao e incoeréncia sobre
as formulagbes de Marx e faz isso recorrendo ao texto A sagrada familia,
demonstrando como na perspectiva marxiana os temas da consciéncia e da critica a
ideologia possuem um papel importante para o desvelamento da realidade.

Convém lembrar que no periodo da Pedagogia do Oprimido nosso autor
mantém uma relagdo muito préxima com diversos grupos da esquerda Chilena e,
dentre estes, diversos militantes marxistas. Este contato provocou adequacdes
tedricas na obra freireana fazendo com que o autor comegasse a considerar escritos
de Marx e de marxistas como parte de sua bibliografia. Agora, porém, mais distante
daquele contexto, Freire continua considerando que o autoritarismo e o sectarismo
de esquerda contradizem o socialismo, mas, diferentemente do que escreveu na
Pedagogia do Oprimido, enxerga em Marx e Lénin, e ndo so6 Stalin, responsabilidade
pela “moldura autoritaria” que assumiram algumas experiéncias socialistas.
Infelizmente n&o temos registro de um aprofundamento desta critica por parte do
autor. Isto €, o autor ndo indica qual a relacdo da contribui¢cao tedrica de Marx, Lénin
- e Stalin - com o autoritarismo e com as posicoes sectarias tdo duramente criticadas
por ele.

Freire vé o autoritarismo, o sectarismo e o totalitarismo das experiéncias
socialistas como distorgdes e é pela via da luta democratica e do progressismo que
encontra o meio de se construir o - ainda mal definido - socialismo democratico.

Afirma nosso autor,

[...] o esfacelamento do mundo socialista autoritario — que, em muitos
aspectos, vem sendo uma espécie de ode a liberdade e vem deixando
tantas mentes, antes bem comportadas, estupefatas, atbnitas,
desconcertadas, perdidas — oferece-nos a possibilidade extraordinaria, se
bem que dificil, de continuar sonhando e lutando pelo sonho socialista,
depurando-se de suas distor¢ées autoritarias, de seus desgostos
totalitarios, de sua cegueira sectaria. Por isso é que, para mim, vai se
tornar, em algum tempo, até mais facil, a luta democratica contra a
malvadez do capitalismo. O que se faz necessario € que, entre muitas
coisas, se supere a certeza demasiada nas certezas com que muitos
marxistas se afirmavam modernos e, assumindo a humildade em face
das classes populares, nos tornemos pdés-modernamente menos

certos das certezas. Progressistamente pés-modernos (FREIRE, [1992]
1997, p.50, grifo nosso).
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Para nosso autor, a pds-modernidade progressista traz importantes
ensinamentos as formas de luta. Um deles diz respeito ao tema do “poder”’ que, na
perspectiva de Freire, possibilita sua reinvencado ultrapassando as concepgdes
“‘modernas” - ou seja, marxistas - sobre o conceito. Para Paulo, ha um equivoco nas
compreensdes que tematizam somente sobre a conquista do poder, pois acabam se
perdendo “pelo gozo do poder” que néo foi reinventado, apenas exercido. Em suas
palavras, este desvio é provocado, também, “pelo arrogante excesso de certeza de
suas certezas, pela consequente falta de humildade, pelo exercicio autoritario de
seu poder. Se perde por sua modernidade” 64,

E por esta razéo, diz Freire

[...] para mim, a pés-modernidade esta na forma diferente, substantivamente
democratica, de se lidar com os conflitos, de se trabalhar a ideologia, de se

lutar pela superagéo constante e crescente das injusticas e de se chegar ao
socialismo democratico 5.

Assim, assumir-se pos-moderno progressista € colocar-se humilde frente as
classes populares, livrando-se do excesso de certezas e estando disposto a
construir junto aos oprimidos o desvelamento da realidade visando o engajamento
para sua transformacdo. Educadores e educadoras progressistas ndo se utilizam
dos meios da educagao bancaria, pois, na perspectiva do nosso autor, 0 uso dos
mesmos meios conduzem aos mesmos objetivos. Por isso, a pratica progressista
nao doa uma visdo de mundo a ninguém, mas, ao mesmo tempo, nao fica presa ao
senso comum. Ambos, educadores e educandos, se encontram para juntos
superarem o0 senso comum partindo do mesmo ou passando por ele.

Na perspectiva democratica e “progressistamente pds-moderna” € inerente
ao processo de formacao politica da classe trabalhadora o direito desta

[...] saber como funciona sua sociedade, de conhecer seus direitos, seus
deveres; de conhecer a histéria da classe operaria; o papel dos movimentos
populares na refeitura mais democratica da sociedade. A histéria de seu
pais. A geografia, a linguagem ou, melhor dito, a compreenséo critica da

linguagem, em suas relagbes dialéticas com pensamento e mundo;
linguagem, ideologia, classes sociais e educagio%6.

Freire realiza, pois, a defesa de duas exigéncias para a praxis progressista:

a) que a proposta do educador ou da lideranga coincida com a leitura de mundo dos

164 FREIRE, [1992] 1997, p. 102.
165 |bid., [1992] 1997, p. 101 — 102.
166 |bid., [1992] 1997, p. 68.
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grupos sociais com quem dialogam e b) que o educador esteja a par do saber
contido na leitura de mundo destes grupos, pois, somente através dessa
compreensao é possivel colocar em discussao a sua propria leitura de mundo que
guarda um saber de outro tipo. O autor afirma percorrer este caminho desde os seus
dois primeiros escritos (Educacgéo e atualidade brasileira e Educagdo como pratica
de Liberdade), mas que este se realiza definitivamente na Pedagogia do
Oprimido67.

A compreensao de mundo do povo, diz Freire, € condicionada pela realidade
concreta que em parte a explica. Portanto, a mudanca do concreto pode transformar,
também, a compreensdo de mundo. No entanto, a compreensao de mundo pode
comegar a mudar a partir do desvelamento da realidade concreta na medida em que
esse processo vai expondo a razao de ser da préopria compreensao de mundo, isto
€, quando a leitura da realidade concreta permite que a consciéncia se volte sobre
ela prépria, seja consciéncia da consciéncia (FREIRE, [1992] 1997, p.14).

E certo que o conhecimento critico - que advém desse processo de
desvelamento do real - ndo significa a transformagdo mesma da realidade, pois, “a
percepcao critica da trama, apesar de indispensavel, ndo basta para mudar os
dados do problema”. O processo de desvelamento, porém, € um passo para a
superagao da situacado de opressdo, desde que aqueles que dele participam se
engajem na luta politica de transformacdo das condi¢gdes concretas em que a
opressao se ergue (FREIRE, [1992] 1997, p. 16).

Visto que se constituem como exigéncias para a pratica de um educador
progressista que sua proposta coincida com a leitura de mundo do povo e que o0s
progressistas estejam a par do saber contido nesta leitura de mundo, a linguagem
possui um papel central nesta relagao por, pelo menos, dois motivos: o primeiro €
que o educador deve compreender e respeitar sua leitura de mundo expressa por
uma determinada forma de linguagem, a do préprio povo; o segundo € que desde ja
os oprimidos devem ter garantido o seu direito de falar e, mais do que isso, construir
sua propria linguagem. Nao ha como se engajar na luta com o povo falando por ele
com a promessa de amanha deixa-lo falar.

Aqui cabe uma observacio. De todas as criticas nas quais Freire responde

ao longo da Pedagogia da Esperanga sao poucas as que ele admite como corretas e

167 |bid., [1992] 1997, p. 12.
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incorpora no seu trabalho. A principal delas, justamente, diz respeito a linguagem.
Nosso autor afirma ter recebido criticas de feministas, principalmente, em relacéo ao
recurso sexista da linguagem de tratar o género “homem” como sinénimo de
humanidade'®®. Por esta raz&o, nos seus Ultimos escritos, sendo coerente com a
defesa de seus pressupostos progressistas, ele adota a pratica de escrever sobre
‘os oprimidos e as oprimidas”, “os homens e as mulheres”, “os educadores e
educadoras” e etc.

Segundo o autor, a mudanga na linguagem faz parte da transformacgao do
mundo e, novamente, defende que - sabendo que apenas a alteracdo no modo de
falar e escrever ndo representa o fim das injusticas e opressdes - nao se pode
primeiro mudar o mundo para depois mudar 0 modo como se pronuncia este mundo.

Sendo assim,

N&o é puro idealismo, acrescente-se, ndo esperar que 0 mundo mude
radicalmente para que se va mudando a linguagem. Mudar a linguagem faz
parte do processo de mudar o mundo. A relagdo entre linguagem-
pensamento-mundo é uma relagado dialética, processual, contraditoria. E
claro que a superagao do discurso machista, como a superagao de qualquer
discurso autoritario, exige ou nos coloca a necessidade de,
concomitantemente com o novo discurso, democratico, antidiscriminatério,

nos engajarmos em praticas também democréticas (FREIRE, [1992] 1997,
p. 36).

O desprezo, por parte da esquerda sectaria, em admitir o papel importante
da linguagem na historia - como acontece no caso de sua “incontencdo verbal” que
acaba gerando respostas recrudescidas por parte dos opressores - faz com que
estes cometam inuUmeros erros taticos. Como, por exemplo, quando tentam doar sua
forma de pronunciar o mundo aos oprimidos.

Podemos ver, neste momento, que a questado da linguagem ndo é um mero
cuidado tomado pelo autor na defesa de seus pressupostos, mas uma das tarefas
imprescindiveis de sua defesa pedagdgica. Isto fica explicito quando afirma que

Ai esta uma das tarefas da educagao democratica e popular, da
Pedagogia da esperanca — a de possibilitar nas classes populares o

desenvolvimento de sua linguagem, jamais pelo blablabla autoritario e
sectario dos “educadores”, de sua linguagem, que, emergindo da e

168Sobre este tema, a reconhecida intelectual estadunidense, Bell Hooks, afirma que, a exemplo de
outros autores homens do terceiro mundo, Freire constréi um “paradigma falocentrista de libertagao”
associando liberdade com “virilidade patriarcal”, por vezes, confundido-as como se fossem a mesma
coisa. Para ver como Hooks mobiliza uma critica a Paulo e, também, o apropria como sua referéncia
c.f HOOKS, Bell. Bell Hooks fala sobre Paulo Freire. O homem, seu trabalho. Em: MCLAREN, Peter;
LEONARD, Peter; GADOTTI, Moacir (org.). Paulo Freire: poder, desejo e memdrias da libertagdo.
Porto Alegre: Artmed, 1998. p. 121.
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voltando-se sobre sua realidade, perfile as conjecturas, os desenhos, as
antecipagbes do mundo novo. Estd aqui uma das questdes centrais da
educagédo popular — a da linguagem como caminho de invengao da
cidadania (FREIRE, [1992] 1997, p.20, grifos nossos).

Este trecho traz dois aspectos importantes. Freire denomina sua
reivindicacdo pedagodgica como a “educagado democratica e popular”’, ndo por acaso
o0 mesmo termo utilizado no 5° Encontro do Partido dos Trabalhadores, em 1987,
para definir a sua estratégia. O outro aspecto que cabe destacar é a reivindicagéao,
por parte do autor, da cidadania. A luta pela conquista da cidadania passa a ter uma
grande relevancia nas suas proposi¢cées e, inclusive, a figurar como uma das
grandes demandas que a alfabetizagdo de adultos tem a cumprir.

Na verdade, se levarmos em conta os primeiros escritos do autor sobre a
questdao da alfabetizacdo de adultos no Brasil, isso ndo aparece como uma
novidade, a alfabetizacdo para Freire, mesmo que empregando termos diferentes
em cada periodo, sempre esteve conectada com o direito ao exercicio da cidadania.
Lembremos, no inicio da década de 1960 - periodo em que era proibido aos
analfabetos votarem, mesmo estes constituindo a maior parcela da populagao - a
alfabetizacdo teria o papel de incluir as massas nas instancias de participagcao
democratica, sendo prioritariamente feita pelo voto. O povo estaria submerso em
uma cultura que herdava os elementos autoritarios do periodo colonial e, por isso,
em uma profunda inexperiéncia democratica. Assim, a educagao tinha o papel de
formar as consciéncias para o exercicio democratico.

Na década de 1990, os analfabetos ja tinham conquistado progressivamente
o direito ao voto apés Emenda Constitucional de 1985, o fervor da redemocratizacao
arrefecia-se e fazia com que a classe trabalhadora no Brasil tivesse que lidar nao
mais com o0s problemas sociais oriundos de uma ditadura militar apenas, mas
também, aqueles provenientes dos proéprios limites da participacdo democratica.
Apesar das diferencas de contextos, em ambos os casos, os avancos democraticos
passam pela democratizacdo da educacdo, antes pela alfabetizacdo das massas,
agora com o aprofundamento da alfabetizacao, e, também, com a democratizagao
da escola.

Essa relacdo da alfabetizacdo com a conquista da cidadania € uma analise
que o autor tem de sua prépria trajetéria quando diz que “[...] E isso que sempre
defendi, é por isso que sempre me bati por uma alfabetizagdo que, conhecendo a
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natureza social da aquisicdo da linguagem, jamais a dicotomize do processo politico
da luta pela cidadania” (FREIRE, [1992] 1997, p.102).

Nosso autor assevera que a democratizagao da sociedade, que € objetivo de
todo educador e educadora progressista, passa - também - pela democratizagao da
escola. A democratizacdo da escola, portanto, “ndo € puro epifenébmeno, resultado
mecanico da transformagédo da sociedade global, mas fator também de mudancga”
(FREIRE, [1992] 1997, p.58).

Os educadores e educadoras progressistas devem, pois, lutar pela
democratizagdo da escola, sobretudo, em dois aspectos: 1) a democratizagdo da
programacgao dos conteudos, isto €, a participacdo de todos e todas na construgao
curricular; 2) a democratizagdo do ensino. Mas, para isso, ndo se deve ficar
esperando uma transformacao radical da sociedade. Os e as progressistas nao
podem ser autoritarios hoje para amanha assumir uma postura democratica, porque
a democratizagdo da organizagdo do curriculo e do ensino dos conteudos é parte
constituinte da democratizacdo da sociedade. Sem cair, de um lado, no
autoritarismo, e de outro, na licenciosidade, a democratizacdo da escola se
configura como a substantividade democratica de que precisamos.

Freire dira que as liderangas vanguardistas possuem uma compreensao
autoritaria e magica dos conteudos. Nesta perspectiva, a consciéncia dos homens e
das mulheres € um espago vazio a espera de conteudos. Para eles, a menor das
preocupagdes em relacdo as expectativas dos educandos, o cuidado em nao ferir a
sua identidade cultural ou o respeito a sabedoria popular sdao tomados como
purismo, democratismo e populismo por parte do educador democrata'’®. Sao estes
ou estas, afirma nosso autor sobre os educadores autoritarios, “que sempre
descobrem no respeito que os radicalmente democratas revelam aos educandos,
sinais de licenciosidade ou de espontaneismo”'’".

E tece mais uma comparacao, dentre tantas que aparecem no livro,

Esta concepgao é tdo coerente, na esquerda, com o pensamento dogmatico
de origem marxista, de acordo com o qual a consciéncia critica, histoérica, se

acha, segundo ja fiz referéncia, como um quase posto ai (Erica Marcuse,
1986) quanto é coerente, na direita, com o elitismo de acordo com o qual as

169 FREIRE, [1992] 1997, p. 58.
170 |bid., [1992] 1997, p. 59.
171 |bid., [1992] 1997, p. 67.
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classes dominantes, por natureza, sabem e as dominadas, por natureza,
sdo ignorantes'72.

Sentindo-se parte de um grupo especial da sociedade - diz Freire sobre as
liderangas vanguardistas - pensam que possuem a consciéncia critica como se esta
fosse um dado imutavel e, por isso, s&o pessoas que, ja libertadas, precisam libertar
os outros. Sendo desta forma, ele ja sabem o que deve ser ensinado e toda
discussao com os grupos populares seria uma perda de tempo’73.

Os dogmaticos, segundo nosso autor, agem assim independente da
atividade que estejam exercendo, seja como professores em uma escola, ou no
trabalho sindical, a premissa de que partem é sempre a de “encher’ a consciéncia
‘vazia’ dos grupos populares com a consciéncia de classe trabalhadora que,
segundo ele ou ela, os trabalhadores ndo tém, mas que ele, classe média, julga e
afirma que tem”.

E exatamente a compreensdo autoritdria e magica dos contetidos que
caracteriza as liderangas vanguardistas, para quem a consciéncia do
homem e da mulher é um "espago" vazio, a espera de conteudos, que
critiquei severamente na Pedagogia do oprimido. E volto hoje a criticar

como antagbnica a uma Pedagogia da esperanga (FREIRE, [1992] 1997, p.
59).

Na perspectiva dialética defendida pelo autor a consciéncia néo é puro
reflexo da objetividade material, mas também, n&o é a unica determinagdo no que
diz respeito a transformagdo da realidade. Por esta razdo, “enquanto pratica
desveladora, gnosioldgica, a educagao sozinha, porém, nao faz a transformacgao do
mundo, mas esta a implica” (FREIRE, [1992] 1997, p.16).

Nosso autor afirma que em Educacédo e Atualidade Brasileira, de 1959, nao
tinha ainda a percepgao critica, mas que, por intuigao, ja tinha percebido o papel da
pratica educativa nos momentos de transicdo da consciéncia. Fortemente
influenciado por Alvaro Vieira Pinto, Freire defendia que a passagem da “consciéncia
semi-intransitiva” para a “transitivo-ingénua” se dava de maneira automatica por
forca das transformagdes na base material, isto €, na infra-estrutura. Lembremos
que, em sintese, essa € uma leitura do contexto da época muito difundida pelos
isebianos que viam um desajuste faseoldgico na sociedade brasileira, pois, esta

aumentava seu numero de industrias, acelerava o processo de urbanizagao, criava

172 |bid. p. 59.
173 |bid., p. 59.
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canais de participagdo democratica, mas continuava com o povo imerso a cultura
autoritaria herdada pelo periodo colonial.

A consciéncia “transitivo-ingénua”, porém, ainda que seja capaz de
identificar contradicbes, ndo é suficiente para o engajamento na transformacéo da
realidade. E preciso ainda fazer a passagem mais importante que vai da consciéncia
“transitivo-ingénua” para a critica e isto s6 pode ser realizado mediante a um
sistematico trabalho educativo voltado para esta finalidade (FREIRE, [1992] 1997, p.
53).

E reafirmado, pois, o carater tatico da educacdo. Como a pratica educativa
estda umbilicalmente conectada a concepcgéao tatico-estratégica, ela, também, deve
responder a uma alternativa que supere as contraposi¢des entre o objetivismo
mecanicista e o idealismo, entre o autoritarismo e a licenciosidade, entre o
espontaneismo e a rigidez sectaria e etc.

Assim, a educagado democratica e popular, propbée uma forma organizativa
onde ndo serdo as liderangas'”* que doar&do suas proprias concepgdes de mundo
aos oprimidos. Isto n&o significa, porém, que deverdo permanecer subordinadas ao
voluntarismo das massas. As transformacgdes sociais, diz Freire, “se fazem na
coincidéncia entre a vontade popular, a presenca de uma lideranca lucida e o
momento histoérico propicio” (FREIRE, [1992] 1997, p.85).

E por isso que sdo exigéncias ao educador progressista - que pode ser
estendida as liderangas - a coincidéncia de sua leitura de mundo com a leitura de
mundo dos oprimidos e que, na divergéncia destas, o respeito ao divergente seja o
fundamento para uma pratica cada vez mais democratica. Nao se trata de um polo
alterando a consciéncia do outro. Mas, porque ao desvelarem conjuntamente a
realidade e se engajarem na luta politica, se tornam capazes de apreender as
razoes de suas proprias compreensdes que foram expostas pelo desvelamento.

Diz Freire,

[...] a leitura do mundo n&o pode ser a leitura dos académicos imposta as
classes populares. Nem tampouco pode tal leitura reduzir-se a um exercicio
complacente dos educadores ou educadoras em que, como prova de

respeito a cultura popular, silenciem em face do “saber de experiéncia feito”
e a ele se adaptem.

A posigao dialética e democratica implica, pelo contrario, a intervengéo do
intelectual como condigdo indispensavel a sua tarefa. E ndo vai nisto
nenhuma traicdo a democracia, que é tao contraditada pelas atitudes e

74 iderancga aqui tanto no sentido Individual como no coletiva, como um partido, por exemplo.
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praticas autoritarias quanto pelas atitudes e praticas espontaneistas,
irresponsavelmente licenciosas (FREIRE, [1992] 1997, p. 54 - 55).

Desta forma, é tarefa de todo educador progressista garantir o direito de que
as classes populares, primeiro, saibam melhor aquilo que ja sabem e, segundo,
participem da producao do saber ainda nao existente (FREIRE, [1992] 1997, p. 57).
Esta discussao é palco de intensas disputas em relagdo a concepgao de formacéao
politica do campo democratico-popular e tem a ver com outro tipo de discussao que
versa sobre qual forma organizativa responderia melhor a realidade brasileira: a de
partido de massa ou partido de quadros.

Se o partido e as liderangas nao podem transmitir sua concepg¢ao de mundo
aos militantes de base, pois esta pratica cabe aos autoritarios, mas, ao mesmo
tempo, ndo podem ficar a mercé do espontaneismo das massas e nem de seu
senso comum, como o partido e as liderancas lidardo com este dilema? Seria
possivel articular a luta nacionalmente partindo do pressuposto de que a formulagao
estratégica surgiria da coincidéncia da visao de mundo das liderancas e das bases?
Nos casos de nao concordancias, bastaria o respeito mutuo sobre as divergéncias?
Como estruturar uma politica nacional de formagdao sem fixar conteudos e nem
transmiti-los? Todas estas questdes estiveram presentes nos debates internos do
Partido dos Trabalhadores e dizem respeito diretamente ao desenvolvimento da
estratégia democratico-popular. Vejamos quais suas conexbes com o legado

freireano.
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4. SERIA A PEDAGOGIA DEMOCRATICO-POPULAR EXPRESSAO DE UMA

ESTRATEGIA?

Assim demos o proximo passo / Nos
precipitando do nada. Nao porque nao o
viamos / Nao porque deixassemos de
pressenti-lo. Porque caminhavamos de
cabecga erguida / Certos de certezas que
nao abandonamos. Porque nao podiamos
recuar / Em direcdo aos fantasmas do
passado.

(Mauro lasi - O instante da queda)

Até aqui, realizamos um esquadrinhamento do pensamento politico de Paulo
Freire. Como o estudo possibilitou notar, nosso autor nunca se furtou do debate
estratégico e nem poderia, visto que assumiu, ao longo de toda sua trajetéria, a
tarefa de pensar uma pedagogia que tinha como objetivo fundante a transformagao
da realidade social.

Falta-nos, pois, fazer uma discussao sobre os caminhos estratégicos
adotados ao longo da histéria da classe trabalhadora no Brasil. Tal discussao
permitira capturarmos qual a relagdo que Freire estabelece com as movimentagdes
da classe e, em que medida, suas proprias formulagdes se constituem como

expressoes proprias desses movimentos.

4.1 O MOVIMENTO DA ESTRATEGIA DEMOCRATICA NO BRASIL

Estratégia € um conceito que vem sendo amplamente utilizado para
expressar as movimentagcdes que as classes realizam em decorréncia de suas
agdes na maior guerra travada pela humanidade nos ultimos tempos, aquela que
conhecemos como luta de classes. Na ciéncia militar'”®, estratégia diz respeito ao
conjunto de procedimentos e operagdes que - alinhavando cada movimento
particular - confere coeréncia ao caminho tragcado rumo ao objetivo final. Relaciona-
se, pois, ao conceito de tatica que trata de cada um destes movimentos particulares
a serem guiados pela estratégia. A famosa expressao “perde-se a batalha, mas néo
perde-se a guerra” significa, nesses termos, que é possivel admitir um ou outro
equivoco durante a execugdao de determinados movimentos taticos, o erro
estratégico, porém, representa a derrota da guerra em sua totalidade.

Na sintese de lasi, Figueiredo e Neves (2019),

175C.f. A arte da Guerra ([500 a.C.], 2000) de Sun Tzu; O Principe ([1532], 1988) e A arte da guerra
([1521], 2006) de Nicolau Maquiavel; e Da guerra ([1832], 2014) de Carl von Clausewitz.
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[...] a estratégia é a teorizagdo da combinagédo entre as diversas formas
particulares e momentos singulares de embate entre os blocos em
presenga, tendo em vista atingir seus objetivos. Dito de outro modo,
estratégia € a teoria do emprego de cada combate como meio para atingir o
objetivo final. Ja a tatica é a teoria da formacéo e da condugédo de cada um
destes embates singulares tomado em si mesmo, ou seja, a teoria dos
meios para vencer cada um dos embates tomado momentaneamente como
fim (p. 14).

Na politica, contudo, a estratégia n&o representa apenas uma leitura
particular de um determinado grupo. Para se tornar uma forga determinante ela deve
captar e expressar o espirito de seu tempo. Ou, na definigdo de lasi (2019),

Uma estratégia expressa em seu corpo uma sintese de sua época historica,
as contradicdes materiais cristalizadas em um momento da contradicdo
entre as forgas produtivas avancadas e as relagdes sociais de produgao
existentes, as classes em luta, seus interesses e personificagcdes, a

correlagdo de forgcas, as formas politicas, assim como o conjunto das
representagdes que constituem a consciéncia social desta época (p. 431).

Neste sentido € que podemos abordar duas grandes tendéncias estratégicas
que determinaram as formas de luta da classe trabalhadora ao longo da histdria, a
saber: a “estratégia democratica” e a “estratégia socialista”. Sdo, pois, perspectivas
estratégicas distintas. Na segunda, o objetivo socialista esta abertamente posto
exigindo, como uma demanda estratégica, o planejamento e a execucdo de
movimentagdes que visem uma ruptura revolucionaria com o modo de produgao
capitalista que é sustentado - ndo esquegcamos - dentre outras coisas, pela violéncia
do Estado e dos préprios aparelhos privados da classe dominante.

No entanto, muitas vezes, as estratégias se confundem, principalmente pelo
fato de que, para alguns, o objetivo socialista se constitui, também, como um dos
objetivos da estratégia democratica. E o caso de alguns partidos que constituem a
social-democracia, por exemplo. Para os que defendem a estratégia democratica
como via para o socialismo, uma das diferengcas em relacdo a outra perspectiva
estratégica esta na questdo da falta de condigdes objetivas e subjetivas para se
provocar uma ruptura com a ordem capitalista que, em suas compreensoes,
necessitam ser construidas - na maioria das vezes, gradualmente - por via do
amadurecimento da democracia burguesa e no desenvolvimento das forgas
produtivas sob a égide do capital.

Desta forma, construir as condigbes objetivas e subjetivas para um dia se
chegar ao socialismo trata, dentre outras coisas, de avangar no desenvolvimento de

elementos proprios do capitalismo, tal como, a formagdo de uma burguesia,
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supostamente democratica, em contraposi¢cdo ao dominio das classes dominantes
autocraticas e herdeiras do colonialismo; ou - para citar outro exemplo - a insergao
de grandes massas nos ritos da participagdo democratica formal para um pretenso
amadurecimento politico dos trabalhadores.

A realizagdo de tais tarefas, nesta compreensdo estratégica, traria as
condicdes objetivas e subjetivas para, finalmente, se “chegar” ao objetivo socialista.
A expressao “chegar’ nao foi empregada por acaso, pois nessa perspectiva, muitas
vezes, a ruptura revolucionaria deixa de ser uma necessidade, portanto, o objetivo
socialista é este horizonte indefinido onde um dia se chegara. E possivel observar,
entretanto, que nesta perspectiva o objetivo socialista vai sendo cada vez mais
colocado de lado e os “avangos democraticos” vao ocupando a centralidade
estratégica, sendo tomados, assim, como um fim em si mesmos.

O que deveria ter um carater momentaneo, segundo suas teses iniciais,
passa a ter um carater permanente e totalizante. O objetivo estratégico €, pois,
definido pela conquista democratica e o bem-estar social (de ambas as classes!) de
tal modo que, neste contexto, até mesmo os setores mais avangcados da propria
classe trabalhadora, que por ventura se organizarem buscando uma ruptura com a
ordem burguesa, deverdo ser combatidos - ou neutralizados - pelas forgas
“‘democraticas”.

Para lasi, Figueiredo e Neves (2019), a interdicao da propaganda aberta em
relagdo a construcdo de uma ruptura socialista articula-se a um “realismo politico”
onde seria preciso frear intengcbes de transformagdes radicais em detrimento da
gestao da politica do possivel que, muitas vezes, significa - inclusive - retroceder nas
ja parcas conquistas. O que faz negligenciar entraves somente possiveis de serem
transpostos através do rompimento com a ordem burguesa, langando os defensores
da estratégia democratica ao amplo campo do reformismo que, diga-se, por vezes
sequer reformas consegue operar. Assim sendo, dizem os autores

[...] Buscam-se formas de pacto em que seja possivel mitigar seus aspectos
considerados socialmente mais deletérios, mantendo-se as relagbes sociais
em sua base. Respeitam-se o séciometabolismo do capital, as relagdes de
propriedade privada, a possibilidade de compra e venda de forga de
trabalho, mas pretende-se alcangcar a equidade, ou inclusdo da massa
historicamente deserdada, através da ampliagdo de direitos, ou, na versao
rebaixada, da consolidagdo de um pujante mercado interno e da

universalizacdo do acesso a ele. Tudo isso se articularia a medidas
distributivas operadas através do aparelho estatal.
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Para alguns, essa equidade seria o primeiro passo para consolidar as
condigdes para o advento progressivo, num futuro indeterminado, do
socialismo. Para outros, seria o proprio objetivo da luta politica apos a
faléncia das experiéncias do Leste, que teria demonstrado a inviabilidade
histérica definitiva do sonho socialista (p. 16).

Acrescentariamos mais uma posi¢ao: aqueles que nao descartando
totalmente o objetivo socialista, também nao o reivindicam por completo. De tal sorte
que, mobilizando uma critica as experiéncias socialistas do século XX, passam a
advogar por um socialismo de novo tipo, o socialismo democratico. Diferem-se dos
primeiros, pois a reivindicagao socialista além de ser langada a um futuro
indeterminado, sofre uma distorgcdo em sua prépria definicdo. Diferem-se também
dos segundos, pois, sustentam que ndo € o objetivo socialista que se tornou inviavel,
mas a forma como ele, até entdo, se apresentou na realidade.

Com a intengao de evitar tecer relagdes apressadas sobre os pressupostos
estratégicos acima discutidos e as compreensdes que serviram como base para
Freire formular sua pedagogia, vejamos, mesmo que de maneira breve, como se
deu a transi¢cdo entre os dois ultimos ciclos estratégicos da classe trabalhadora no
Brasil, isto é, a transicdo da estratégia democratico-nacional a estratégia
democratico-popular.

Na verdade, no Brasil, podemos destacar trés ciclos estratégicos que
conduziram a classe trabalhadora, a saber: a) a estratégia anarcossindicalista que
teve seu apice na greve geral de 1917; b) a estratégia democratico-nacional,
liderada pelo Partido Comunista Brasileiro (PCB), gestada desde a década de 1930,
com seu declinio a partir do golpe militar de 1964, mas somente substituida por um
novo ciclo estratégico a partir dos anos 1980 e inicio dos 1990; este novo ciclo trata
da c) estratégia democratico-popular, conduzida pelo Partido dos Trabalhadores
(PT) e vigente até os dias presentes, ainda que em aparente estado de putrefagao.
Foquemos nas duas ultimas, pois possuem relagdao direta com as discussdes
realizadas nesta tese.

Em sintese, a estratégia democratico-nacional'’®, que teve no PCB o seu
principal agitador, fundamentava-se na leitura de que o Brasil ndo tinha as condi¢bes
necessarias para uma revolucao socialista, devido ao fato de nao ter passado por

uma revolugdo burguesa e, por isso, viver - na década de 1950 - um verdadeiro

76Traremos aqui, de forma resumida, os elementos que nos interessam levando em consideragéo o
tema da presente tese. Para um aprofundamento sobre a histéria e desenvolvimento da estratégia
democratico-nacional Cf. Konder (1980), Carone (1982), Mazzeo (1999), Moraes Filho (2007).
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atraso em relacdo ao desenvolvimento das for¢cas produtivas. As classes
dominantes, herdeiras do passado colonial, eram constituidas principalmente por
latifundiarios e oligarcas, ambos servigais do imperialismo (estadunidense,
sobretudo) e responsaveis por este atraso na consolidagdo do capitalismo no pais,
especialmente no que se refere ao capital industrial.

Antes de mais nada, antes mesmo de se pensar em um objetivo socialista,
era preciso, pois, superar tal atraso. Isto exigiria um amplo leque de aliangas de
todas as forgas democraticas, industriais e progressistas (estdo incluidos aqui
trabalhadores rurais e urbanos, mas também a pequena burguesia nacional), unidos
por uma bandeira antilatifundiaria e anti-imperialista.

Diante desta caracterizagdo de um Brasil semicolonial e semifeudal, de
economia fundamentalmente agraria e dominada pelo imperialismo, caberia a classe
trabalhadora agir em etapas preparatérias para criar as condigbes de uma futura
revolugdo socialista. Nesta compreensédo tanto a burguesia - que supostamente
nutria interesses nacionais - e o proletariado eram igualmente tidos como vitimas
das forgas retrogradas e do imperialismo.

Pode-se dizer que o PCB foi a forga mais importante na defesa da estratégia
democratico-nacional, de sua parte, essa leitura da formacgao social brasileira e seus
desdobramentos estavam marcadamente influenciados pelas caracterizacbes dos
paises dependentes feita pela Ill Internacional Comunista de 1919'7. Nela, foi
construida a ideia de que em paises onde predominavam (total ou parcialmente)
relagdes de tipo feudal, era preciso realizar uma série de etapas preparatoérias para
entdo, ser possivel, a passagem para a ditadura do proletariado. Nao por
coincidéncia, o programa defendido para estes paises deveria ser, necessariamente,
anti-imperialista e ter como bandeira a questdo da independéncia nacional.

Esta tbnica, que se convencionou chamar de “etapista”, tem como base
historica a formacao social dos paises europeus de onde se retira modelos de
desenvolvimento lineares que invariavelmente seguiriam as etapas bem definidas:
feudalismo - capitalismo - socialismo. Portanto, um dos principais motivos pelo qual
0s paises que nao tinham atingido as condi¢des, objetivas e subjetivas, para uma
revolucao socialista, era o fato de que neles as relagcdes sociais de produgao de tipo

feudal, ou semifeudal, persistiam ainda como determinantes do processo politico.

77Sobre a influéncia determinante da Internacional em relagdo ao PCB, ver Dantas (2017) e Reis
(2019).
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A partir desta compreensao, o PCB acabou por defender um amplo leque de
aliangas visando a unido para os interesses nacionais. Fortalecer elementos de uma
revolugdo democratico-burguesa se tornou a via adotada para o desenvolvimento
das forgas produtivas e, por consequéncia, a supressao de todo e qualquer resquicio
feudal e colonial, etapa preparatéria para uma futura revolugéo socialista'’8.

A historia, porém, encarregou-se de revelar os equivocos desta concepgao
estratégica, em especial, a crenga de que existiriam setores de uma pequena
burguesia nacional, interessada no desenvolvimento democratico do pais, capazes
de - inclusive - arcar com os custos que um enfrentamento anti-imperialista poderia
trazer, caso fosse levado a cabo. A ditadura civil-militar de 1964, desferiu um golpe
mortal a estratégia democratico-nacional, ndo somente por seus efeitos praticos -
como uma dura perseguicao e esfacelamento das organizagbes mais radicalizadas
da classe trabalhadora naquele momento -, mas por provar que amplos setores da
burguesia nacional ndo esbogavam qualquer pretensdo de romper com a légica de
subordinacgao as forgas imperialistas, inclusive, articularam-se com elas para efetivar
0 golpe contra os setores populares.

Com o passar dos anos, das lutas pela democratizagdo do pais, ergue-se
uma critica contundente a estratégia democratico-nacional servindo como base para
uma nova formulagdo estratégica que, mais tarde, conheceriamos como estratégia
democratico-popular. Esta transicdo € complexa e, como n&o poderia deixar de ser,
repleta de contradicbes. Atualmente, podemos conferir na literatura diversos
trabalhos'”® que contribuiram com aquilo que chamam de inventario critico, isto &,
um mapeamento de tudo aquilo que acolhemos como nosso, muitas vezes, sem
saber de onde surgiu. Concentremo-nos, pois, em uma sintese dos principais
elementos da critica a estratégia em declinio pela nascedoura.

Um dos principais elementos que aparece na critica a estratégia
democratico-nacional trata da caracterizacao, herdada dos modelos construidos pela
Il Internacional Comunista, de que no Brasil as relacbes sociais de producao
dominantes eram aquelas que se poderia chamar de semifeudais e que, por isso, 0s
trabalhadores deveriam apostar, antes, em fortalecer os elementos para uma
revolugdo burguesa. Para a critica que se erguia, as relagbes sociais de tipo

capitalista estavam consolidadas no pais, mesmo que, para alguns, poderia admitir-

178 C.f. Costa (2005).
179C.f. Soares (2012), Neves (2016), Velho (2016) e Reis (2019).
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se um carater de incompletude em seu desenvolvimento. O desenvolvimento da
burguesia nacional ndo viria através da luta por sua propria autonomia frente ao
imperialismo, pois esta ja se desenvolvia sob a égide do capital estrangeiro.
Mantinham sim uma relagao de subordinacdo, mas isso ndo se caracterizava como
um problema para amplos setores da burguesia nacional, pelo contrario, ela se
beneficiava através desta relagéo.

A particularidade brasileira consistia no fato que neste pais ndo houve a
necessidade de uma revolugdo burguesa em seu sentido classico, onde as forgas
renovadoras entram em guerra com as relagdes de producgao retrégradas. Isto gerou
uma separagao em relagéo ao estabelecimento da ordem burguesa ja consolidada e
o carater democratico e nacional que ainda nao tinha se realizado, dentre outras
coisas, por sua subordinagdo aos paises imperialistas. A situagao periférica e
dependente em relacdo a divisdo internacional do trabalho fazia com que as massas
populares ndo pudessem atingir as mesmas condi¢des de vida que a classe
trabalhadora galgou nos paises centrais. Por esta razdo, o carater das
reivindicagdes permanecia anti-imperialista.

Em outras palavras, a revolugdo burguesa ja tinha sido realizada, ainda que
possa se identificar certas incompletudes devido a seu papel subordinado em
relacdo a burguesia dos paises dominantes. Esta leitura vai se refletir no programa
através da negacado de aliangas com a dita burguesia nacional. Aqui, o sujeito
coletivo protagonista da estratégia sdo as camadas populares que, levando a cabo
as lutas pela melhoria de suas condi¢des de vida, sdo as unicas que podem,
também, levar até as ultimas consequéncias um conjunto de lutas que rumem no
sentido de objetivos maiores, como o proprio socialismo. Podemos notar, portanto,
que a mudanca nos termos que definem a estratégia ndo se tratam de meras
nomenclaturas, a substituicido do “nacional” pelo “popular’ possui uma profunda
significagdo no ponto de vista das compreensdes estratégicas.

A partir deste programa de carater anti-imperialista e antimonopolista os
trabalhadores, em aliangas com os setores médios, deveriam apresentar suas
demandas para o avanco em relacdo a melhora de sua condicdo de vida. A
impermeabilidade do Estado burgués as demandas das classes populares geraria
um choque que seria 0 possivel cenario para uma radicalizacdo das lutas. Esta
ultima analise, porém, nao foi consensual. Para alguns, a correlacdo de forcas foi

alterada durante o processo de luta pela democratizacdo, consolidando uma
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sociedade civil forte que seria capaz de dar uma direcao politica ao Estado,
compreendido agora nao mais como o petit comité da burguesia, mas como o
espaco que sintetiza a luta de classes. Que, em outros termos, quer dizer que as
demandas postas por um programa organizado pela classe trabalhadora podem
penetrar o Estado e serem realizadas, em parte, através dele.

A amalgama de tais interpretagcées que, por um lado, langa uma critica
contundente ao ciclo estratégico anterior e, por outro, constréi o alicerce onde se
erguera o ciclo subsequente, expressa um conjunto de lutas que se disseminam no
territorio nacional contra a ditadura nos anos 1970 e no inicio dos 1980. Surgem dai
uma renovagao dos instrumentos de luta da classe, seja na forma de movimentos
sociais (MST, p.ex.), de movimento sindical (CUT) ou estudantil e, também, na forma
de partidos (PT).

Para entender a critica que estes novos instrumentos de luta fazem aqueles
que por um periodo foram os organizadores da classe trabalhadora - sobretudo, a
critica que o PT fara ao PCB - cabe lembrar o contexto. Com o declinio da URSS,
que reverberava nas outras experiéncias (como a Cubana, por exemplo), o mundo
passava por uma inflexdo das revolugdes comunistas. Instaura-se, pois, entre os
grupos de esquerda, um sentimento de que é preciso uma renovagao. Por outra via,
a guerra fria vendia a imagem de uma vitéria do modelo liberal sobre o modelo
econdmico dos paises socialistas. Na América Latina, vivem-se anos duros de
repressao e exterminio de parcelas mais radicalizadas da classe trabalhadora. E,
especialmente no Brasil, o refluxo de uma grande derrota, vai sendo substituido pela
efervescéncia politica do declinio da ditadura e a possibilidade de democratizacao,
ao mesmo tempo que a reestruturagdo produtiva, em nivel global, impele novos
desafios organizativos aos trabalhadores.

Nao por acaso, a principal forca critica ao periodo anterior, o PT, foi saudado

pela reflexdo académica como uma novidade. Um dos motivos por assim ser

180 A construgédo deste tipo de imagem é mais sofisticada do que pode parecer a primeira vista.
Através de documentos divulgados anos depois pelos érgdos de inteligéncia estadunidense é
possivel atestar historicamente que a escalada ideoldgica anti-comunista foi articulada, também, por
dentro de grupos da chamada “nova esquerda”. O exemplo mais contundente disso foi o
financiamento milionario na divulgacao de escritores e intelectuais que eram aceitos pelos grupos de
esquerda e que, no interior destes grupos, produziam teoria e literatura anti-comunista e anti-
marxista. Michel Foucault, Hanna Arendt e George Orwell estdo entre os nomes dos beneficiados
pela agenda imperialista. Ver: https://operamundi.uol.com.br/opiniac/46597/a-cia-le-a-teoria-
francesa-sobre-o-trabalho-intelectual-de-desmantelamento-da-esquerda-cultural ultimo  acesso
29/09/2022. Ver também: SAUNDERS, Frances Stonor. Quem Pagou A Conta? Record, [1999]
2008. 560 p.



https://operamundi.uol.com.br/opiniao/46597/a-cia-le-a-teoria-francesa-sobre-o-trabalho-intelectual-de-desmantelamento-da-esquerda-cultural
https://operamundi.uol.com.br/opiniao/46597/a-cia-le-a-teoria-francesa-sobre-o-trabalho-intelectual-de-desmantelamento-da-esquerda-cultural
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considerado é justamente por, aparentemente, representar uma manifestagao
auténtica dos trabalhadores sem qualquer tutela, seja das elites ou de uma
vanguarda politica. Assim, o PT se constitui como expressdo de um movimento da
classe que, primeiramente, retomando a luta sindical e operaria por questdes mais
pontuais, passou a aglutinar um conjunto de lutas maiores contra a ditadura (IASI,
[2002] 2012, p. 360).

Uma vez tragado, mesmo que de maneira breve, o caminho que levou a
classe trabalhadora a uma transigao estratégica, cabe detalharmos a constituicdo da
estratégia democratico-popular. lasi ([2002] 2012) realizou um estudo
pormenorizado sobre as transformacbdes que o PT expressava a partir de suas
resolugcdes. Daremos foco aqui aos aspectos que nos interessam em relagdo ao
objeto deste estudo.

O PT foi fundado oficialmente em 1980 e, entre diversos encontros e
congressos, levou um pouco mais de uma década para delimitar sua concepgao
estratégica. Em 1990 - ano que Paulo Freire ja estava organicamente vinculado ao
partido - o cenario impde uma necessidade de balango sobre os caminhos trilhados
ao longo de uma década de sua existéncia. A principal motivagdo estava na derrota
eleitoral a presidéncia, em 1989, para Fernando Collor. Teria o PT chegado ao seu
limite de conquistas eleitorais? Essa era a questao que o partido tentava responder
a partir de questionamentos e duvidas sobre seu leque de aliangas e, até mesmo,
sobre a radicalidade do seu programa.

Outro aspecto pertinente, que fizemos questdo de lembrar ao longo da tese,
era o refluxo que toda organizagdo que se reivindicava enquanto socialista passava
com o desmonte do bloco socialista soviético. No PT, isto colocou em cheque o
quanto uma reivindicagdo aberta de uma estratégia socialista poderia prejudicar
seus avancos em relagao a ocupacéao do Estado.

Em relacdo a ocupacao do Estado, o PT foi construindo aos poucos aquilo
que recebeu o nome de “teoria da pinga”. E dizer, a classe trabalhadora em luta -
uma sociedade civil forte - estendia dois bracos de acao ofensiva para a execugao
de seu programa: um brago da pinga se dava pelas lutas populares, sobretudo,
através da acdo dos movimentos sociais e, o outro braco da pinga, se dava pela luta
institucional de ocupagédo do Estado. Em 1990, o PT ja tinha conquistado diversas
administragdes municipais 0 que, ao mesmo tempo, promove o crescimento do

partido e acarreta uma série de novos problemas. Um deles, é o fato que suas
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liderangas passam a ocupar cargos institucionais ndo dando tempo para uma
renovacdo das liderancas nas bases. Outro problema é que impossibilitados de
realizar de forma imediata as reivindicagdes de seu programa, estouram conflitos de
toda ordem entre a base em luta e as administragdes que elas proprias elegeram. O
partido vive sua primeira década de existéncia com disputas internas de muita
intensidade, sobretudo, por causa das discussdes em relagdo ao destino que o
caminho da institucionalidade poderia levar.

E diante deste cenario que o PT realiza seu 7° Encontro (1990) que,
segundo lasi ([2002] 2012, p.452), marca uma inflexdo moderada em relagdo aos
Encontros anteriores. A questdo mais importante de trazermos aqui trata do
posicionamento do partido em relagao a crise do bloco socialista na URSS, pois, é a
partir da leitura destes acontecimentos que o PT vai reformulando seu préprio
posicionamento estratégico.

Curioso notar que, em sua obra, Paulo Freire faz o mesmo movimento
partindo da critica a URSS para entdo posicionar-se em relagdo a concepgao
estratégica defendida. Isto ndo € uma mera coincidéncia, se trata de um notavel
envolvimento nas discussdes partidarias as quais nosso autor estava submetido e
que ele dava sua contribuicdo, ao mesmo tempo que as proéprias discussdes influem
em sua perspectiva, trazendo solugdes para dilemas antigos presentes no seu
desenvolvimento tedrico.

Voltemos, pois, ao 7° Encontro do PT. Nele, o carater anticapitalista do
programa é sustentado, mas seu contraponto se torna cada vez mais o
fortalecimento da democracia e, cada vez menos, o objetivo socialista. Para lasi
([2002] 2012, p.455), a convicgao democratica é parte do PT desde a sua génese,
porém ela servia como que para qualificar o centro da meta estratégica de afirmacao
socialista. A partir do 7° Encontro, todavia, essa relacdo se inverte, pois a
democracia € tomada como o centro da estratégia e o aspecto socialista |he
qualifica.

Deste Encontro produz-se um documento chamado “o socialismo petista”
que tenta se distinguir tanto da social-democracia quanto do “socialismo
burocratico”. Do primeiro, pois, acreditando na neutralidade do Estado, ao ocupar o
parlamento esqueceu-se da meta socialista; do segundo, porque, a caréncia

democratica, o monopdlio do partido unico, a burocracia, o planejamento econémico
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autoritario, entre outros elementos, constituem a negagéao da esséncia do socialismo
reivindicado pelo PT, o chamado “socialismo petista”.

Na compreens&o do, recém constituido, socialismo petista, os trabalhadores
precisariam transformar-se em classe hegeménica na sociedade civil e no poder de
Estado. O texto ndo versa, porém, sobre a necessaria transformag¢ao do carater
desse Estado. Para lasi,

0 eixo central da estratégia se transforma na disputa de hegemonia no
interior de uma sociedade civil, condicdo prévia para uma hegemonia
politica que, nos termos atuais, ndo exige a superagdo do dominio burgués
e a transformagao do Estado em Estado proletario, ou seja, naquele em que

os trabalhadores tornar-se-iam classe “politicamente dominante” ([2002]
2012, p.461).

Ainda, lasi destaca que uma série de fatores vai se somando a este
efervescente cenario. Como ja comentado, o impacto da reestruturagdo produtiva
que deixa os movimentos - especialmente o sindical - em uma defensiva; o balancgo
eleitoral realizado que comecga colocar em duvida o quanto a radicalidade de um
programa pode torna-lo restritivo e até quando seria possivel sustentar um leque
pequeno de aliangas; o desmonte do bloco socialista soviético que exigia dos grupos
de esquerda um debate profundo sobre a meta socialista etc. Tais fatores, e muitos
outros, foram sendo acompanhados por intelectuais que pela teoria tentavam sugerir
uma renovagdo do marxismo ou apontar para novos paradigmas capazes de se
livrar dos vicios tedricos da “esquerda tradicional” e fornecer as bases para um
“novo pensamento de esquerda”.

E durante o | Congresso do PT, realizado em 1991, porém, que esta
proposta de renovacao fica mais explicita. Segundo lasi ([2002] 2012, p.463),

O socialismo e as experiéncias revolucionarias do século XX seguiriam
sendo “ideais” que deveriam “inspirar’ o partido, mas ao mesmo tempo a
situagdo histérica impunha a constatagdo de que estavamos vivendo o final
de um ciclo, mais precisamente o “esgotamento” de um modelo de
revolugdo e de construgcdo socialista. As formagdes sociais em uma
transigdo socialista ndo teriam conseguido dar respostas “a questdes como
a liberdade individual, a democratizagdo nas relagbes Estado-individuo, o

desenvolvimento com preservagao da natureza” e, por isso, ndo sao “mais
um ponto de partida ou caminho para o desenvolvimento do socialismo”181,

A busca de uma alternativa langa o PT na defesa de “uma nova ordem

econdmica, politica, juridica e ecoldgica, que tenha como exigéncia fundamental a

181As citagOes entre aspas se referem as proprias resolugdes do Congresso de 1991.
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democratizagdo do poder'®”. Segundo lasi ([2002] 2012, p.463) os termos de um
programa anti-imperialista, antimonopolista e antilatifundiario sdo atualizados como
parte de uma luta mais ampla para a “estruturagdo de uma nova ordem internacional
nao opressiva’.

A ideia de que levar a democracia ao seu limite seria incompativel com o
capitalismo vai borrando, a esta altura as ja ndo tdo bem definidas, arestas que
diferenciam uma estratégia socialista e, portanto, revolucionaria, de uma estratégia
que lentamente passa a ter na democracia um fim em si mesmo. As tensdes internas
do partido devido a crescente institucionalizacido e a centralidade que esta tinha
tomado na formulagcdo estratégica €, parcialmente, resolvido pela férmula do
“acumulo de forgas”.

Segundo Dantas (2014),

Eis a nervura através da qual o partido, doravante, sustentaria a sua cada
vez mais crescente institucionalizagdo, manteria de pé a tatica do acumulo
de forgas (mesmo que ameacgado o objetivo final) e tentaria se livrar de um
passado incdmodo, expresso pelo fim do socialismo real. “Para o PT,
socialismo é sindénimo de radicalizagcdo da democracia”, declara o partido
numa das resolugdes resultantes do seu | Congresso, em 1991 (p. 185)

Como sabemos, o PT ergue-se a partir de uma critica a estratégia
considerada “etapista” defendida pelo PCB. Portanto, acumular forgcas, na
compreensao petista, ndo refere-se a uma etapa preparatéria, no caso, uma etapa
democratico-popular, mas o proprio movimento da estratégia. A constatagéo de que
a revolugao burguesa ja tinha sido realizada no Brasil ndo permite confundir que as
condicbes objetivas de uma situagdo revolucionaria estavam postas. A classe
trabalhadora nao teria nada a ganhar, pelo contrario, teria tudo a perder, fazendo
aliancas com setores da burguesia nacional, por esta razdo seu programa (anti-
imperialista, antimonopolista e anticapitalista desde o inicio!) deveria acumular
forcas no sentido de conquistar postos até a chegada do socialismo petista, um
socialismo - por assim dizer - democratico.

Para Dantas (2014, p.178) “o acumulo de forgas indica que a revolugéo é
processo e nao dia D pelo qual se deva esperar, que o caminho € longo, gradual e
cumulativo e, ainda, que € legitimo e necessario investir na luta institucional sob as

regras do jogo da burguesia”. Nesta esteira, o autor nos ajuda a elucidar a distin¢gao

182Resolugdes do | Congresso (1991) apud. lasi ([2002] 2012, p.463)
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que a formulacao petista faz de sua compreensao sobre o “acumulo de forgas” do
entendimento das “etapas” formuladas pelo PCB.
Para o PT, o erro capital do PCB fora a importacdo de um modelo de
revolugao socialista para o Brasil, que impunha a necessidade de uma
etapa democratico-burguesa para que se pudessem alcancar as condigdes,
o terreno da luta pelo socialismo, mesmo que por aqui ndo houvesse um
conjunto de forcas do Antigo Regime para debelar. Assim como Caio Prado
e Florestan, a leitura que faz o PT da formagao social brasileira visualiza
uma revolugdo burguesa ja plenamente realizada, um Estado forte para
garantir as condi¢des de dominagao de uma burguesia dependente e a
auséncia de qualquer contradigao estrutural entre a burguesia brasileira e o
imperialismo. Tudo isso, como ja apontara Florestan, dissociado das
conquistas democraticas caracteristicas das revolugdes de tipo classico.
Para o jovem partido, portanto, o processo revolucionario burgués esgotara-
se. Chegara o momento da revolugao socialista, embora isto ndo pudesse
ser confundido — e a ressalva era correta — com a existéncia de condicoes
objetivas de uma situagdo revolucionaria. Tratava-se, em suma, de
promover a luta revolucionaria ja, antimonopolista, anti-imperialista e
antilatifundiaria (como também endossara Coutinho), garantindo a
independéncia de classe e ocupando os espacos institucionais conjugados

a luta de base (poder popular), organizativa e conscientizadora das classes
trabalhadoras da cidade e do campo (DANTAS, 2014, p.181, grifo do autor).

A nova ordem reivindicada pelo PT é um esforgo cada vez mais explicito de
se distinguir das experiéncias socialistas do século XX. E interessante notar que,
assim como em Paulo Freire o desmantelamento da URSS significava uma “ode a
liberdade” (FREIRE, [1992] 1997, p.50), na compreensdo petista o que estava
acontecendo naquelas formacgdes sociais eram “verdadeiras revolugdes
democraticas” agindo internamente por aqueles povos que, por muito, tiveram sua
iniciativa politica sufocada'3. Ainda, como revela lasi ([2002] 2006, p.465) a critica
ao chamado “socialismo real” por parte do PT recai sobre os aspectos politicos e
pouco se trata em seus documentos sobre uma critica da economia politica das
experiéncias socialistas. Procedimento também adotado por Freire.

Dentro de tais criticas esta a confrontagdo de um partido de massas contra
um modelo de partido de vanguardas. Era preciso, pois, extirpar das praticas
partidarias e sociais toda e qualquer manifestagdo autoritaria. As vanguardas
passam a ser consideradas como as principais responsaveis pela nao realizacao
democratica dos paises socialistas. Assim, a nova ordem, reivindicada pelo partido,
tem como premissa “o0 desenvolvimento da cidadania plena”, ndo conquistada no
“socialismo real”. Como ja demonstramos, a estratégia democratico-popular se

apresenta como uma expressao autbnoma dos trabalhadores sem, portanto, a tutela

183 \er: Resolugdes do | Congresso (1991), p. 484.
184 \/er: Resolugdes do | Congresso (1991), p. 497.
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de uma vanguarda. Cabe ao partido capturar o movimento da classe e expressa-lo
de forma organizada.

Neste momento, com a justificativa de fazer a disputa de hegemonia na
sociedade civil, a questdo democratica se consolida definitivamente como o centro
da estratégia. lasi ([2002] 2012, p. 468) reflete sobre duas frases escritas nos
documentos do | Congresso de 1991 que ndo deixam margem de duvidas sobre a
centralidade da questdo democratica. Dizem as resolugdes: “Para o PT, socialismo é
sinbnimo de radicalizagdo da democracia” e, mais adiante, utilizando a féormula
bernsteiniana: “democracia, para nos, é simultaneamente meio e fim'®”. Desta

7

maneira, na estratégia democratico-popular, a meta socialista é transfigurada,
passando de um objetivo real para se tornar uma “inspiragao”, “sonho” ou “utopia”. O
sonho socialista defendido € aquele que por meio da busca pela “igualdade social
possibilite o pleno florescimento das potencialidades individuais'”.

Na concepgédo do revisionista alem&o, Eduard Bernstein, autor da frase
escrita nos documentos do PT, a democracia ndao € somente 0 meio de luta pelo
socialismo, mas a sua préopria forma de realizagdo. A socialdemocracia na
perspectiva de Bernstein teria como tarefa elevar cada individuo pertencente as
massas a condicdo de cidadao, é dizer, ndo se trata de uma ruptura com esta
sociedade, mas da sua generalizagdo. Por uma ironia - com ares de tragédia, é
verdade - a diferenciacdo que o PT construiu por uma década inteira tanto do
socialismo real quanto da socialdemocracia, acabou desembocando naquilo que o
partido tentou negar: o abandono do objetivo estratégico socialista em detrimento da
ampliacdo da democracia institucional propria do modo de producdo capitalista; e
mais, evitando a burocratizacao identificada no “socialismo real”, burocratizou-se e
cuidando para nao se perder da meta socialista, tal qual fez a socialdemocracia,
acabou por, justamente, perder-se.

Daqui para frente, a cadeia de significantes, expressdo de uma disputa
interna sobre os rumos da estratégia, vai cada vez mais - mesmo que, muitas vezes,
de maneira sutil e em outras, nem tanto - sofrendo uma transmutacao. A “revolucao
socialista” perde seu lugar para uma “democracia radical” ou, no limite, uma
‘revolucdo democratica” que no fim das contas apareceria como “defesa da

democracia” e de suas instituigcdes; a critica as vanguardas € revestida pelo juizo

185\/er: Resolugdes do | Congresso (1991), p. 499.
186 Op. cit.
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ético de que o “pluralismo” deve se erguer contra todo tipo de “autoritarismo” e
“totalitarismo”, o que incluiria o respeito a “alternancia de poder” e a “diversidade de
interesses”; o protagonismo das camadas populares torna-se uma “ampliagdo da
cidadania” que se dara, dentre outros meios, pela “democratizacdo do acesso ao
consumo” e pelo “desenvolvimento com distribuigdo de renda”.

O poder popular foi convertido em busca pela hegemonia na sociedade civil
que, por sua vez, foi dando o lugar pela busca do “controle democratico do Estado
pela sociedade”; o inimigo, aquele contra qual a estratégia € formulada, ndo é a
sociabilidade do capital e sua classe estimada, a burguesa, mas a aparéncia de sua
forma neoliberal e os partidos que a representam (quando por um motivo ou outro
estes nao estao figurando como aliados eleitorais); o programa autbnomo que seria
a representacdo maxima de todos os explorados passa a ser um programa que visa
a mediagdo entre as “partes” com o propédsito maior de forjar o “entendimento
comum”; a elucidagdo do antagonismo entre as classes € substituida pela esfera do
consenso; até mesmo a classe trabalhadora perde sua posi¢ao para o “povo” € 0
“cidadao”; por fim, a tese ja rebaixada de que um conjunto de reformas executadas
desde dentro do Estado, produziriam - gradualmente - mudangas estruturais e
superagcao do modo de producdo capitalista € abandonada pela tentativa de
sobreviver as negociatas que esta “ocupacédo” do Estado exigiu ao partido. O
programa amplo, expressdo dos movimentos da classe, dissolve-se para que o
partido garanta sua permanéncia aos cargos conquistados no Estado burgués.
Como justificativa ideoldgica para defender, a qualquer custo, sua permanéncia na
gestdo do Estado, o partido passa a operar com uma concepgao de Estado que
torna-se “Estado democratico de direito”, terreno para onde - idealmente - todas as

lutas dos trabalhadores devem ser transferidas.

4.2 APONTAMENTOS CRITICOS SOBRE A ESTRATEGIA DEMOCRATICA E SUA

PEDAGOGIA

[...] “Esperanca”. Téo bonito seu sentido!
Mas parece uma coisa definhante, uma
coisa maior do que deveria ser; uma bexiga
cheia de um ar puro cujo destino é estourar
ou desinchar no dia seguinte; uma festanca
que acabara com cacos de vidro no chao
pela manhg; um ultimo galdo de combustivel
conseguido para atravessar o mundo. [...] O
sufixo “-anga” da a coisa a sonoridade de
coisa tibia, de meia medida, de frieza
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disfarcada de paixao. A propria composicao
da palavra tem o aspecto de coisa que se
estendera por mais tempo do que deveria:
uma longa espera.

(Pedro Marin — Rascunho contra a
esperanca)

lasi (2019, p.433) aponta trés incompreensdes que estdo na base das
formulacbes da estratégia democratico-popular. A primeira se refere a natureza da
formagao social brasileira e sua relagdo com o desenvolvimento do modo de
producao capitalista mundial. Circundam ai as questdes sobre as incompletudes do
sistema politico no capitalismo brasileiro, a possibilidade - ou ndo - de nele
desenvolver elementos democraticos e conquistas sociais que a classe trabalhadora
de outros paises conseguiu alcangar, entre outras questdes.

A segunda incompreensdo diz respeito a leitura dos aspectos gerais e
particulares de como a luta de classes se configura no Brasil. O papel que cada
sujeito coletivo e as fragdes de classe desempenham historicamente; a polémica
questao das aliangas; a formacao dos setores médios, do campesinato, das classes
dominantes e de suas articulagdes e etc.

A terceira esta relacionada a incompreensdao do carater de classe e as
formas politicas assumidas pelo Estado no pais. Esta ultima se relaciona com as
duas incompreensdes antes citadas, pois foi a base da formulacdo de que, tendo
uma sociedade civil forte, e sendo o Estado uma sintese da correlacédo de forgas das
classes em disputa, seria ele, em sua forma politica de "Estado democratico de
direito”, o lugar privilegiado para o desenvolvimento da luta de classes, em que suas
formas violentas e repressivas poderiam ser superadas pelo aperfeicoamento da
institucionalidade e pelo protagonismo da participagdo das massas populares na
cena politica.

Temos, pois, o alicerce sobre o qual se ergue a formulacido de que o
protagonismo politico das massas populares, ao lutar por melhores condi¢cdes de
vida, levaria a conquistas graduais, neutralizando o carater de classe do Estado.
Exerceria, assim, uma espécie de contencédo da alternativa golpista que sempre foi
uma opgao para as classes dominantes. Mas, a pergunta que fica é: como os
trabalhadores conteriam a alternativa golpista? Essa resposta é aquelas que nao se
pode dizer abertamente, pois desse modo a unidade em torno da estratégia ruiria,
porém, ela pode ser resumida de uma maneira simples, os trabalhadores conteriam

o impeto golpista das classes dominantes abrindo m&o, por sua parte, de uma
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alternativa revolucionaria e qualquer caminho que pudesse esbogar um traco de
ruptura com a ordem capitalista.

O leitor ja sabe onde acabamos de desembarcar: no terreno da conciliagéo
de classes. Talvez aqui esteja o ponto nevralgico para compreendermos os motivos
que, mais tarde, fizeram as Politicas Publicas receberem tanta importancia no
desenvolvimento e realizagdo da estratégia democratico-popular. As politicas
publicas se tornaram o veiculo pelo qual a classe trabalhadora - supostamente -
ampliaria conquistas, sem pautar, por sua vez, reformas mais profundas e taticas de
luta que, por ventura, viessem a ameacar o interesse do livre desenvolvimento do
capital bem como de suas formas politicas assumidas.

Pelo contrario, as politicas publicas foram cuidadosamente planejadas com a
finalidade de “beneficiar” - o que é possivel apenas na aparéncia -, as duas classes.
Um exemplo disso € a politica de ingresso ao ensino superior por via do Fundo de
Financiamento Estudantil (Fies) e do Programa Universidade para Todos (PROUNI)
que ao mesmo tempo que aumentaram significativamente o ingresso dos
trabalhadores ao ensino superior transferiram quantias colossais do or¢gamento
publico aos bolsos dos capitalistas donos dos conglomerados de educagéao privada.

Hoje, em 2022, o balango sobre o lugar em que os caminhos da conciliagao
de classe nos levaram nos revela elementos mais explicitos. A chamada
“socializagao da politica” serviu para que realmente construissemos a impressao de
que, como nunca antes na historia brasileira, os trabalhadores tivessem ingressado
em espacgos politicos na esfera de decisdao dos rumos do pais. Esquecemo-nos,
pois, que tais decisbes estavam restritas a gestdo e manutengcdo da
reprodutibilidade capitalista.

Nesta seara, quando em tempos de bonanga - isto €, tempos em que os
conflitos de interesse entre as classes antagdnicas conseguem ser administrados -
as instituicdes democraticas podem funcionar normalmente, €& dizer, para a
reproducdo do capital. Porém, em tempos que a crise ciclica demanda das classes
dominantes o acionamento de todo e qualquer recurso que amenize os impactos da
gueda tendencial da taxa de lucro e transfira seus custos aos trabalhadores, ou seja,
tempos de tempestade, estas ndo possuem ceriménia nenhuma em transformar a
forma politica da acumulagao, seja por dentro das mesmas instituicdes democraticas

ou pela reescrita das regras do jogo, artificio que conhecemos como golpe.
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Corroboramos com as hipoteses de Martins et al. ([2013] 2019, p. 50-52) de
que vivemos um encerramento do ciclo histérico da estratégia democratico-popular.
Nao no sentido de que ela tenha deixado de ser a estratégia dominante no interior
da classe trabalhadora brasileira, mas no de sua capacidade de apresentar uma
alternativa de transformacdo revolucionaria frente a ordem. Pelo contrario, a
insisténcia de sua realizacdo aprofunda as suas contradicdes levando a classe a
recuos e apostas em alternativas que sao a negacao de seu projeto historico.

O conflito interno na disputa da estratégia que tencionava um lado rupturista
e outro de ocupacéo institucional foi resolvido momentaneamente pela questdo do
acumulo de for¢cas que encobriu por anos o processo de conformacgao total a ordem
burguesa. Porém, dois episodios importantes, a saber, as chamadas “jornadas de
junho de 2013” e o processo golpista de impeachment da presidenta Dilma Rousseff
em 2016, sdo expressdes contundentes de que nio se tinha como opg¢ao qualquer
intencionalidade rupturista. Diante de movimentos orquestrados pelas classes
dominantes em um impeachment escandaloso até para os moldes de uma
democracia burguesa, a alternativa do PT - partido que dirige a estratégia
democratico-popular - foi manter-se na luta por meio da institucionalidade do Estado.

Deixando de convocar suas bases, muitas vezes verdadeiramente
desmobilizando-as, faz um claro aceno a burguesia de que se manteria fiel ao
caminho da nao ruptura. Todavia, o gesto amistoso nao foi reciproco. A burguesia
brasileira leva a cabo um golpe aos trabalhadores brasileiros colocando, além do
Impeachment da presidenta eleita, um pacote de reformas (Ex. reforma da
previdéncia, trabalhista e etc.) como medidas de transferéncia do 6nus da crise aos
trabalhadores. Ainda, caso ndo estejamos convencidos, 0 mesmo processo e a
mesma resposta estratégica se repetiram em 2018 quando da prisdo, também
escandalosa, da maior lideranga publica do partido, Luiz Inacio Lula da Silva. Mesmo
tendo sido retirado de cena o seu maior expoente eleitoral e que os procedimentos
para assim fazé-lo foram - para dizer o minimo - estranhos a prépria legalidade
burguesa, o partido decide por mobilizar a sua base para a campanha de constru¢ao
de outra figura publica, Fernando Haddad, que acabou perdendo a disputa das
eleicdbes para Jair Bolsonaro, candidato de extrema direita que, ironicamente,
cresceu entre os trabalhadores, dentre outras coisas, por colocar-se como um

candidato anti-sistema.
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Por esta razdo, corroboramos também, com a hipotese de que a estratégia
democratico-popular ndo foi abandonada ou rebaixada, mas, realizada. Existem
compreensodes, sobretudo, de alas presentes no interior do PT ou exteriores a ele -
como, por exemplo, tendéncias do Psol'® - que realizam a leitura de que a
estratégia democratico-popular original, formulada na década de 1980, nao foi
realizada e que por isso seria possivel reivindica-la. Evidente que se lermos na
integra os primeiros documentos do PT e a propria dinamica da classe trabalhadora
do Brasil naquela época, podemos facilmente notar o rebaixamento de suas pautas.

No entanto, mantém-se os pressupostos fundamentais em relagao a leitura
de que no Brasil existiriam tarefas politicas em atraso; a questao ja mencionada do
acumulo de forcas e a compreensao de realizar este acumulo através do avango
gradual, e sem ruptura, pelo interior do Estado. Tudo isso acabou deslocando
lentamente o eixo central da estratégia para o processo eleitoral. A visdo de
impossibilidade de uma ruptura revolucionaria conduziu a interdicdo da agitagdo em
torno de uma alternativa socialista aos trabalhadores, deixando-a sempre para o
amanha. Todos esses elementos - presentes desde os primeiros momentos de sua
formulacdo, ou seja, da critica realizada a estratégia anterior - fizeram com que a
estratégia se realizasse conforme suas contradigdes internas apontavam.

Alids, falando em estratégia anterior, € preciso destacar que o
desenvolvimento da estratégia democratico-popular fez com que ela acabasse por
repetir equivocos que foram alvos de suas criticas a estratégia democratico-
nacional. Obviamente que por vias diferentes, pois tratamos de periodos distintos da
histéria, o “acumulo de for¢cas” se aproximou, mais do que gostariam seus
formuladores, do “etapismo” defendido pelo PCB no ciclo histérico anterior. Isto se
deu, porque ambos compartilharam da leitura que no pais havia uma determinada
imaturidade em relacéo a participagao politica do povo brasileiro, o que inviabilizava
sustentar um caminho de transi¢cdo ao socialismo desde os primeiros momentos dos
movimentos da classe.

O desenvolvimento da estratégia é realizado a partir de um processo que
envolve multiplas determinagdes. Neste momento, que ja elucidamos uma sintese

da transigcéo estratégica no Brasil e fizemos breves comentarios sobre a realizagao

187Partido Socialismo e Liberdade, fundado em 2004.
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da estratégia democratico-popular, focaremos em uma das dimensdes do

desenvolvimentos estratégico: a formagéao politica.

4.2.1 A formagao politica da estratégia democratico-popular e sua relagao com

o legado freireano

Vimos - ao longo do item em que abordamos o desenvolvimento da
estratégia democratica no Brasil, que na sua forma contemporanea é compreendida
enquanto estratégia democratico-popular -, como a partir de um processo intenso de
disputas no interior do Partido dos Trabalhadores as correntes hegeménicas
puderam imprimir os sentidos da estratégia tentando diferenciar-se, pelo menos na
aparéncia, tanto do chamado socialismo real quanto da social democracia e firmar-
se enquanto uma “nova esquerda”.

Werri (2021)'® mostra como a politica de formagdo do partido, levada a
cabo pela Secretaria Nacional de Formacgéao Politica (SNFP), ndo s6 nasce orientada
em funcdo da formulagéo da estratégia democratico-popular como assume um papel
importante na consolidacdo desta como a formulagcédo estratégica hegeménica no
interior do PT. Assim, a politica de formacao age sobre as divergéncias internas,
tornando possivel a prevaléncia de uma concepgado gradualista em detrimento de
alternativas rupturistas. Poderiamos nos perguntar como, de fato, a politica nacional
de formagdo atuou, e em parte resolveu — ainda que ndo somente ela seja a
responsavel por isso-, a problematica da divergéncia de concepgdes estratégicas?
Vejamos.

O PT nasce sem uma estratégia claramente definida. O partido &, antes,
resultado de um movimento da classe que inicialmente se ergue em luta por
melhores condi¢des de trabalho e por demandas mais imediatas da vida cotidiana,
mas que ao lutar comega a compreender que tais reivindicagcbes estdo conectadas
com entraves maiores como, por exemplo, a ditadura militar. Em seus primeiros
momentos o partido toma uma posicado nio-diretiva baseada em uma concepcgao
organizativa em que cada militante que atua nas bases ¢, também, um formulador e
um protagonista da estratégia, rechacando, pois, a concepg¢do organizativa de
vanguardas e defendendo que a teorizagédo acerca da estratégia € forjada na prépria

pratica de cada um destes militantes. Nas palavras de Freire, escrevendo para o

88Destacaremos aqui uma sintese do percurso da formacgao politica no interior do desenvolvimento
da estratégia democratico-popular. Para um aprofundamento mais detalhado ver: WERRI (2021).
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préprio partido, “ndo € o discurso que ajuiza a pratica, mas a pratica que ajuiza o
discurso” (FREIRE, 1982, s/p.).

No plano tedrico, esta tentativa de firmar-se enquanto uma “nova esquerda”
e, portanto, construir um novo pensamento de esquerda, deu espago tanto a um
empreendimento de revisdo do universo categorial advindo do campo marxista,
quanto a abertura para um novo conjunto de categorias oriundas de diversas
tradigcbes tedricas, com especial apreciagdo de tedricos que se popularizaram
através dos acontecimentos do Maio de 1968.

E a partir destas necessidades que a politica de formagdo do partido
encontra na educacdo popular, sobretudo na perspectiva freireana, a
correspondéncia metodolégica alinhada com seus principios estratégicos. Ora, qual
outra concepgao pedagogica serviria melhor do que aquela que foi construida com
base na critica a diretividade? Qual alternativa metodolégica se apresentaria melhor
do que aquela que combatia o “bancarismo”, inclusive o advindo das vanguardas, e
defendia que cada sujeito deveria ser o protagonista de seu fazer histérico e de seu
préprio processo formativo?

Envolvido nos debates internos do partido Freire mobiliza suas formulacdes
para fazer a leitura dos desafios do PT, dizendo assim

O PT néao pode ser o educador que ja sabe tudo, que ja tem uma verdade
intocavel, diante de uma massa popular incompetente a ser guiada e salva.
Um educador para quem o futuro seja algo preestabelecido, uma espécie de
fado, de sina ou de destino irremediavel. [...] E preciso, contudo, chamar a
atencao para o fato de que a questdo ndo esta apenas em proclamar
verbalmente a opcgado pelas classes e setores dominados, mas ter uma
pratica politico-pedagégica rigorosamente coerente com a proclamagao
verbal. [...] A sua tarefa formadora, como partido de massas e nao de
quadros, se da na interioridade das lutas populares, na intimidade dos

movimentos sociais de onde ele veio, dos quais ndo pode afastar-se e com
os quais deve aprender sempre (FREIRE, 1982, s/p.).

O excerto acima foi escrito em 1982 e trata de uma contribuicao de Freire
sobre o papel educativo do partido. Percebe-se que, neste momento, ainda é
sustentada uma contraposi¢ao entre um partido de massas e um partido de quadros.
Pouco anos depois, porém, mais precisamente em 1987, diante do notavel
crescimento, o PT realiza uma autocritica em relagdo a questao de sua concepgao
organizativa nao-diretiva e isto implica na diluicado da contradicdo “partido de massas
X partido de quadros”, buscando uma combinagdo de seus elementos.

Transformagdo de todo compreensivel uma vez que a estratégia sé se traduz
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enquanto espirito de seu tempo quando responde ndo somente as necessidades de
organizagdo interna, mas também, quando organiza e orienta outros setores da
classe.

O acirramento das mobilizagdes sociais no Brasil demandava que o partido
coordenasse nao somente suas agdes institucionais, mas que as articulasse com os
movimentos sociais e sindical. Ainda, como ja vimos, a ocupacédo institucional
retirava as liderangas de seus locais de base e o partido ndo estava conseguindo
repor, em tempo, outras liderangas. Precisava-se, pois, de uma intensa formacéao de
quadros.

Desta forma, a estratégia que outrora fora concebida como um campo
totalmente em aberto que absorveria tudo aquilo que brotasse da pratica é
substituida por uma definicdo estratégica que tentava captar o movimento da classe
trabalhadora ao mesmo tempo que a ela imprimia sua dire¢do. Chegou-se, pois, a
estratégia democratico-popular. Interessante perceber, como bem mostra Werri
(2021, p.207), que a estratégia democratico-popular consegue resolver problemas
internos entre as alas marxistas e outras alas e isto vai se refletir, inclusive, no
ambito da formacdo, quando o partido tenta combinar elementos tedricos diversos
com uma interpretagéo da dialética e o instrumental analitico préprio do marxismo.

Evidente que esta mistura (de pressupostos tedricos diversos e de
concepgodes organizativas distintas) ndo se deu sem contradigées. Contudo, como ja
demonstramos anteriormente, as diferentes perspectivas uniram-se, pois
concordavam de que era preciso acumular forgas junto as massas para se chegar
ao objetivo estratégico que se formatou enquanto um socialismo de novo tipo: o
socialismo democratico ou socialismo petista. A mistura de elementos
epistemoldgicos e de concepgdes organizativas serviu para amenizar as disputas
internas e firmar de vez o partido no caminho de que suas contradi¢des iniciais
apontavam, o longo, talvez interminavel, caminho do gradualismo.

Outro elemento importante a se destacar é a leitura de que a derrocada da
experiéncia socialista do leste europeu se deu por causa de sua via autoritaria,
levando a constatacao, portanto, de que o socialismo democratico do PT s6 poderia
se realizar por intermédio de uma metodologia democratica. Aqui poderiamos
imaginar Freire argumentando em uma reuni&o partidaria, com raz&do, de que nao se
pode transformar o mundo de maneira autoritaria hoje, para democratizar-se depois,

porque a metodologia influi sobre os resultados.
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Parece que, cada vez mais, nos aproximamos de uma leitura formulada por
Freire, ainda em seus primeiros escritos, e que o autor mantera — mesmo com
pequenas adequacgdes — até suas ultimas obras. Para Freire, os sectarios de
esquerda, ao se servirem do mesmo ferramentario metodologico utilizado pelos
sectarios de direita, se equiparam a estes, pois ambos negam o protagonismo de
cada sujeito histérico tentando lhes impor, cada um a sua maneira, uma concepgao
de mundo formulada por eles proprios e ndo em didlogo com os oprimidos.
Lembremos,
[...] O sectéario seja de direita ou de esquerda, se pde diante da histéria
como o seu Unico fazedor. Como seu proprietario. [...] Dai se identificarem
na imposicdo de suas convicgdes. Na reducdo do povo a massa. O povo
nao conta nem pesa para o sectario, a ndo ser como suporte para seus fins.
Deve comparecer ao processo ativistamente. Sera um comandado pela
propaganda intoxicadora de que nao se adverte. Nao pensa. Pensam por
ele e é na condigdo de protegido, de menor de idade, que é visto pelo

sectario, que jamais fard uma revolugdo verdadeira libertadora,
precisamente porque também nao ¢ livre (FREIRE, [1965] 2006, p.60).

S&o inumeros os pontos de entrelagamento entre a estratégia democratico-
popular e as principais formulacbes de nosso autor. Com a preocupagao de
contribuir para a construgdo de uma “nova esquerda” a Secretaria Nacional de
Formacéao Politica (SNFP) do PT tentou construir uma politica de formacéo que se
diferenciasse da formacgdo realizada pelos comunistas, interpretados como
portadores de um pensamento mecanicista e que devido a sua concepg¢ao
organizativa de vanguarda tentavam fazer propaganda de um programa sem dialogo
com as massas, mas que, ao mesmo tempo, ndo caisse em uma concepgao
“basista” de educacgao popular e acritica quanto ao espontaneismo das massas.

Freire, ao lidar com o mesmo dilema ao longo da elaboracdo de seus
escritos, achou em uma determinada compreensao acerca da dialética a solugao
para diferentes conflitos internos de sua obra. No caso do PT, foi pela Concepgao
Metodologica Dialética, metodologia fundamentalmente democratica na visédo
construida pelo partido, que a SNFP encontrou a forma de evitar os dois desvios que
eram alvo de sua critica: um que tenta “doutrinar’ o militante, reduzindo-o a mero
objeto de recepcdo de uma doutrina e outro que, negando toda e qualquer
diretividade pedagdgica, fica a mercé do senso comum.

Com o perdado pela repeticdo, cabe lembrar ao leitor de como Freire
incorpora esta autocritica sobre a nédo diretividade pedagdgica e de como ele dialoga
com os dilemas da formagao politica enfrentados pelo partido.
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Qualquer que seja a qualidade da pratica educativa, autoritaria ou
democratica, ela é sempre diretiva. No momento, porém, em que a
diretividade do educador ou da educadora interfere na capacidade criadora,
formuladora, indagadora do educando, de forma restritiva, entdo a
diretividade necessaria se converte em manipulagdo, em autoritarismo.
Manipulagdo e autoritarismo praticados por muitos educadores que,
dizendo-se de si mesmos progressistas, passam muito bem. Minha questao
nao é negar a politicidade e a diretividade da educagao, tarefa de resto
impossivel de ser convertida em ato, mas, assumindo-as, viver plenamente
a coeréncia entre minha opg¢ao democratica e a minha pratica educativa,
igualmente democratica. Meu dever ético, enquanto um dos sujeitos de uma
pratica impassivelmente neutra — a educativa — é exprimir o meu respeito as
diferengas de idéias e de posicdes. Meu respeito até mesmo as posi¢coes
antagbnicas as minhas, que combato com seriedade e paixdo (FREIRE,
[1992] 1997 p. 41).

Na Concepgao Metodoldgica Dialética, utilizada pela politica de formagao do
PT, os conteudos da formacdo ndo sao transmitidos aos militantes de base. Se
assim o fizessem estariam caindo no equivoco de uma concepgao bancaria e
propagandistica que, justamente, era alvo de suas criticas. Deste modo, a formagao
deveria possibilitar a cada militante tornar-se protagonista de seu processo formativo
e, assim sendo, que estes pudessem contribuir criticamente com as elaboragdes
tatico-estratégicas do partido. A formagéo, portanto, seria o espago de encontro e
dialogo entre os elementos trazidos da pratica militante de base e o conhecimento
tedrico sistematizado coletivamente.

Mesmo reconhecendo uma critica a n&ao diretividade, podemos perceber que
ainda o partido mantém um cuidado em estabelecer uma “diretividade nao-diretiva”.
Isto é, preocupou-se em estabelecer as bases metodoldgicas de formagao sem fixar
um conteudo que fosse transmitido aos militantes. Importava mais que os militantes
pudessem se apropriar de um método analitico e através dele extrair os conteudos
fundamentais que a sua pratica revelava.

Ao fim e ao cabo, a “diretividade ndo diretiva”, acompanhando o
desenvolvimento e realizagao da estratégia, dirigiu e concentrou a militdncia em
torno da concepcgéo gradualista, presente desde os primeiros momentos, ainda que
escondida na aparéncia por um programa que se colocava como antilatifundiario,

antimonopolista e anti-imperialista, além de critico ao etapismo.
4.2.2 Elementos basilares para uma pedagogia democratico-popular

Traremos aqui uma analise geral dos principais elementos que foram
evidenciados durante nosso processo de pesquisa e que diretamente, ou

indiretamente, ajudam-nos a compreender a construgdo do pensamento estratégico
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de Paulo Freire. Longe de esgotar todas as importantes questdes que o estudo da
obra do grande intelectual suscita, tal analise permitira a abertura de novas
perguntas. Iniciemos, antes, pelos aspectos internos de sua obra.

Na Pedagogia da Esperanga, Freire afirma que quando encontrava com
académicos e “primeiro-mundistas” a tonica da critica ao seu pensamento centrava-
se na “analise tedrica” como o uso e precisao das categorias utilizadas pelo autor ou
na influéncia que determinadas tradicbes exerciam sobre suas elaboragdes, por
exemplo. Porém, quando o encontro se dava com operarios/militantes terceiro-
mundistas a tbénica da conversa mudava e o foco se situava “preponderantemente
em torno de questdes politicas”.

Diz Freire,

Enquanto os universitarios, de modo geral, buscavam encontrar e
"compreender na teoria uma certa pratica embutida”, os operarios
procuraram surpreender a teoria que se embutia na sua pratica. Nao
importa em que mundo me encontrasse com liderangas operarias,
experimentando-se politicamente no sentido da mudanca do mundo, era
sempre assim. Pertencessem essas liderangas ao Terceiro Mundo do

Terceiro ou ao Terceiro do Primeiro. Era sempre assim. (FREIRE, [1992]
1997, p.65).

Em outras palavras, nos parece que essa comparacao serve para contrapor
uma critica que, segundo ao autor, € particularmente académica e por isso foca nos
aspectos internos de sua obra, a outra, mais bem quista por ele, que buscava
“surpreender a teoria que se embutia na sua pratica”. Isto €, no segundo caso, nao
estamos falando de uma critica propriamente dita, mas de um respaldo tedrico para
uma pratica politica ja exercida por militantes que, na imagem construida por Freire,
enfrentavam uma realidade mais dura do que a dos académicos primeiro-mundistas
€, por isso, se preocupavam com o que era mais importante, as “questdes politicas”.

Mais adiante, no mesmo livro, este argumento fica mais explicito, quando ao
tratar de seu trabalho na capital da Zambia Freire diz:

Aquele encontro em Lusaka [...] me marcou fortemente. Afinal, eu era
convidado a dialogar com militantes experimentados na luta, cujo tempo nao
podia ser gasto com devaneios ou com arrancadas intelectualistas. O que
eles queriam era entregar-se comigo a reflexdo critica, tedrica, sobre sua
pratica, sobre sua luta, enquanto um "fato cultural e um fator de cultura"
(Cabral, 1976). Sua confianga em mim, como um intelectual progressista,
me era realmente importante. Eles ndo me criticavam porque, citando Marx,
citava também um camponés. Nem tampouco me consideravam um

educador burgués porque eu defendia a importdncia do papel da
consciéncia na histéria (FREIRE, [1992] 1997, p.75).
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Julgamentos morais a parte - ainda que possamos questionar este tipo de
argumentagao que nado evidencia as razdes de ser da critica, diminuindo-a como
sendo uma preocupacao restritamente “intelectualista” ou “académica”, portanto sem
maior importancia -, o mais consideravel de ser evidenciado € como esse modo de
proceder em relacdo as criticas recebidas influi na prépria obra de Freire e nas
discussdes que seguiram em torno de sua disputa tedrica.

Paulo defendia que as liderangas politicas ndo poderiam se servir dos
métodos pedagogicos da “educagao bancaria”, sob pena de comprometer seus
objetivos e seus resultados. Ndo foi uma defesa qualquer, ele retoma esse
argumento em diversos momentos de sua trajetéria intelectual, expressando-o em
varias de suas obras. E, sobretudo, um argumento que marca uma disputa em
relacdo ao programa de formacéao politica da classe trabalhadora, se contrapondo a
uma forma que, na sua compreensao, se preocupava mais em fazer “propaganda”
de um projeto politico do que formular conjuntamente com o povo os elementos que
formariam sua estratégia e, por isso, seu proprio programa de formacao.

Ainda que nosso autor tenha razdo em tentar evidenciar uma forma de
andlise que gira em torno da aparéncia e ndo apreende os fundamentos de
determinado fendmeno, parece-nos que - corroborando com a propria defesa
realizada por Freire, de que o método influi nos objetivos e resultados -, a analise
critica de aspectos internos a sua obra ndo se reduzem a mera preocupagao
intelectualista, pelo contrario, esta profundamente comprometida com os resultados
que o método pode conceder aos rumos da luta politica ao informa-la. E por isso
que, em nossa compreensdo, ndo se pode dissociar a légica interna de uma teoria
de seus aspectos politicos.

Infelizmente, se os criticos de Freire fizeram tal dissociagao resvalando em
um tipo de abstracdo tedrica que se descola da realidade material e, portanto,
politica, ndo saberemos pelo fato de que, ao longo de todos seus escritos, Paulo se
utilizou de uma opgado metodoldgica de responder criticas sem citar seu interlocutor.
Isto €, nosso autor nunca se absteve de rebater as polémicas e criticas em torno de

suas proposigdes, mas ao fazé-lo nao identificou de quem tais criticas partiame®.

18%Em alguns poucos momentos Freire faz referéncias a caracterizagdes genéricas como “estudantes
alemaes”, “marxistas” entre outros termos que sao insuficientes no sentido de que possamos
realizar uma consulta a quem realmente ele esta se referindo quando rebate uma critica. Isto se da,
principalmente, pois nosso autor ndo fornece nenhuma fonte que, por ventura, poderia ser revisada
e estudada.
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Uma opgéao tedrica contraditoria, sobretudo para quem fez a defesa intransigente do
dialogo. Isto n&o & um preciosismo académico, como Freire tenta argumentar em
alguns escritos, mas uma necessidade para que se possa realizar o aprofundamento
do debate e evitar distor¢des no carater fundamental de suas proéprias elaboragdes.

Além disso, este procedimento metodoldgico, que atravessa a obra completa
do autor, interfere diretamente na discussao de determinados temas e, portanto, de
seus resultados. Como, por exemplo, a resposta que Freire da aos materialistas
(mecanicistas) que ao negarem o papel da consciéncia na transformagao do real
defendem que primeiro deve-se fazer uma revolugcdo para depois pensar nas
questodes relativas a consciéncia e, portanto, a educacéo.

Esta € uma polémica real, importante e muito debatida no campo da
educacao e no da militancia, de modo geral. Mas, a n&o explicitacdo de um lado da
argumentagao, no caso daqueles que estavam criticando Freire e sendo criticados
por ele, nos impede de adensar nossa discussdo com o rigor que ela nos suscita.
Afinal, mesmo se fomos tratar de forma generalizada e abstrata, é dificil sustentar a
negacao do papel da consciéncia — ou, como afirma o autor, sua redugdo a mero
reflexo da materialidade - por parte dos materialistas, se tomarmos suas principais
expressoes teoricas seja em Marx, Engels, Lénin, Gramsci, Lukacs, Vygotsky e entre
outros.

Se o problema nao esta no que se manifestou teoricamente, mas em como
este tema foi mobilizado na histéria pela classe em luta, parece igualmente dificil de
ser sustentado, visto que os processos de consciéncia sempre estiveram na ordem
do dia dos movimentos revolucionarios, nao apenas nos elogiados por Freire, como
a revolugao cubana e as revolugdes africanas, mas, inclusive, nos movimentos por
ele duramente criticados, como o caso da URSS'%0. Contudo, Freire ndo indica com
precisdo quais autores e/ou alas do marxismo cometem este equivoco. Esta forma
de proceder nos coloca na generalidade das discussdes e cria um verdadeiro
entrave para que possamos ponderar tanto os seus argumentos, quanto os
argumentos de quem é criticado.

Ainda, como consequéncia légica do rebaixamento do papel da consciéncia
no processo revolucionario, Freire afirma que a educacao foi subestimada nessas

experiéncias. Mais uma vez, se olharmos as experiéncias socialistas, das quais

190Ver por exemplo, Shulgin ([1924] 2022), Pistrak ([1925] 2000), Vygotsky ([1930] 1994), Leontiev
([1974] 2014), Krupskaya ([1869-1939] 2017) entre outros.
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muitas delas nosso autor presenciou em vida, fica dificil sustentar que a questao
educacional tenha sido relegada a segundo plano. Sobretudo, na URSS, alvo
principal das criticas de Paulo, onde a preocupagéo com varias questdes como a
superacgao do analfabetismo, a formacao omnilateral, a politecnia e a construgédo da
pedagogia socialista — amplamente documentada e teorizada — estiveram presentes
desde os primeiros momentos.

Em resumo, especialmente no caso da URSS, Freire acena para um
problema real: o distanciamento de um partido, com inumeros problemas internos,
de suas bases. Porém, ao fazer a critica identifica os principais problemas como
fruto de uma concepgao autoritaria que subestima do papel da consciéncia no
processo revolucionario. Contudo, entender os rumos que levaram a experiéncia
socialista soviética a sua propria negagcado — tarefa de extrema importancia para
nossa classe — exige a busca por alguns elementos que foram deixados de lado por
nosso autor (igualmente fez o PT) em sua critica como, por exemplo, a compreensao
das transformacgbes nas relagbes sociais de produgdo, o periodo histérico de
reestruturagcdo produtiva do capital, os periodos de guerra, as consequéncias da
guerra fria e etc. Parece-nos que trazer tais elementos para a analise ndo a torna
“‘mecanicista”, nem nega o papel da consciéncia nas transformagdes societarias,
pelo contrario, € entendendo que a consciéncia ndo se da fora das relagdes que
precisamos buscar suas diversas determinag¢des para compreendé-la.

Cabe reiterarmos o alerta: Freire enfrenta problemas reais que a histéria dos
movimentos revolucionarios teve/tem de lidar. O determinismo, o processo de
burocratizacdo, o distanciamento das pautas prioritarias da classe trabalhadora e
entre outros problemas que atingiram, diga-se, ndao so6 revolucionarios, mas também
reformistas. O problema esta em como, na critica esbocada pelo autor, os aspectos
culturais e politicos sao apresentados isolados de sua base historica, trazendo,
assim, implicacbes na leitura que Freire realiza sobre a propria histdria dos
movimentos revolucionarios. Ainda mais quando, como vimos pela historia do PT, é
da critica as experiéncias socialistas que se extrai os elementos de constituicao da
nova estratégia a ser formulada. Vejamos.

Para citar s6 alguns dos exemplos, ao falar de seu trabalho em Granada,
Freire nos conta que

Foi tudo acertado e, nos meados de dezembro chegadvamos a Granada,
quando, tudo indicava, s6 as elites do poder fora do governo e seus
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"senhores externos” se opunham radicalmente a nova diregao politica do
pais. Era de se esperar que se opusessem. Defendiam seus interesses de
classe e de ragca. Devem haver ficado jubilosos quando, assassinado Mr.
Bishop pelo fanatismo sectario e autoritario de uma esquerda perversa
e incompetente, que provocou forte reagéo de Fidel Castro, se facilitou a ja
nao dificil invasdo da ilha. A invasdo desmoronou os sonhos das maiorias
populares que continuardo a viver a vida dificil, reimersas, possivelmente,
no fatalismo em que nao ha lugar para a utopia (FREIRE, [1992] 1997, p.85
— 86, grifo nosso).

N&o € nosso objetivo realizar, neste momento, um balango histérico da
complexa realidade do movimento revolucionario de Granada. Porém, chamamos a
atencao das categorias que nosso autor mobiliza para ler a histéria e, portanto, para
construir a sua propria concepcao de estratégia. Para Freire, no caso acima citado, o
lider revolucionario, Maurice Bishop, foi assassinado, sobretudo, pelo “fanatismo
sectario” e “autoritario” de esquerda. Esta € uma chave de leitura que o autor
utilizara para compreender diversos momentos da histéria da classe trabalhadora.
Construida, pelo menos embrionariamente, desde as primeiras obras e adensada na
Pedagogia do Oprimido, a questao do “sectarismo”, “autoritarismo” e “totalitarismo”
sdo categorias fundamentais para a analise critica, por parte de Freire, dos
movimentos revolucionarios.

Ao atribuir a derrocada de Bishop ao “fanatismo sectario” e “autoritario” de
esquerda, Freire deixa de lado toda uma discussdo sobre o momento histérico de
intervengao dos EUA nas democracias do continente americano, o papel na divisao
internacional do trabalho e na divisao territorial estratégica que as ilhas caribenhas
cumpriam para os EUA e outras grandes poténcias bélicas, bem como, a
configuracdo particular da luta de classes naquele territério. Sem, contudo,
negarmos a responsabilidade que os problemas internos e a disputa pela lideranga
partidaria legaram ao caso de Granada, e a tantos outros, ndo ha como entender
este processo descolado da realidade material que atravessa os conturbados anos
1970 e 1980.

E pela chave do “autoritarismo”, do “sectarismo” e do “totalitarismo”,
também, que Paulo explica o desmonte da URSS. Assim, em um determinado
momento, diz o autor que “o esfacelamento do mundo socialista autoritario [...] vem
sendo uma espécie de ode a liberdade” (FREIRE, [1992] 1997, p. 50). Em suma, a
imagem construida por Freire € a de que a derrota desta experiéncia histérica da
classe trabalhadora se deu, principalmente, por seu “sectarismo”, “autoritarismo” e

“totalitarismo”, deixando em segundo plano, novamente, alguns aspectos
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fundamentais para o entendimento daquele periodo constituido por uma ofensiva
burguesa em nivel mundial. Por esta razdo, a conclusdo a que o autor chega é de
que, no caso do esfacelamento do bloco socialista europeu, o “autoritarismo” estaria
sendo vencido, em muitos aspectos, pela liberdade. Nao por acaso, a mesma leitura
que o PT realizaria para afirmar seu “socialismo democratico”.

Paulo Freire ergue, pois, uma critica as organizagbes comunistas e a
concepgao materialista da historia, a partir do alicerce da comparagao com grupos
reacionarios e com o proprio pensamento burgués colocando em pé de igualdade os
“sectarios de esquerda’ e os “sectarios de direita”. Movimento de todo possivel
somente pelo fato de seu esforgo analitico, como ja afirmamos, centrar-se nos
aspectos culturais e politicos, desvinculando-os de uma compreensao critica da
base material na qual esta sociedade se assenta. Ao nosso ver, foi este 0 mesmo
motivo que o permitiu, também, construir argumentag¢des aproximando referenciais,
por vezes, irreconciliaveis, como Hans Freyer e Karel Kosik.

A combinagao de teoricos distintos ndo é em si um problema, quando destes
se faz uma apropriacao critica que visa a superacdo. Parece ndo ser o caso de
Freire que cita muitos autores sem fazer qualquer observacdo sobre os motivos da
concordancia com aquele conceito, de como aquela determinada categoria citada
estd situada no universo categorial daquele autor e etc. Isto o leva, como
mostramos, a citar na mesma discussdo autores completamente antagbnicos sem
nenhuma ressalva que evidencie as contradicbes ou que justifique o emprego de
determinada categoria. O problema desta forma de proceder € que isto pode nos
levar a interpretagcdes confusas da realidade e a nos conduzir em direcao de
posicionamentos politicos nebulosos.

Esta amalgama de referenciais distintos e antagbnicos, que se expressou
em Freire, serda uma das bases para o “novo pensamento de esquerda” que ergue-
se a partir da diferenciacdo e afastamento do instrumental marxista, incorporando
outras escolas do pensamento. Entre os tedricos que langam as bases para a nova
esquerda existem aqueles que ao diferenciarem-se do marxismo instauram um
verdadeiro combate a concepcdo materialista histérica dialética, rechacando-a por
completo. Ha outros, porém, que se utilizam, ao seu modo, de categorias da seara
marxista, mas visando uma nova interpretagdo, combinando-as com categorias

proprias de outras tradigdes.
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No bojo do desenvolvimento da estratégia, a segunda forma de proceder, ou
seja, a de conciliar referenciais distintos propondo um “novo pensamento de
esquerda” sem rechacar por completo categorias oriundas do marxismo, cumpre um
papel importantissimo. O caso do PT é emblematico para explicar este fenémeno.
Se antes, concepgdes distintas calcadas em referenciais divergentes ndo podiam
unificarem-se em torno de um objetivo comum, a via conciliatéria permite esta
unificagao a partir da bandeira da “pluralidade tedrica”, ou diria Freire, da unidade na
diversidade. Acredita-se, assim, que ao contrario dos “partidos totalitarios”,
organizados a partir de um unico marco referencial, sobretudo o marxista-leninista, a
pluralidade de referenciais era a via genuinamente democratica para se formular
teoricamente acerca da estratégia.

Aqui cabe uma ressalva. Seria um erro incutir em um ou outro autor a
responsabilidade pelos movimentos da classe. Nao se trata disso a nossa analise.
Quando evidenciamos as conexdes que a obra de Freire tem com os caminhos
estratégicos percorridos pela classe trabalhadora registramos, apenas, como se da
este movimento em que a teoria informa a luta politica e, por sua vez, o
desenvolvimento da luta politica influi sobre a teoria. E dizer, no caso que vinhamos
discutindo acima, de como a pluralidade — ou ecletismo - de referenciais resolve
conflitos internos, Freire ja advogava sobre isto muito antes da estratégia
democratico-popular existir. E é, justamente, o que torna as contribuicées de nosso
autor ainda mais importantes, pois ele é capaz de langar os gérmens que viriam a se
desenvolver enquanto elementos fundamentais no desenvolvimento posterior da
estratégia. A pluralidade ou ecletismo tedrico € apenas uma delas.

Isto so foi possivel, pois, talvez mais do que qualquer outro, nosso autor tem
a perspicacia e o comprometimento de expressar, no plano da teoria, os movimentos
de transigao estratégica da classe desde seus momentos embrionarios. Por isto, tem
no nacionalismo desenvolvimentista sua base para as primeiras formulacdes
pedagdgicas que, de certa forma, compartilhava muitos elementos com a estratégia
democratico-nacional, ainda que Freire nutrisse profundas divergéncias com aqueles
que eram seus principais formuladores os comunistas brasileiros. Diante da derrota
da estratégia, da qual Freire ndo s6 observou as consequéncias como as sofreu
tendo que exilar-se, nosso autor se propde a uma série de adequacgdes preservando
alguns de seus pressupostos e modificando outros. Este movimento de adequacgdes
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€ realizado durante, praticamente, toda sua obra e, em nossa compreensao, esta
umbilicalmente ligado aos movimentos da classe.

Voltando a analise dos pressupostos freireanos que possuem importancia na
dimensao do desenvolvimento estratégico, cabe frisar que Freire ndo nega que ha
uma base objetiva que constitui as relagbes sociais entre os diferentes e
antagbnicos grupos em luta, dai sua compreensédo de opressores e oprimidos, na
qual discutiremos mais a frente. Cabe dizer também, que seu esfor¢o de critica as
experiéncias socialistas é de vital importancia. Porém, a mesma caracteristica que
permitiu a obra de Freire ser difundida, circular e ser acolhida por um amplo leque de
tradicdes tedricas € aquela que trara consequéncias inevitaveis em seu método de
analise: a amalgama eclética de referenciais distintos.

Deste modo, a critica realizada pro Freire — repita-se, extremamente
necessaria - de nossa classe sobre seu préprio curso na historia, se fundamenta,
muitas vezes, em categorias e pressupostos que foram acolhidos sem serem
problematizados enquanto um produto histérico, no qual, se faz uso sem, no
entanto, saber quais sdo suas origens e por quais motivos acolheu-se para explicar
determinado periodo. E o que acontece, por exemplo, com o conceito, mais que
requentado e, talvez, apodrecido, de “totalitarismo’®'”, no qual precisaremos nos
deter um pouco neste momento do trabalho.

Um termo dotado de uma abrangente polissemia, mas que - principalmente
no século XX — ganha uma reflexdo sociolégica sistematizada que tenta
compreender as principais transformagdes nos sistemas politicos. O embrido do
termo — das quais as concepgodes atuais sao tributarias — tem Giovanni Amendola
(1923) como um de seus autores. Para este autor, o termo se refere a
caracterizagdo do processo que concentra o poder social sob geréncia de um
governo, seja este controlado por um individuo ou grupo politico unitario que pode
assumir diferentes aparéncias, como a de um partido, por exemplo.

Outros autores, como Arendt ([1951] 2012), Friedrich; Brzezinsky (1965) e
Neumann (1969) vao acrescentar outros elementos nesta caracterizacdo. Para
sermos breves, conforme Chasin ([1977] 2013, p.15), poderiamos dizer que em

suma a categoria totalitarismo remonta, fundamentalmente, a ideia de “monopdlio de

®1Freire utiliza as categorias de sectarismo, autoritarismo e totalitarismo. Ainda que possuam
distingdes no curso da histéria, para nosso autor todas remetem a questdo da centralizagdo e
hegemonia do poder nas méos de um determinado grupo sobre outros.
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poder”. Dentro desta concepcdo de monopodlio se encontram alguns fatores
essenciais como, por exemplo, a substituicdo de um Estado democratico de direito
por um Estado de caracteristicas policialescas; a existéncia de uma lideranga ou
partido monopolista que concentra o poder que nas sociedades democraticas estaria
difuso; uma ideologia que é utilizada como marco referencial de interpretacdo da
realidade nacional e o recurso frequente ao terror como ameacga ao individuo.

Sendo caracterizado por tais elementos, e podendo-se acrescentar diversos
outros que foram surgindo na interpretagdo dos mesmos fendmenos, temos — na
aparéncia - o seguinte resultado: “o totalitarismo € uma oposi¢ao radical ao estado
liberal” (CHASIN, [1977] 2013, p.15). Isto é, o ponto de partida e de comparagao aos
elementos que constituem um regime totalitario € o modelo democratico-liberal.
Neste ultimo, temos pois, a prevaléncia da estrutura pluripartidaria, da difusdo do
poder, da diversidade do pensamento e a centralidade da sociedade civil
(principalmente na concepgao de “cidadaos de direito”) em detrimento do Estado.

Ainda, para Chasin ([1977] 2013, p.15-16), a pedra angular desse esquema
interpretativo centra-se na oposi¢ao entre o direito e a forga (transicdo de um estado
de direito para um estado policial) e da razdo a violéncia (a presenga do terror como
ameaca constante contra o individuo), sendo que todas as outras caracteristicas
derivam destas ultimas.

Nao por acaso, a historia da utilizagcdo do conceito faz com que ele seja
amplamente difundido no contexto da guerra fria pelo pensamento liberal-,
formando, pois, a tentativa de: a) borrar o fato de que os regimes nazifascistas néao
sdo um desvio, mas mecanismos acionados por setores burgueses e seus Estados
que servem a manutencado das relagdes capitalistas. Pintando, assim, um quadro
ilusério onde os liberais democratas aparecem como os antagonistas, mesmo que
muitos deles apoiem abertamente formas autoritarias de repressado e violéncia
sistematica contra trabalhadores; b) colocar em pé de igualdade as experiéncias
socialistas e o nazifascismo tendo como consequéncia légica a defesa de uma
“terceira via”, a democracia liberal que, esterilizada de suas contradigbes, €
apresentada como a forma politica genuina da liberdade.

Abstraindo-se de sua base material, € possivel fazer o que se bem entende
com a histdria, inclusive, nomear igualmente fenébmenos radicalmente antagdnicos.
Este movimento é constatado muito frequentemente, ndo s6 em autores e

organizagbes tidos de “direita”, mas em pensadores que, popularizados enquanto
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criticos do comunismo e do marxismo, informam tendéncias tedricas como — por
exemplo - o pensamento pds-moderno e a propria concepgao estratégica construida
por organizacgdes de esquerda. Nao a toa, mesmo em autores muito distintos entre
si, € verificavel que, ao erguerem suas formulagbes pela via da comparagdo dos
“‘extremos politicos”, suas construgdes categoriais se assemelhem.

Como vimos, pois, abstraidos de sua determinacdo material, estamos diante
de dois polos de extremos: um onde ha o predominio e hegemonia do Estado em
detrimento dos individuos, portanto, o do totalitarismo e outro, regido pela lei e pela
razao, o reino da liberdade, a democracia liberal.

No fundo € um recurso de analise que s6 pode se pautar em elementos
abstratos e universalizantes. E por isso que a categoria totalitarismo pode ser
empregada para explicar fendbmenos histéricos antagdnicos, como o0 nazismo e o
comunismo, e coloca-los em pé de igualdade, sem prejuizo de sua formulagao.

Configura-se, portanto, uma concepgdo cujos pressupostos necessarios
sd0: uma abstrata relagdo excludente entre poder material e poder juridico;
e a atribuigdo também em abstrato de valor positivo ao campo juridico, e de
negativo ao poder material. Pressupostos que implicam considerar o estado

liberal uma sorte de fim da histéria, portanto, racionalmente insuperavel,
eterno como valor pratico e tedrico (CHASIN, [1977] 2013, p.15).

Em um periodo conturbado de crises, conflitos mundiais, reestruturacao
produtiva do capital e avango ideolégico dos paradigmas formulados por ocasido da
guerra fria, o conceito de totalitarismo, com a boa aparéncia de combater os regimes
obscuros que abalaram o mundo, vai exercendo um papel cada vez mais importante
no intento de apresentar os valores liberais como sendo valores abstratos
universais.

Para isso, precisa cindir o plano juridico de sua base material. Assim se
torna possivel centrar a discussao na disputa entre os dois polos fundamentais, os
individuos e o Estado. Julga-se pois, o quéao totalitario um regime pode se tornar
pelo grau de interferéncia do Estado nas individualidades ou, por outro lado, por
mais paradoxal que possa parecer, o quao livre estdo as individualidades para
exercer sua liberdade. Notemos, aqui, como nao poderia deixar de ser, os individuos
também sao abstracbes universais que se espalham por diferentes nomenclaturas,
como cidadaos, por exemplo. “Portanto, ha de se considerar cada individuo um fim
em si mesmo, nd0 como um meio para promover os interesses dos demais”
(SCHAPIRO, 1965, p. 12).
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Para Chasin ([1977] 2013)

[...] para a analise liberal, a questdo do estado se resume a problematica da
legalidade, dado que tudo se gera e resolve no jogo interindividual,
ordenado por regras definidas acima do social, ficando excluida qualquer
consideracao relativa a problematica das classes e de sua hegemonia.
Consequentemente, a critica liberal ndo toma, nem poderia logica e
historicamente tomar, o liberalismo como uma forma de hegemonia de uma
determinada classe, mas como a expressao real da igualdade entre os
individuos. E, na medida em que o social € a soma dos individuos, o juridico
nao pode deixar de ser a aparéncia que elide a desigualdade concreta.
Analiticamente, este ocultamento é da mesma natureza daquele que o
conceito de totalitarismo opera. Isto €, pelo jogo das individualidades oculta-
se 0 jogo das classes; pela énfase no juridico veda-se o acesso ao real

(p.16).

A complexidade de como este conceito foi sendo construido nas mais
diversas interpretagdes sociolégicas nos daria um trabalho a parte. Concentremo-
nos, porém, somente a mais um elemento que € de interesse para 0 nosso estudo.
Ficou explicito até aqui que “a ideologia liberal apoia-se no universal abstrato para
defender um privilégio concreto particular” (CHASIN, [1977] 2013, p. 17). Assim, a
partir de conceitos universalizantes, tomados em abstrato, como a “liberdade”, a

“violéncia”, o “cidadao” e etc. confere uma nogdo de explicagdo aquilo que
precisamente procura esconder, isto €, que as formas politicas assumidas pelo
desenvolvimento do capital, tidas como antagbnicas pelo pensamento liberal, séo
molduras “democraticas” ou — para usar seus termos - “totalitarias” que
correspondem a um objetivo comum: a manutengado da propriedade privada dos
meios de producao.

Chegamos aqui a um elemento chave que, inclusive, influenciou o
pensamento estratégico da classe trabalhadora no Brasil. Ao ter o conceito de
totalitarismo como régua de explicacédo para os fendmenos historicos, o pensamento
liberal centra-se no ambito do politico por si mesmo, desistoricizando-o e apartando-
o de seu fundamento material, sem elucidar sobre qual modo de producgao e,
portanto, sobre quais relagcdes sociais de producao, o politico se manifesta.

Como afirmamos linhas atras, descolada de sua base material é possivel
fazer o que bem entende-se da histéria. Desse modo, “a analise que o utiliza,
decisivamente, limita-se, em ultima instancia, a ser um discurso em geral sobre o
politico em abstrato. De modo que o privilégio conferido ao politico acaba por se
mostrar de fato sua dissolugao, e a universalidade pretendida, o instrumento dessa
operacao” (CHASIN, [1977] 2013, p.18).
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O conceito de totalitarismo, como recurso explicativo, pois, além de ocultar a
relagdo indissociavel que a forma nazifascista tem como manifestacéo prépria do
modo de produgao capitalista, apresentando-o como se fosse um “erro” ou “desvio”,
aproxima as experiéncias historicas revolucionarias da classe trabalhadora daquilo
que é o seu contrario: a ditadura aberta do capital.

Da mesma forma, do ponto de vista estratégico, o totalitarismo foi utilizado
para que uma concepgao de “socialismo democratico” se tornasse hegemdnica. Um
olhar superficial pode perguntar-se, ora, quem nao gostaria de evitar o equivoco
cometido em muitas experiéncias socialistas que culminou, inclusive, na perseguigéo
e violéncia entre os proprios membros de partido? A critica a estes acontecimentos
era — e continua sendo -, de fato, de extrema importancia.

Contudo, ao embasar a sua critica a partir de conceitos fundamentalmente
liberais, e por isso, que s6 podem operar descolando os fenbmenos histéricos de
sua base material, o campo democratico-popular acabou por acobertar que a critica
ao “totalitarismo” e a exaltacdo da via democratica, realizadas da forma que as suas
proprias contradi¢gdes internas apontavam, tornava-se, cada vez mais, o substrato
para o abandono de uma insurrei¢gao rupturista com o modo de producao capitalista
em detrimento de um horizonte em que a democracia liberal era o fim em si mesmo.

Era preciso, pois, acumular forcas. Como nao se tinham forcas suficientes
para alcar a estratégia a uma alternativa que visasse uma ruptura com a ordem
burguesa era preciso conte-la de modo que sua propaganda aberta ndo trouxesse
prejuizos nas aliangas e para que uma parte consideravel da populagao, aquela que
nao estava engajada nas lutas sociais, pudesse chancelar sua aprovagdo ao
programa apresentado. Percebamos que ambas posturas s&o realizadas com vistas
a se ter mais éxito no processo eleitoral.

Freire foi, também, percursor nesta leitura. Para nosso autor, a divulgagéo
aberta de um programa revolucionario, ou até mesmo de reformas mais assertivas
pode gerar duas reagdes indesejaveis: a) aquela em que as classes dominantes se
assustam com o programa reivindicado e defendido pelos trabalhadores e, visando a
manutengao de seus privilégios, aproveitando que estes trabalhadores ndo possuem
forgcas suficientes para bancar seu programa, reagem violentamente acabando com
qualquer avanco democratico que poderia ter sido conquistado, caso os
trabalhadores soubessem que aquele ndo era o momento de radicalizar seu

programa; b) aquela em que o partido apresenta um programa revolucionario que
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ndo coincida com o programa no qual acreditam os oprimidos. E por isso que o
partido ndo deve apresentar um programa, mas formula-lo em comunh&o com os
oprimidos.

Por esta razao, Freire elabora o conceito de “incontengao verbal” em que
abre-se mao, momentaneamente, de se pautar um programa mais radicalizado para
se garantir algumas conquistas democraticas, ou, até mesmo, somente para se
preservar o funcionamento do todo social. E esta chave de leitura que, por exemplo,
0 autor usa quando aborda a questdo do acordo de paz em El Salvador. Isto nos
leva a tratar como o conceito de “incontencédo verbal” tem ligagdo com os pactos
entre as classes antagonicas, predominando uma ideia de que para se conter o
carater golpista das classes dominantes, a classe trabalhadora deve rebaixar seu
programa sem causar alarde sobre uma possivel ruptura, concentrando seus
esforcos em fortalecer o “Estado democratico de direito”.

Segundo as resolugdes do 5° Encontro Nacional do PT, em 1987, existem
dois momentos: o “momento atual, (...) em que as grandes massas da populagao
ainda nado se convenceram de que é preciso acabar com o dominio politico da
burguesia, e 0 momento em que a situacéo se inverte e se torna possivel colocar na
ordem do dia a conquista imediata do poder”. O resultado desta incompreensao
seria que os “pretensamente revolucionarios” nao seriam entendidos pela populacéo
e pelos trabalhadores contribuindo, assim, de fato para a “desorganizacao das lutas”
ficando condenados a “pequenos grupos conscientes e vanguardistas”.

Bem, o centro deste argumento que contrapde os pretensos revolucionarios
aos verdadeiros seria que estes ultimos teriam a capacidade de dialogar com a
consciéncia imediata das massas e dos trabalhadores criando a mediagao
necessaria para eleva-la a compreensao da necessidade da conquista do poder.

Podemos observar esta compreensao se expressar na pedagogia de Freire.
O autor enfrenta um debate muito importante no campo da educagédo que gira em
torno do “saber dialogar com o senso comum”, que para Freire se faz respeitando-o.
Respeitar, no entanto, ndo € permanecer no senso comum, mas supera-lo a partir
do didlogo entre liderangas (aqui situa-se também o partido) e os oprimidos.

Freire constroi diversos exemplos narrativos de momentos que viveu durante
a execucdo de projetos e agdes da educagado popular em que um participante se
aproxima de um problema, mesmo sem condi¢des naquele momento de capturar as

suas causas fundamentais. Em situacdes como estas Paulo percebe duas maneiras
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distintas de proceder. Uma, pertencente aos grupos pretensamente revolucionarios,
que diante de tal situacdo profeririam uma aula para os educandos sobre a reais
causas sociais daqueles problemas levantados, partindo de sua propria concepg¢ao
de mundo; e outra, defendida por Freire, que se poria a investigar junto com o
educando a causa de ser da questdo. Esta ultima vem acompanhada de um cuidado
com o uso da linguagem e a condigao exigida de se aproximar da “sintaxe do povo”.

A critica de Freire sobre a propaganda comunista nunca teve um terreno tao
fértil quanto esse para se solidificar. E dizer, a proposta metodolégica em que ndo se
pode mobilizar categorias prévias que ndo coincidam com a visdo de mundo dos
oprimidos, funcionou na histéria como uma alternativa politico-pedagogica para a
interdicao da propaganda aberta de um programa revolucionario. Cabe destacar que
para sua critica, nosso autor toma a propaganda como uma disseminagao impositiva
de ideias formuladas por um determinado grupo que tenta transmitir sua concepg¢ao
de mundo para os oprimidos.

Esta concepcdo de propaganda, porém, parece aproximar um conceito
oriundo dos movimentos de luta da classe trabalhadora, o de Agitagdo e
Propaganda, da compreensédo de propaganda burguesa que remete a estratégia
comercial de venda de mercadorias. Contudo, apesar da utilizacdo da mesma
palavra, seus sentidos histéricos sdo diametralmente opostos. A propaganda, em
uma compreensao leninista, refere-se a elucidagdo das contradi¢des provenientes
da relacéo capital e trabalho, buscando apreendé-la por sua raiz, desnudando seus
fundamentos. Sdo inumeras as formas que a propaganda revolucionaria pode
assumir, seja pela divulgagao textual, no formato de cursos abertos, em grupo de
estudo, rodas de conversa etc.

Desta forma, a propaganda nao propde a discussao de um “tema em geral”
para um publico qualquer. Mas se apresenta com clara intencionalidade trazendo a
tona aquilo que se esta defendendo e sua relagdo com a estratégia e o programa
revolucionario, apresentando-os para os trabalhadores. Difere, pois, de uma
formacao de quadros, destinada a militantes empenhados no trabalho politico e que,
por isso, possuem condigdes de travar debates organizativos em outro patamar,
polémicas internas e etc. para além da propaganda revolucionaria.

A propaganda revela a razao de ser dos fendmenos sociais se utilizando do
método cientifico acumulado pela propria classe. Nesta compreensao, ndo temos

um agente exterior (uma lideranga p.ex.) que vem meramente transmitir sua



192

concepgao de mundo. A propaganda € realizada pela classe trabalhadora para a
propria classe trabalhadora que possui diferentes niveis de compreensdes sobre o
mundo e que precisa estabelecer uma determinada unidade para por em pratica seu
projeto historico. Faz isso educando-se a si propria.

Além disso, a critica a Agitagdo e Propaganda revolucionaria desconsidera
que, muitas vezes, os setores mais avancados da classe — e isso quer dizer, 0s
setores que ja possuem experiéncia na luta politica e se mantém empenhados na
realizacdo de seu projeto histérico — precisam fazer um verdadeiro trabalho de
convencimento em relacdo as massas que, por serem socializadas através das
relagdes sociais de producdo dominante, acabam por reproduzir os elementos
necessarios a sua conservagao.

E certo que — como Marx e Engels destacaram — a classe que possui os
meios de producdo material da sociedade, portanto, de produg¢do e reproducédo da
propria vida, possuem também os meios de disseminagdao do conhecimento, de
valores, de formas de pensar, capazes de apresentar suas ideias particulares como
sendo universais. Porém, ndo podemos esquecer também — e Marx e Engels nao
nos permitem que esquegamos — que a imposi¢cao da ideologia dominante através
de seus canais especificos € apenas uma parte desse complexo fenébmeno.

Uma outra parte que constitui esse fenbmeno — qual seja, o da ideologia e o
dos processos de consciéncia — se situa na condicdo de que os trabalhadores
(aqueles individuos livres para vender sua forga de trabalho) sao introduzidos nesta
sociabilidade a partir das relacdes compartilhadas entre eles e a classe dominante, a
burguesia (aqueles individuos livres para explorar a forga de trabalho, extraindo
dela, na forma de mais-valia, as condigdes que perpetuam sua dominagao sobre o
resto da humanidade). E neste sentido que a consciéncia se desenvolve como
expressao das relagdes sociais de producéo, isto €, como reproducgao ideal da base
material que € o fundamento da sociabilidade capitalista e que, como relacdes
dominantes, nos autorizam a sermos inseridos socialmente.

Desta forma, a expressdo imediata da consciéncia dos trabalhadores é a
expressdo da ideologia que justifica tais relagdes sociais de produgdo e para
justifica-las, dentre outras coisas, opera mistificando a realidade. O resultado pratico
dessa expressao € o amoldamento dos trabalhadores a ordem burguesa. Aqui
residem os perigos que devemos tomar quando tratamos do chamado “senso
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comum” que, via de regra, como afirma lasi (2013, p.72), é a expressao prépria da
consciéncia burguesa.

Esta discussao sobre a critica da Agitagdo e Propaganda desemboca em
outra questdao que diz respeito a forma organizativa do partido de massa ou de
quadros. O termo vanguardas & admitido por Freire na Pedagogia do Oprimido. Ha,
contudo, um declinio do termo nas obras posteriores e este parece assumir cada vez
mais um tom negativo ligado ao “vanguardismo” criticado pelo autor. Na Pedagogia
da Esperanca, por exemplo, as vanguardas estdo sempre ligadas a uma posigao
autoritaria.

Voltando ao que mencionamos anteriormente, mostramos como a ideia de
“‘incontencao verbal” interdita a propaganda revolucionaria como forma de zelar por
um novo tipo de relagdo entre as classes. Neste sentido, a prépria concepgao de
pacto e aliangas entre classes sociais distintas toma um significado de “mitigacéo da
tragedia”.

E muito interessante percebermos como Freire acompanha os movimentos
da classe para tratar da questdo dos pactos. Em um primeiro momento,
precisamente em seus primeiros escritos, Paulo escreve sob influéncia de um
otimismo democratico muito comum em alguns dos intelectuais do ISEB. Neste
momento, uma alianca com o que, na época, ele chama de elites, é perfeitamente
viavel, pois estas estariam interessadas no desenvolvimento nacional. Nosso autor
expressa aqui, a sua maneira, é claro, um dos pressupostos compartilhados com a
estratégia democratico-nacional: o de que no Brasil, setores das classes dominantes
estavam dispostos a realizar uma revolugdo burguesa de carater nacional
desenvolvendo, assim, seu carater democratico.

Esta tese se mostrou errada com o golpe de 1964. Freire, acompanhando a
autocritica de setores da classe trabalhadora, sintetiza na Pedagogia do Oprimido
novas formulagbes acerca dos pactos e & bem explicito: ninguém além dos
oprimidos pode levar até as ultimas consequéncias um programa de libertagcdo. Os
pactos, neste momento, sdo concebidos como artimanhas da classe dominantes
como forma de impor sua dominacdo. Portanto, os pactos s6 servem aos oprimidos
desde que estes imponham seus termos.

Contudo, passado o momento de critica a estratégia anterior, em plena
transicdo para a estratégia democratico-popular, surgem novas inflexdes taticas e

nosso autor, como boa expressao de seu tempo, sistematiza teoricamente, também,
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a inflexdo. Freire comeca a estabelecer o pacto como formas de avancgo na luta
adequadas a um novo momento historico. Assim, o pacto seria fruto de uma revisao
historica da classe trabalhadora sobre suas opgdes taticas do passado e é entendido
como uma nova forma das classes antagbnicas buscarem o entendimento mutuo
preservando o todo social. Nas palavras do préprio autor, a realidade social grita,
“advertindo as classes sociais da urgéncia de novas formas de encontro para a
procura de solugdes inadiaveis” (FREIRE, [1992] 1997. p.48). Nao precisamos nos
alongar para dizer que uma visao como esta s6 pode existir deixando-se de lado a
contradicdo que é o fundamento desta sociedade, a contradicdo entre capital e
trabalho.
Diz Freire,
A modernidade de alguns setores das classes dominantes, em cuja posi¢cao
superam de longe a postura das velhas e retrégradas liderangas dos

chamados "capitaes de industria" de outrora ndo poderia, porém, mudar a
sua natureza de classe.

Isso nao significa, todavia, que as classes trabalhadoras, a meu ver,
devam fechar-se sectariamente a ampliagcdao de espagos democraticos
que podem resultar de um novo tipo de relagoes entre elas e as
classes dominantes. O importante, porém, é que as classes trabalhadoras
continuem aprendendo na prépria pratica de sua luta a estabelecer os
limites para as suas concessdes, o que vale dizer, que ensinem as
dominantes os limites em que elas se podem mover (FREIRE, [1992] 1997,
p. 48, grifo nosso).

Acontece que a ampliagao de espagos democraticos nao podem resultar em
um “novo tipo de relagdes” entre as classes, pois, no modo de produgao capitalista
s6é ha um “tipo” de relagdo possivel entre as classes antagbnicas: a relagdo de
exploragéo da classe dominada pela dominante. Além disso, nesta apreensao temos
a falsa impressao de que os espacgos de participagao democratica, nesta sociedade,
sao territérios neutros em que — ainda que admita-se os conflitos, é verdade - as
classes sentam para construir uma nova forma de se relacionar, quando, no entanto,
tais espacos constituem-se como o lugar em que as classes dominantes reforgam
sua hegemonia pela via do convencimento — ou ndo — em detrimento do abandono
quase que completo, por parte dos trabalhadores, de suas pautas fundamentais.

Novamente, o espectro da politica € tomado fora de sua relacdo com a base
material em que esta sociedade se move, impedindo nosso autor de produzir uma

critica ao carater de classe do Estado burgués e sua institucionalidade. Ha uma falta
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de reflexdo sobre a relagdo entre certa ordem de producéo fundada no capital e as
formas institucionais e politicas que |he correspondem.
Para lasi, no plano estratégico,
A énfase nas formas politicas [...], que ndo passa de um arremedo de
liberalismo, fez com que se esquecessem de que as formas politicas sédo
parte de uma totalidade dinamica fundada na maneira como se produz e se

reproduz a existéncia. E ai que se funda a ordem do capital e ndo do
Estado, esta abstragédo universal ([2002] 2006, p. 475)

Paulo defende a moldura democratica capitalista como um modelo e volta
sua critica a moldura autoritaria socialista. Além dos problemas que a categoria do
autoritarismo socialista carrega e que ja abordamos, este modo de proceder faz com
que o autor compartilhe da incompreensao estratégica de que é preciso desenvolver
a forma politica da democracia burguesa no Brasil, € dizer, realizar as tarefas
politicas em atraso. Esquece-se, pois, dos entraves que tornam impossivel de que
os trabalhadores brasileiros atinjam as conquistas democraticas que os
trabalhadores de outros paises lograram pela via classica do desenvolvimento da
democracia burguesa.

Chegamos, pois, em mais um elemento importante a ser considerado na
andlise da obra freireana: a auséncia de uma critica ao Estado. E certo que ndo se
pode analisar um autor por aquilo que ele ndo escreveu, no entanto, se tratando de
um intelectual orgénico que formulou a respeito da estratégia e que pensou a
educacdo em diversos espacos, inclusive no formal, a falta da critica ao Estado
parece vir embutida a um outro pressuposto estratégico: o Estado como correlagao
de forgas da disputa entre os interesses antagbnicos e, portanto, um espago de
participacao politica sem uma determinacao de classe.

Para Freire, a contradicdo fundamental se situa entre opressores e
oprimidos. Uma das criticas que o perseguiram, € que o autor se encarregou de
responder, versa, justamente, sobre a imprecisdo conceitual de “opressor’ e
“oprimido”. Paulo afirma que esta critica partiu de marxistas e que foram realizadas
na década de 1970, principalmente.

Dentro dessa critica estaria a compreensao de que Freire, ao substituir a
categoria de classes sociais - fundada a partir do fenbmeno da exploracéo - por
opressores e oprimidos, estaria partindo de termos vagos, ou imprecisos, para uma

caracterizacao das relacdes sociais no modo de producao capitalista.
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Afirmando que tais criticas vieram tanto por escrito como oralmente'9?, Freire

comega a respondé-las ironizando:

[...] me parece impossivel que, apds a leitura da Pedagogia do oprimido,
empresarios e trabalhadores, rurais ou urbanos, chegassem a conclusao, os
primeiros, de que eram operarios, os segundos, empresarios. E isto porque
a vaguidade do conceito de oprimido os tivesse deixado de tal maneira
confusos e indecisos que os empresarios hesitassem em torno de se
deveriam ou ndo continuar a usufruir a “mais valia” e os trabalhadores em
torno de seu direito a greve, como instrumento fundamental a defesa de
seus interesses (FREIRE, [1992] 1997, p. 46).

Na passagem acima, fica implicito que os empresarios (aqueles que
usufruem de “mais valia”) estdo ligados a conceitualizagdo de opressor e 0s
trabalhadores, rurais ou urbanos, a de oprimido. No entanto, uma ironia deve ser
tratada como uma ironia, e se analisarmos a fundo, neste inicio de resposta -
argumentariam seus criticos - a construgdo do conceito permanece vaga, pois, ao
responder, Freire se centra em uma caracterizagdo dubia de certos grupos sociais e
nao ilumina, o que é mais importante, a relagao que estes estabelecem entre si e na
produgao material destas relagdes.

Para o autor, contudo, os questionamentos recebidos partem de uma
concepgao rigida onde a luta de classes se configura como o unico motor da
historia. Ele deixa claro, pois, que suas analises da realidade nao se situam no
mesmo universo categorial de quem o cobra. Sendo assim, para ele “a luta de
classes ndo é o motor da histéria, mas certamente é um deles” (FREIRE, [1992]
1997, p.47). Freire cita outros pontos que eram debatidos por estes mesmos criticos,

Os autores ou autoras de tais criticas, de modo geral, mesmo que nem
sempre explicitassem, se incomodavam centralmente com alguns pontos. A
ja referida vaguidade do conceito de oprimido como do de povo, a afirmagéo
que fago no livro de que o oprimido, libertando-se, liberta ao opressor, o ndo
haver, como antes sublinhei, declarado que a luta de classes € o motor da
histdria, o tratamento que eu dava ao individuo, sem aceitar reduzi-lo a puro
reflexo das estruturas socio-econdmicas, o tratamento que dava a
consciéncia, a importancia da subjetividade; o papel da conscientizagdo
que, na Pedagogia do oprimido, supera, em termos de criticidade, o a ela
atribuido em Educagdo como pratica da liberdade; a assergcdo de que “a
aderéncia" a realidade em que se encontram as grandes massas
camponesas da América Latina esta a exigir que a consciéncia de classe

oprimida passe, sendao antes, pelo menos concomitantemente pela
consciéncia de homem oprimido (FREIRE, [1992] 1997, p.46).

A principio estas criticas advém do campo marxista. Contudo, ao debaté-las,

nosso autor faz diversas ressalvas para, ao evidenciar suas diferencas com este

192Porém, novamente sem citar as fontes.
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campo, nao ser aproximado aos “poés-modernos liberais”. Desta forma, Freire se
coloca com distingdo em relagdo a duas compreensdes de mundo, segundo ele: a)
aquela que acredita que a luta de classes é capaz de explicar tudo; b) aquela que
afirma néo existir mais classes sociais e, portanto, nem luta entre elas. Explica o
autor que
Nunca entendi que as classes sociais, a luta entre elas, pudessem explicar
tudo, até a cor das nuvens numa terga-feira a tardinha, dai que jamais tenha
dito que a luta de classes, no mundo moderno, era ou & o motor da histéria.
Mas, por outro lado, hoje ainda e possivelmente por muito tempo, ndo é

possivel entender a histéria sem as classes sociais, sem seus interesses em
choque (FREIRE, [1992] 1997, p.47).

Esta tbnica que trilha um “caminho do meio” entre 0 marxismo - portanto,
sobre certa concepgéo estratégica comunista - e uma acepg¢ao, em seus termos,
pos-moderna liberal que prega o fim da histéria, parece ser adotada por Freire para
debater todas as polémicas em relagdo ao seu universo categorial. Apesar de se
auto situar no campo pdés-moderno progressista, neste momento de sua trajetéria,
nosso autor reivindica uma independéncia em relagdo a mobilizagdo de categorias
que utilizou para montar as bases de suas formula¢gdes. Em outros termos, Freire
tenta encontrar um nome aquilo que ele vem expressar: o0 hovo pensamento de
esquerda.

E assim que ele continua a responder sobre a categoria classe sociais em
sua obra.

Na primeira vez, porém, em que li uma dessas criticas, me impus algumas
horas de releitura do livro, contando as vezes em que, no texto todo, falava
em classes sociais. Ultrapassei duas dezenas. N&o raro, numa sO pagina,
falo duas, trés vezes de classes sociais. S6 que falei de classes sociais ndo
como quem usava um cliché ou como quem se punha temeroso de um
possivel inspetor ou censor ideolégico que me espreitasse € a quem
devesse prestar contas. [...] Falei ontem de classes sociais com a

mesma independéncia e consciéncia do acerto com que delas falo hoje
(FREIRE, [1992] 1997, p.46, grifo nosso).

Fica totalmente explicito, neste trecho, que o autor continua reivindicando -
com a mesma “consciéncia do acerto” - a conceitualizagdo de “opressor’ e
“oprimido”, até a ultima década de sua producgao tedrica. A independéncia pela qual,
diz o autor, ter falado na década de 1960 e de que permanece falando nos anos de
1990, revela uma caracteristica incorrigivel de Paulo Freire, na qual ja destacamos
aqui, a amalgama de correntes tedricas distintas e, por vezes, divergentes, onde
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nosso autor vai se apropriando de certas categorias, incorporando-as, e adequando-
as em relagdo ao seu proprio universo categorial.

O autor opera, pois, aquele procedimento metodoldgico que caracterizaria o
nucleo duro da politica de formagao da estratégia democratico-popular, isto €, nao
rechacar por completo a concepcado marxista da histéria, mas dar um novo sentido
ao universo categorial advindo deste campo (seja pela critica ou por uma
incorporagao sui generis), o mesclando com outras tradigdes e conformando, assim,
0 que viria a ser chamado de “um novo pensamento de esquerda”.

Voltemos, pois, a sua resposta sobre a critica de imprecisdo dos conceitos
de opressor e oprimido. Freire cita um trecho da Pedagogia do Oprimido que, para o
autor, € uma exemplificagcdo das vezes em que ele deixa claro quem é o opressor e
quem € o oprimido dentro de seu sistema de conceitualizagao.

Diz ele, citando a Pedagogia do Oprimido

Enquanto a violéncia dos opressores faz dos oprimidos homens proibidos

de ser, a resposta destes a violéncia daqueles se encontra infundida do
anseio de busca do direito de ser.

Os opressores, violentando e proibindo que os outros sejam, ndo podem
igualmente ser; os oprimidos, lutando por ser, ao retirar-lhes o poder de
oprimir e esmagar, lhes restauram a humanidade perdida no uso da
opressao.

Por isso é que somente os oprimidos, libertando-se, podem libertar os
opressores. Estes, enquanto classe [a énfase é atual] que oprime, nem
libertam nem se libertam (FREIRE, [1992] 1997, p.50, grifo do autor).

Freire explica que os homens e as mulheres constituem-se enquanto seres
humanos em um processo permanente de procura, de busca, com a capacidade de
tomar distancias de si mesmos, das vidas que eles e elas portam, para assim tomar
conhecimento sobre esta propria vida. Os seres humanos ndo podem prescindir de
sua curiosidade, pois se configuram enquanto individuos que portam estruturas
hereditarias ligadas, também, as estruturas aprendidas ao longo de sua existéncia.

Sendo de tal forma, a liberdade € um fator indispensavel para que cumpram
a sua vocacao historicamente construida que é a humanizacdo. Vocacédo de “ser
mais”. Aqui, quando se fala em vocagdo nao se esta tratando como uma
determinacdo inata que os seres humanos possuem intrinsecamente, um a priori
fundamentalista, mas que foi e esta sendo assim a partir de seu processo historico.

Os seres humanos, porém, precisam lidar com um fato concreto da historia que é a
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distorcdo de sua vocacgao para a humanizagao, isto é, a desumanizacdo. Desse
jeito, humanizar-se ou desumanizar-se sdo sempre devires, nunca determinagdes.
Entdo, poderia estar se perguntando o leitor, quem sdo os opressores e
oprimidos? Ora, opressores sao aqueles grupos ou individuos que pela via da
opressao impedem outros grupos e individuos de ser mais e, assim agindo,
decretam nao s6 a desumanizagao do outro, mas, também, a de si proprios.
Diz o autor,
E por isso que o opressor se desumaniza ao desumanizar o oprimido, ndo
importa que coma bem, que vista bem, que durma bem. Nao seria possivel

desumanizar sem desumanizar-se tal a radicalidade social da vocagao. Nao
sou se vocé ndo é, ndo sou, sobretudo, se proibo vocé de ser'%,

Dai a afirmagdo de que os oprimidos ao libertarem-se, libertam também o
opressor. Freire alega que a luta pela humanizagdo, ou seja, os meios pelos quais
os oprimidos vao construindo historicamente para a gestacdo de um mundo onde
todos e todas tenham o direito de ser mais, varia de espago-tempo a espaco-tempo.
Ou seja, demandam flexibilizagbes taticas. Mas, independentemente de suas
mudangas circunstanciais, ela - a luta - exige, necessariamente, uma utopia que, por
sua vez, necessita de “gosto da liberdade” e “esperanga”'® para n&o cair na sua
distorgdo, é dizer, a desumanizagéo.

E por isso que a concepcdo mecanicista da histdria, por ser determinista,
nao diminui os riscos de se distorcer o processo de humanizacéo. Nela, o destino da
humanidade esta dado, bastando aos oprimidos aderirem ao pensamento daquela
vanguarda que sabe por qual caminho se deve percorrer. Negam, assim, o papel da
subjetividade na historia. Negam a liberdade do oprimido, igualmente como fazem os
opressores através, dentre outras coisas, de sua ideologia. “Os discursos e as
praticas dogmaticas da esquerda estdo errados nao porque sao ideologicos, mas
porque a sua é uma ideologia que concorre para a interdicdo da curiosidade dos
homens e das mulheres e contribui para sua alienagéo”'%.

Na perspectiva de Freire os sectarios de direita e de esquerda se igualam na
capacidade de odiar o diferente, na sua intolerancia e na postura de se

considerarem proprietarios de uma verdade inquestionavel'®. Assim comparando,

193 FREIRE, [1992] 1997, p. 51.
194 |bid., [1992] 1997, p. 51.
195 |bid., [1992] 1997, p. 60.
196 |bid., [1992] 1997, p. 99.
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N&o importa que o amanha seja a pura repeticdo do hoje ou que o amanha
seja algo pré-datado ou, como tenho chamado, um dado. Esta visdo
"domesticada” do futuro, de que participam reacionarios e "revolucionarios”,
naturalmente cada um e cada uma a sua maneira, coloca, para o0s
primeiros, o futuro como repeticdo do presente que deve, porém, sofrer
mudangas adverbiais e, para as segundos, o futuro como “progresso
inexoravel”’¥”. Ambas estas visdes implicam uma inteligéncia fatalista da
histéria, em que ndo ha lugar para a esperancga auténtica (FREIRE, [1992]
1997, p.52).

Freire, ao modo como fez em varios de seus textos, aproxima grupos com
um posicionamento reacionario, de direita, a grupos revolucionarios, de esquerda.
Nosso autor combate os primeiros, pois, ao organizarem sua pratica social na
manutencido da realidade, defendem a perpetuacao das relacdes de opressio, isto
€, defendem a perspectiva do opressor. Ja contra os segundos, que aparentemente
anseiam pela transformagao da sociedade, Paulo disputa a concepg¢ao de mundo e,
também, suas formulagdes no que se refere a estratégia e tatica.

Estes grupos que, para o autor, se reivindicam enquanto revolucionarios,
mas se pautam por uma perspectiva “objetivismo mecanicista® para fundamentar
suas analises, acabam por cair em diversos problemas em relagdo a sua pratica
politica. Um deles, como ja vimos por ser constantemente apontado por Freire, € 0
de desconsiderar - tomar de forma periférica - o papel da consciéncia na histéria.
Para eles, a consciéncia é puro reflexo das relagdes materiais e, por isso, a pratica
de um programa educacional critico depende de uma transformacéo estrutural. A
esta visao, Freire contrapde com a defesa de sua perspectiva dialética.

Na percepcao dialética, o futuro com que sonhamos nado é inexoravel.
Temos de fa;é-la, de produzi-la, ou n&o vira da forma como mais ou menos
queriamos. E bem verdade que temos de fazé-lo nao arbitrariamente, mas

com os materiais, com o concreto de que dispomos e mais com o projeto,
com o sonho por que lutamos.

Enquanto para as posi¢cdes dogmaticas, mecanicistas, a consciéncia, que
venho chamando critica, toma forma como uma espécie de epifendbmeno,
como resultado automatico e mecanico de mudangas estruturais, para a
dialética, a importancia da consciéncia estda em que, ndo sendo a fazedora
da realidade, ndo é, por outro lado, como ja disse, puro reflexo seu. E
exatamente neste ponto que se coloca a importancia fundamental da
educacdo [...] (FREIRE, [1992] 1997, p.53).

E a partir de todos estes elementos registrados até aqui que Freire expressa

o “novo pensamento de esquerda’. Diferenciando-se do pensamento marxista,

97Conceito retirado do texto Marcuse, Erica Sherover, Emancipation and Consciousness. Dogmatic
and Dialectical Perspectives in the Early Mary, Nova York, Basil Blackwell Ltd, 1986. No qual, o
autor faz referéncia um par de vezes e parece figurar como uma importante bibliografia neste
momento de sua trajetéria.



201

porém sem rechacga-lo por completo, incorporando novos elementos tedricos, nosso
autor langa as bases necessarias para uma pedagogia que nao poderia se
aproximar das propostas mecanicistas e nem cair no idealismo. Assim como o PT,
Freire resolve este dilema recorrendo a uma definigdo muito particular acerca da
dialética que na sua apreensio € a forma pela qual se evita cair em uma concepgao
fatalista da historia em que nada se pode fazer em relagdo a educacgao, tampouco
em outra concepgao que relega a educagao o motor das transformagdes sociais.

O estudo ao percorrer os caminhos propostos por Freire ao longo de sua
obra revelam um defensor incorrigivel da democracia. Sua obra € a expresséo
maxima desse posicionamento. Entretanto, por centrar sua analise no campo da
cultura e da politica — o que muito tem a ver com o seu referencial, personalista,
primeiramente, pés-moderno, mais tardiamente — descola suas formulagdes de dois
aspectos importantes a serem considerados ao pensar o papel da educagao dentro
da seara de uma estratégia de transformacao da sociedade: a) a base material sob a
qual esta defesa irrestrita da democracia se assenta e, por sua vez, b) o papel
insubstituivel do Estado no modo de produgdo capitalista, muitas vezes

desconsiderado pelo autor ou tomado acriticamente.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Muito se discute a qual escola do pensamento Freire pertence. No campo da
educacado, a tentativa de encaixar nosso mestre brasileiro em uma determinada
escola pedagdgica — um “escolavonista popular’, como decretou Saviani ([1983]
2008, p.10), p. ex. — confere a aparéncia de estarmos nos aproximando de uma
caracterizagdo razoavel, visto que no ambito metodoldgico, Freire compartilha, de
fato, diversos elementos advindos do escolanovismo. Isto, no entanto, s6 se torna
possivel ao engessar aspectos particulares de sua obra e apresenta-los como sendo
sua totalidade. Tal procedimento nos faz perder de vista, justamente o que nesta
tese viemos procurar, a profunda vinculagdo tatico-estratégica que a pedagogia
freireana assume, reelabora e pratica. Existiria forma mais adequada de estudar
uma proposta pedagdgica cujo objetivo ultimo é a transformacdo da realidade do
que nao elucidando o programa politico na qual ela se vincula?

Ao contrario de estudos que até aqui tentaram enquadrar Paulo Freire em
uma determinada tradicdo do pensamento, por vezes, isolando aspectos de seu
constructo tedrico para que coubesse na definicdo, o que fizemos neste trabalho foi
0 movimento inverso, a saber: extrair do proprio movimento do objeto seus
fundamentos politicos em relagdo a base material em que eles se assentam. A
Pedagogia democratico-popular, pois, ndo pretende-se um rétulo, mas a sintese que
conseguimos capturar do desenvolvimento do objeto estudado.

Ao estudar Freire e revelar suas profundas ligacbes com o desenvolvimento
de uma estratégia democratica no Brasil, podemos dizer que, dentre outros autores
considerados, talvez estejamos tratando do autor que mais fidedignamente
expressou, através de sua obra, o movimento estratégico da classe trabalhadora no
pais. Surgindo como fruto do nacionalismo desenvolvimentista, que em muito
compartilhava da estratégia democratico-nacional, e posteriormente — diante de sua
derrota pela ditadura de 1964 - erguendo-se com uma forte critica contra ela, Freire
constréi a ultima sintese de seu legado reivindicando a estratégia democratico-
popular que, devido suas proprias contradi¢des internas, acaba por trilhar o caminho
no qual pretendia superar.

Por esta razao, é, sem duvidas, um autor indispensavel. Nao pelas coisas
que ignora-se com a finalidade de coloca-lo ao patamar de um referencial intocavel.

Nao ha forma mais contraditéria de reivindicar Freire do que procedendo desta
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forma. Mas, pelo contrario, sua importancia reside nas coisas que nao podemos
ignorar e que fazem de seu pensamento um pensamento vivo, pois € a expressao
em movimento de uma estratégia democratica ainda dominante no seio da classe
trabalhadora brasileira. Compreender Freire é, portanto, conhecer nossos proprios
caminhos. E tais caminhos apontam para a hegemonia de uma estratégia
democratica.

Como vimos, nos primeiros escritos, mais especificamente em Educacéo e
Atualidade Brasileira (1959) e Educagdo como Pratica de Liberdade (1965) Freire
levanta a importantissima defesa da alfabetizacdo como mecanismo de inser¢ao do
povo nas instancias democraticas, sobretudo, pelo voto ja que, neste periodo,
analfabetos ndo podiam votar no Brasil. O desenvolvimento deste ambicioso e
necessario empreendimento de alfabetizacdo foi praticado como que na forma
experimental nos circulos de cultura, chegando a ser estruturado em nivel nacional
através do Plano Nacional de Alfabetizagdo no governo Goulart. Neste contexto, a
alfabetizacao figurava como uma das reformas de base a ser implementada pela via
do Estado.

Principalmente no primeiro escrito de 1959, ainda que ja apontando para
uma pedagogia em que a metodologia parte do universo tematico dos educandos,
Freire - devido a forte influéncia do pensamento isebiano — tem uma postura
pedagdgica diretiva. Isso € totalmente compreensivel se levarmos em conta a escola
de pensamento em que nosso autor se formava e sob influéncia de qual estratégia
ele estava submetido. E que o ISEB se compreendia como um grupo de intelectuais
que tinha como missdo iluminar os caminhos para a construgcdo de um pais
desenvolvido e democratico. Neste caso, o povo deveria aceitar a nova fase
nacional, interpretada como sendo a do desenvolvimento e da industrializagao,
mesmo com seus traumas e restricbes, como afirmou Freire'8.

Apesar de Freire se vincular ao nacionalismo desenvolvimentista e ndo a
estratégia democratico-nacional, estas duas concepg¢des compartilham os mesmos
elementos fundamentais com a diferenca que no nacionalismo desenvolvimentista a
conquista democratica era um fim em si mesma e na estratégia democratico-
nacional uma etapa preparatéria para um periodo revolucionario que levaria ao

socialismo. Ambas, porém, compreendiam que os males do pais estavam ligados a

198C.f. FREIRE (1959, p. 9-10).
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existéncia de uma elite herdeira do periodo colonial e subsumida aos interesses do
capital estrangeiro. Para uma profunda transformac&o na sociedade brasileira era
preciso, pois, que a luta pela conquista do desenvolvimento independente — anti-
imperialista, portanto — se desse pela via do fortalecimento de uma pequena
burguesia industrial com interesses nacionais e democraticos.

Com a derrota desta concepgao estratégica pelo golpe militar de 1964 Freire
se debrugca em um processo de revisao de suas formulagdes. Se na Educagdo como
Pratica de Liberdade, escrita em 1965 e publicada somente em 1967, o autor ja dava
sinais nitidos de um distanciamento em relagdo ao pensamento isebiano e, portanto,
da estratégia democratico-nacional, € em 1968 que ele marcara o inicio de uma
nova posi¢ao que, naquele momento, serviu tdo bem as necessidades da classe que
se tornou sua obra mais conhecida, a Pedagogia do Oprimido.

Como vimos também, a opcéao realizada para tecer uma critica as posicoes
anteriores e lancar gérmens que se desdobrariam em uma nova concepgao
estratégica se deu ndo por uma ruptura em seu pensamento, mas pela via de
adequagdes que conservavam a mesma problematica, qual seja: os homens e
mulheres estdo impedidos de ser mais, transformar a sociedade significava
possibilitar que os sujeitos sejam livres para serem mais, € dizer, humanizarem-se.
Nos primeiros escritos a solugdo para esse dilema estava no fortalecimento da
democracia, da industrializagdo e do desenvolvimento nacional autbnomo, isto €,
fortalecer o desenvolvimento capitalista e suas instituigdes. Agora, porém, Freire
coloca no centro da analise uma contradicdo objetiva, a relagdo entre opressores e
oprimidos.

Nosso autor percebeu esta contradicdo durante seu exilio entrando em
contato com outras realidades e se aproximando de grupos de esquerda que
compunham a militdncia chilena. Vale lembrar que, antes de exilar-se no Chile,
Freire tinha sérias divergéncias com os comunistas, seja por polémicas que
envolveram o financiamento da aplicacdo do método de alfabetizacao defendido por
ele, seja por antagonismos no ponto de vista tedrico, sobretudo, em relagdo a base
do pensamento de Freire neste periodo, calcada no personalismo.

Para Freire, os comunistas, ao fazer propaganda de seu programa
revolucionario, se valiam da mesma concep¢ao metodologica das elites dominantes,
impedindo o povo de se tornar protagonista de seu proprio processo histérico. As

elites tentavam assim frear o desenvolvimento da histéria, os comunistas adianta-lo
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de acordo com suas proprias vontades. Ambos padecendo de um sectarismo e
autoritarismo que reduzem os individuos a meros receptores das vontades alheias.
Compartilhavam, pois, de uma metodologia que direciona para o mesmo resultado: a
interdicao do individuo enquanto sujeito de sua historia.

No fundo, nosso autor acompanha a critica de alguns personalistas sobre os
movimentos revolucionarios, em especial, a revolugao soviética. O pressuposto € o
de que nada pode desviar sujeito de um projeto que o coloque como protagonista de
sua historia, de tal sorte que nem mesmo a vontade e as necessidades coletivas
podem substituir essa caracteristica. Desiludidos com as crises capitalistas e,
também, com as revolugdes de carater socialista, os personalistas apontavam, de
modo geral, para uma estratégia que seria uma terceira via democratica entre o
socialismo e o capitalismo.

Contudo, como vinhamos dizendo anteriormente, ao sair do Brasil,
acompanhando a efervescéncia politica latino-americana, em especial no Chile,
dentre outros acontecimentos daquela quadra histérica, como a consolidagdo da
revolugao chinesa, Freire entra em contato com um novo contexto e passa a
mobilizar categorias do campo marxista, bem como a defender alguns processos
revolucionarios como a experiéncia cubana e seus lideres, por exemplo. Esta,
somada ao deslocamento de uma analise focada na relacdo colénia-metrépole para
a relacao opressor-oprimido, formam as duas grandes adequagdes que nosso autor
realiza ao longo da Pedagogia do Oprimido, se cotejarmos com seus escritos
anteriores.

Dois aspectos parecem ser importantes para comentarmos neste momento.
O primeiro é que esta aproximacao de Freire do campo marxista foi o que a narrativa
dominante no periodo da ditadura precisava para tacha-lo de comunista. A despeito
das profundas divergéncias que Freire nutria com os comunistas, a ditadura militar
se utilizou desse recurso para criar um alibi atacando nosso autor devido sua
relacdo com o governo de Jodo Goulart, quando coordenador do Plano Nacional de
Alfabetizagdo. Quando Freire langa a Pedagogia do Oprimido citando marxistas e
refletindo sobre o papel das revolugdes, sua chancela de marxista € definitivamente
selada. Nosso autor, porém, nunca aceitou tal caracterizacdo e foi sempre muito
franco em afirmar que se apropriava de algumas categorias marxistas, mas que
tinha divergéncias de fundo com este campo. Posi¢cdo que sustentou até o fim de

sua vida.
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O segundo aspecto a se destacar € o de como, na Pedagogia do Oprimido,
varios elementos vao se conformando como embrides de uma nova concepgao
estratégica. Nela, somente os oprimidos podem levar até as ultimas consequéncias
seu projeto de libertagcdo. O objetivo estratégico, portanto, € a libertagdo. E a via
para isso € o dialogo, categoria fundamental no entendimento da Pedagogia do
Oprimido. Ainda que termos como “revolugao”, “liderangas revolucionarias” e entre
outros aparegam, a qualidade democratica é que define a via estratégica, de modo
que a democracia passa a ser entendida como a forma politica do dialogo.

Porém, mesmo com estes elementos postos, o mais importante € que a
estratégia ndo deve ser formulada por setores avangados da classe, as liderangas
revolucionarias (ou vanguardas), pois a estratégia se fara no/pelo dialogo. Esta
defesa se trata de uma captura formidavel da transicdo estratégica que a classe
trabalhadora brasileira iria realizar. Ora, a complexidade dos processos sociais que
movimentam e mobilizam amplos setores em torno da luta de classes ndo permite
qgue a classe saia imediatamente de uma formulacao estratégica a outra. Esta se faz
em luta. A estratégia, portanto, ndo deve ser uma definigdo a priori, mas constituir-se
enquanto expressdo das lutas realizadas por cada individuo da classe em seu
cotidiano. Estd expressa, desta forma, uma critica que contrapde a forma
organizativa de um partido de vanguardas a um partido de massas. Somam-se a ela
outras criticas como a questao do “pluralismo de referenciais” em detrimento da
unidade tedrica por um marco referencial comum.

Outra critica importante realizada pelo nosso autor, que mais tarde sera
utilizada como substrato da estratégia democratico-popular, é aquela que caracteriza
alguns movimentos revolucionarios, sobretudo a experiéncia soviética, como
sectarios e autoritarios/totalitarios. A leitura é que tais experiéncias sucumbiram
justamente pela falta de liberdade e democracia, sendo o foco da critica a esfera
politica e a forma organizativa do partido de quadros.

Freire defende que ndo se pode separar os métodos de seus resultados.
Isto, tanto na praxis pedagdgica quanto na esfera da organizagao politica. Neste
sentido, ndo se pode ser autoritario hoje, doando aos oprimidos um programa
revolucionario que nédo venha deles proprios, para amanha tornar-se dialdgico e,
portanto, democratico. O dialogo € a via pela qual liderangas e oprimidos fardo sua
interpretacao da realidade e a estratégia sera fruto desta interpretacao.
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A Pedagogia do Oprimido fez de Freire um nome conhecido e requisitado no
mundo inteiro. Desta forma, nosso autor percorre todos continentes prestando seu
trabalho de assessoria e coordenagcdo pedagodgica em diferentes contextos.
Aproveita estas viagens para discutir sua proposta pedagogica e lapidar suas
formulagcbes langando uma série de textos e entrevistas que, frequentemente,
voltavam-se aos mesmos temas.

Das andangas do autor, cabe lembrar que no inicio da década de 1970,
Freire estabelece uma relacdo de trabalho em diversos paises que faziam suas
revolucdes de independéncia da exploracido colonial e imperialista. Para se ter uma
ideia do prestigio que o autor gozava, figuravam entre os admiradores de sua
pedagogia Amilcar Cabral e Maurice Bishop, lideres revolucionarios que marcaram o
mundo durante o século XX. Freire, inclusive, contribui com as campanhas de
alfabetizacéo realizadas em alguns destes paises, no entanto, mesmo se tratando
de um trabalho em conjunto com lideres de partidos organizados na forma de
partidos de quadros, em sua maioria, orientados por uma unidade teorica calcada no
marxismo-leninismo, isto ndo transforma o pensamento de nosso autor quanto a sua
critica em relagédo a essa forma organizativa.

Neste sentido, Freire € profundamente coerente com seu pensamento. Ele
divergia da concepg¢do organizativa de um partido de quadros, da formacédo de
vanguardas, da unidade tedrica e da metodologia de agitacdo e propaganda
revolucionaria desses partidos, mas se conjuntamente com o povo fizeram uma
revolucdo anti-imperialista € porque foi esta a forma escolhida pelo povo para
conquistar sua libertagdo. Em inumeros escritos que Freire abordou a relagdo que
tinha com estes paises, o autor tratava de mostrar que eles n&o cairam nos mesmos
erros autoritarios cometidos pela URSS, pois, liderangas revolucionarias em dialogo
com o povo fizeram suas revolugdes. Mais tarde, quando algumas destas revolugbes
foram derrotadas, como no caso da ilha de Granada, era nos desvios autoritarios do
partido que Freire identificava os motivos de seus fracassos.

Em 1980, nasce no Brasil, o PT, fruto de uma reorganizagdo da classe
trabalhadora brasileira que ao lutar por condigdes relacionadas a pautas mais
imediatas, acaba por projetar um cenario de luta mais amplo contra a ditadura
militar. Como tivemos a oportunidade de constatar anteriormente, o PT nasce do
movimento da classe e, em seus primeiros anos, sem uma estratégia definida. Os

dez anos que se seguiram, apds sua fundagdo, foram marcados por intensas
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disputas internas que iam, aos poucos, formatando uma nova concepcao
estratégica.

O PT foi tentando se distinguir das revolugbes proletarias do século XX,
especialmente da URSS, e também da socialdemocracia. Da primeira, pois, sua falta
de liberdade consistia na negag¢ao do principio democratico que orientava o partido,
da segunda, porque, tomando a democracia como fim, retirou a superagcdo do
capitalismo de seu horizonte. Nascia, pois, a reivindicagdo de um “socialismo petista”
ou um “socialismo democratico”.

Vimos também, como as disputas internas entre uma ala que defendia uma
ruptura com a ordem burguesa e outra que privilegiava a ocupagéao institucional,
foram conciliadas com o entendimento de que como néo se tinham condi¢cdes para
uma revolugdo imediata era preciso acumular forcas. Neste meio tempo, outros
dilemas foram sendo resolvidos. A disputa sobre a unidade tedrica do partido foi
resolvida pela “pluralidade de pensamento” que, sem rechacar o marxismo, abria-se
para outros referenciais. Como a unidade tedrica era tida como uma das
caracteristicas autoritarias dos partidos comunistas, a consequéncia logica era
formular um novo pensamento de esquerda, invariavelmente democratico e plural.
Sobre esta questao, Freire a expressa, evocando um novo campo, no qual o autor
chama de “pés-modernidade progressista”.

A concepcéo estratégica que foi hegemobnica ao longo dos primeiros anos do
partido, de que cada militante de base é um formulador da estratégia e de que,
portanto, esta vira de sua pratica nas bases, serviu como a interdicdo de um
programa abertamente revolucionario e soterrou as, cada vez menores, propostas
que visavam uma ruptura com a ordem burguesa. Mas esta mesma concepg¢ao nao
durou muito e o crescimento das lutas e a necessidade de um projeto unitario fez
com que o partido se dedicasse a formular o que viria a ser chamado de estratégia
democratico-popular.

Este movimento da classe, registrado nas teses dos encontros e congressos
realizados pelo PT, tratam de uma transicdo estratégica. Nela, o partido consegue
formular uma critica contundente a estratégia democratico-nacional e langar as
bases de uma nova estratégia, a democratico-popular. Por fim, vimos também, que
as teses do PT vao declinando seus termos, acompanhando o privilégio dado pelo
partido a ocupacdo institucional nos marcos do Estado burgués e de sua

institucionalidade.
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Freire vai expressar este movimento e a sintese mais importante esta nas
obras produzidas na década de 1990. De volta ao Brasil, nosso autor passa a militar
ativamente no interior do partido e seu legado responde perfeitamente as
necessidades do partido. Neste momento, € preciso acompanhar o registro de um
declinio por parte de Freire em relagdo aos conceitos empregados e suas
formulacbes que, cada vez mais explicitamente, encontram na defesa da
democracia o projeto de libertagdo dos oprimidos.

Ha, portanto, uma ruptura no pensamento de Freire que o faz, ao fim de sua
trajetéria, colocar a centralidade de suas formulagbes rumo a uma estratégia
democratica? Ao nosso entender a estratégia democratica sempre constituiu a
centralidade em Freire, mesmo quando o autor professa uma defesa das revolugdes.

Pode-se dizer que temos, na aparéncia da Pedagogia do Oprimido, a fase —
por assim dizer - mais radicalizada de Freire. Nela, ainda que de forma difusa, o
autor aponta para a revolugdo e a construgdo de um chamado socialismo
democratico. Mas, n&o se pode sustentar que Paulo indique um caminho rupturista
com a ordem burguesa para o Brasil. Talvez, aqueles que reivindiquem um Freire
revolucionario, portanto, que esteja apontando para uma estratégia de ruptura
revolucionaria com o modo de producdo capitalista, encontre meios de fazer tal
defesa pincelando as frases - e ndo sado poucas - em que o autor fala sobre
revolugao e, inclusive, a defenda. Contudo, falar sobre revolugao néo é garantia para
ninguém de estar defendendo e construindo uma estratégia de fato revolucionaria. A
prova histérica disso esta nos sociais-democratas, a exemplo de Bernstein, Kautsky
etc. e, no caso brasileiro, nos documentos congressuais do PT em que em nome de
um socialismo democratico apontava sua estratégia em direcdo a negacédo do
socialismo.

A defesa intransigente de que ndo se pode separar os meios de seus
resultados e que, por isso, a énfase nos métodos democraticos — seja em um
programa pedagogico ou no proprio desenvolvimento da estratégia — € uma
caracteristica indispensavel para aqueles que reivindicam a libertagdo dos
oprimidos, fez com que, justamente, nosso autor, descolasse 0s meios e avangos
democraticos de um projeto histdrico e revolucionario da classe.

O caminho que percorremos em torno da integralidade de sua obra revelam
um fio condutor no pensamento de Freire. Com idas e vindas, e uma complexidade

teérica digna de um mestre que soube, melhor do que ninguém, captar os
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movimentos da classe, na Pedagogia da Esperanca, Freire retoma o entusiasmo
explicito com a forma democratica burguesa que ele ja manifestara em seus
primeiros escritos como em a Educag¢do como Pratica da Liberdade, por exemplo.

A ‘“incontencado verbal’, defendida por Freire, é reveladora. Desde seus
primeiros escritos, o autor entende que a radicalidade de alguns programas
“assusta” as classes dominantes, como as classes dominadas nao tém forcas
suficientes para aguentar a reagao, a radicalizagdo fora de hora de seu programa
pode culminar em uma derrota total e regressao de suas conquistas democraticas.
Outro problema, é que ndo adianta as liderancas apresentarem uma radicalizacao
se isto ndo coincidir com os desejos das massas, procedendo assim, tais liderangas
cairdo no isolamento e na falta de dialogo com as massas.

Muitos anos depois, Freire retoma um pensamento muito similar chamando-
o de “incontengcdo verbal’. Desta vez, sua argumentacdo dizia que o periodo
histérico — a década de 1990, no caso — exigia que as classes estabelecessem
novas formas de se relacionarem. E este foi, justamente o pensamento hegemdnico
na estratégia democratico-popular, ora, como os trabalhadores poderiam conter o
carater golpista das classes dominantes brasileiras? Abrindo méo de toda e qualquer
possibilidade de ruptura com a ordem burguesa. Realizando, pois, a “incontengao
verbal” de seu programa.

Sem duvidas, por ser um autor que expressou na sua vida e obra, as
transicbes estratégicas da classe trabalhadora — com seus avangos e recuos —
Freire tornou-se um marco no “novo pensamento de esquerda”. Sua trajetéria é
complexa e vai muito além do que esta tese pode capturar.

Nossa intencdo com este estudo ndo era mais do que isto: abrir novos
flancos de discussdes sobre o pensamento vivo de um autor indispensavel para
entender a realidade estratégica da classe. Os apontamentos criticos aqui
construidos que, de todo modo devem ser aprofundados ou eles proprios postos ao
crivo da critica, sao, antes, uma critica aos nossos caminhos. Caminhos que devem
ser superados caso nao queiramos acabar por defender aquilo que pretendiamos
negar.

Para aqueles que por hipdtese se aventurarem nos trajetos, por vezes
ingratos, que sdo necessarios trilhar quando nos envolvemos com este tipo de
empreendimento - parafraseando a frase de abertura de O Ateneu de Raul Pompeia

- s6 podemos dizer: “Vais encontrar o mundo, coragem para a luta”.
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APENDICE A - TRADUGAO LIVRE DA ENTREVISTA AO IDAC

Conscientizacao e Revolucao
Uma conversa com Paulo Freire!%®

INTRODUGCAO

Aqui esta o primeiro numero da série de documentos no qual o IDAC
comega a publicagdo. Confrontados pelos desafios que a prova da pratica, do
compromisso na agao concreta ergue contra toda teoria, nés acreditamos ser util
aprofundar um debate sobre a verdadeira significagdo da Acao Cultural pela
Libertagdo. NOs nos propomos a inaugurar essa discussao através de uma conversa
com Paulo Freire — o educador brasileiro cujo o trabalho serviu de ponto de
referéncia a sistematizacdo dessa pedagogia libertadora — na tentativa de restituir
esse pensamento em toda a sua autenticidade e todo seu vigor.

A acao cultural pela libertacdo € a “praxis” dos homens que tém em vista a
superacao das alienacdes e restricdes as quais sdo submetidos e sua afirmagao
enquanto sujeitos conscientes e criadores de seu proprio devir histérico. A
conscientizacdo é o método de trabalho. E uma pedagogia politica, uma praxis de
libertacdo, que pode ser definida por oposicdo a essa educacgao sistematica
tradicional, a qual se funda sobre uma transferéncia autoritaria do saber de um
professor todo poderoso para os estudantes absolutamente ignorantes. A
conscientizacdo, no entanto, se apresenta como um processo educativo no sentido
muito mais amplo. Ela recusa essa transmissdo de um saber finito, acabado. Numa
perspectiva libertadora, a educacao é um ato de conhecimento, no qual o objeto é o
mundo real, a realidade vivida cotidianamente pelos homens, que deve ser
conhecido e transformado. E esse ato de conhecimento € um esforgo comum, onde
professores e estudantes se encontram numa relagao de didlogo nao autoritario.

Se tomamos a educagdo num senso mais rico € mais dinamico da aquisicao
de uma capacidade critica do conhecimento e de intervencdo sobre a realidade,
vemos imediatamente que nao ha educacdo neutra. Toda educacdo tem uma
intencdo, um objetivo que ndo pode ser outro sendo politico. Ou ela mistifica a

realidade, tornando-a impenetravel e obscura, o que leva os homens a caminhar

199 Esta entrevista faz parte de um dos cadernos publicados pelo Instituto de Agao Cultural no ano de
1973 (Genebra — Suica). O titulo original é Conscientisation et Révolution une conversation avec
Paulo Freire. A versao disponibilizada aqui foi traduzida livremente por Raizza Lopes e Vinicius
Puccinelli e revisada por Danielle Soares Jesus e Vinicius Puccinelli.
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cegamente por labirintos incompreensiveis, ou ela revela as estruturas econémicas
e sociais que determinam as relagdes de exploragdo e de opressdo entre os
homens, o que faz saltar o labirinto e Ihes permite abrir o préprio caminho. Noés
somos entdo confrontados a uma opcéo irredutivel: ou educar para a libertagao, ou
educar para a dominacao.

Paulo Freire fez sua escolha. Ele € um pedagogo que se preocupa
fundamentalmente dos processos de formagdo da consciéncia dos homens e do
modo pelo qual essa consciéncia € determinada e condicionada, por sua vez, sua
praxis, sua intervengcao sobre a realidade. Ele compreende o processo educativo
como sendo a transformag¢do do mundo pela agdo consciente dos homens que
pressupbe também os métodos de acdo especificos, essencialmente diferentes
daqueles utilizados pela educagao para a dominagao.

Toda a forma de ensino e aprendizagem que se funda sobre um ditado da
realidade ndo pode servir como instrumento de libertagdo. O objetivo ndo € o ditado,
mas a leitura da realidade. Quando trabalhou com os campesinos analfabetos,
Freire afirmou que o objetivo da alfabetizagdo nao esta em aprender a ler e escrever
um codigo linguistico, mas na leitura e na escrita (isto €, a compreensao e a agéo de
transformacao) da realidade.

A educacéao sistematica tem uma tendéncia a desaparecer, tal como ela é
compreendida agora, com a escola como lugar privilegiado de difusdo do saber, com
o professor como unico intérprete autorizado de toda essa sabedoria acumulada ao
longo dos séculos. Na verdade, a vida € a verdadeira escola e a educagado € um
processo permanente de compreensao do real, que se redefine e se enriquece
continuamente ao fogo da ag¢ao e da luta contra a opressado. Todas as barreiras
entre a escola e a vida tém que cair, porque essa desconexao ¢ artificial e falsa. Nao
€ mais que um exemplo entre muitos outros de separag¢des impostas pela sociedade
de classes, como a distingdo entre trabalho manual e intelectual, teoria e pratica,
saber e acado. Contra essas fragmentagdes, nds devemos afirmar a unidade e a
tensdo dialética desses diversos elementos. Uma verdadeira teoria, por exemplo,
nao pode existir se ela ndo € uma reflexdo sobre uma pratica anterior, com o unico
objetivo de retornar para a pratica, pois é na acéo que a teoria se confirma ou se vé
refutada, se desenvolve e se enriquece.

Na entrevista com Freire nés queriamos colocar em discusséo certos pontos

que mencionamos. Entretanto, para que essa reflexdo tenha um sentido, é
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necessario considerar como um convite ao dialogo, com todos aqueles que, na sua
acao cotidiana sdo confrontados com esse tipo de problemas. Ao nosso ver, esse
primeiro documento nao faz sendo inaugurar esse dialogo, sem o qual ndo haveria
qualquer razao de ser.
CONSCIENTIZACAO E REVOLUCAO: ESCLARECIMENTOS
NECESSARIOS?%

Uma conversa com Paulo Freire

Q: Apesar da aceitagao crescente do teu pensamento nos Estados Unidos,
na Europa e na América Latina é precisamente da América Latina, que foi teu ponto
de partida tedrico e pratico, que vém as criticas mais severas a teu respeito. Essas
criticas se fundam em dois pontos: primeiramente, te reprovam por haver perdido o
contato com a realidade latino-americana; em segundo lugar, te acusam de
idealismo e reformismo. O que dizes?

R: Primeiro de tudo, eu gostaria de destacar que costumo levar a sério as
criticas que me sédo enderecadas. Em face delas, eu ndo tomo o ar daqueles que se
sentem atacados ou ofendidos. No entanto, existem algumas que, por sua falta de
consisténcia, dificiimente merecem ateng¢ao. Eu ndo vejo, por exemplo, o porqué me
preocupar com a acusagao de ter rompido meu compromisso com a Ameérica Latina
ao aceitar ser professor convidado na Universidade de Harvard... Ao contrario, eu
me interesso decisivamente em criticas de fundo enderecadas ao conteudo mesmo
de meu pensamento pedagogico e politico que me declaram como idealista,
subjetivista, reformista. Me parece, entretanto, que aqueles que me classificam
dessa maneira, se apoiam nas passagens ingénuas que podemos assinalar em
alguns dos meus trabalhos — e que sao hoje, objeto de minha prépria critica — e
deveriam tentar estar atentos as etapas de minha evolucdo. De fato, em meus
primeiros estudos, ao lado de ingenuidades, ha também posicdes criticas. Ademais,
eu nao nutro a ilusdo ingénua e pouco modesta de dar conta de um espirito critico

absoluto. Me parece que o essencial € ver qual dos dois aspectos — 0 ingénuo e o

200 Nesta tradugdo livre mantivemos a organizagdo do texto com as abreviaturas “Q” para questdo e
“‘R” para resposta. Ficando implicito, por ébvio, que as respostas sao todas de Paulo Freire. No que
tange a formatagcédo, mantivemos quase todos os critérios como aparecem no documento original
(grifos, aspas e etc.), exceto as citagbes de titulos de obras, que diferentemente do documento
original optamos em usar italico para ndo confundir o leitor.



219

critico — esta sendo imposto como e quando, e a medida que se desenvolve a minha
praxis e a minha reflexao.

Q: Mesmo assim, nos parece que a acusacgao de idealismo se apoia numa
base real, se pensarmos na experiéncia histoérica do movimento de conscientizagao
de massas ocorrida no Brasil nos anos de 1962 a 1964. A essa altura, a politizacao
extremamente rapida de grandes camadas populares obtidas através do programa
de alfabetizacado nao foi suficiente para oferecer uma resisténcia valida ao golpe de
estado militar que varreu as esperangas despertadas junto aos campesinos e
subproletarios urbanos por essa tomada de consciéncia. Se estamos de acordo que
a tomada de consciéncia por uma situacdo de opressao nao é suficiente para mudar
essa realidade, na experiéncia brasileira, deveria se ter desenvolvido, desde o inicio,
toda uma politica de organizagdo das massas populares, com uma estratégia capaz

de orientar sua acao de transformacéao social e politica.

R: De fato, um dos pontos mais fracos do meu trabalho, sobre os quais eu
faco minha autocritica, se refere a esse processo de conscientizacdo. Em certa
medida, sobretudo nos meus primeiros trabalhos tedricos, ndo fiz nenhuma
referéncia, ou quase nenhuma, ao carater politico da educagao e eu negligenciei o
problema das classes sociais e suas lutas. Abri o caminho a todo tipo de
interpretacdes e de praticas reacionarias, que constituem tantas distor¢cées do que a
conscientizacdo deve verdadeiramente ser. No entanto, muitas vezes fui criticado
nao pela falta de clareza nas analises e/ou pelas bases tedricas da conscientizagao.
Bem ao contrario, muitas dessas criticas revelam a posigao objetivista mecanicista,
por essa razao antidialética, por parte daqueles que as formulam. Enquanto
mecanicistas, negam a verdadeira realidade da consciéncia, recusam por
consequéncia, a propria conscientizagdo. Eu gostaria de entdo de reiterar que,
procuro superar minhas debilidades, n&o vejo nenhuma raz&o para recusar o papel

da conscientizagc&do no processo revolucionario.

Q: Noés concordamos contigo que frequentemente essas criticas foram
inspiradas por aquilo que chamas de posicdbes mecanicistas e objetivistas. E,
portanto, Marx salientou que a situagdo revolucionaria implica ndo somente os
fatores objetivos (a existéncia de uma realidade de opressado imposta as classes ou

grupos sociais que sédo a “negacgao viva” desse sistema explorador), mas também
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dos fatores subjetivos (a consciéncia dessa realidade de opressao da parte das
classes exploradas e sua disposicdo de agir para derrubar essa ordem
estabelecida). Contudo, os ultimos anos foram marcados por um tipo de eclipse no
polo subjetivo dessa relagédo dialética (com a crenga que a agao revolucionaria so
seria possivel apds o advento integral de certas condigdes infra-estruturais, como
por exemplo o pleno desenvolvimento do capitalismo nos paises da periferia como
uma condig¢ao preliminar a transigdo para o socialismo) ou por um tipo de perversao
do elemento subjetivo, ou pelo voluntarismo stalinista, ou por uma superestimacgao
da capacidade de agdo de pequenos grupos de vanguarda apartados das massas
no “foquismo”. Entretanto, o fracasso historico do objetivismo e de seus desvios
subjetivistas repousaram ao centro do debate politico contemporaneo como agente
de transformacao da realidade. A teu ver, como se coloca esse problema?

R: Essa questdo nos posiciona no coragdo mesmo de um dos problemas
fundamentais que sempre preocupou a filosofia, em particular a moderna. Eu me
refiro a questdo das relagdes entre sujeito e objeto; consciéncia e realidade;
pensamento e ser; teoria e pratica. Toda tentativa de compreender essas relagbes

com base no dualismo sujeito-objeto, negando sua unidade dialética, € incapaz de

explicar, de forma satisfatéria, essas relagées. Ao romper com a unidade dialética

sujeito-objeto, a visdo dualista implica a negacéo da objetividade, seja ao submeté-la
aos poderes de uma consciéncia que a criara ao seu bel-prazer, seja da realidade
da consciéncia, transformada entdo, numa simples copia da objetividade. Na
primeira hipotese, nos toca o erro subjetivista ou psicologista, expressdo de um
idealismo anti-dialético pré-hegeliano; na segunda nos temos feito o objetivismo
mecanicista, igualmente anti-dialético. Para dizer a verdade, nem a consciéncia nao
€ a coOpia da realidade, nem a realidade € uma constru¢do caprichosa da

consciéncia. E apenas através da compreensdo da unidade dialética na qual se

encontram solidariamente subjetividade e objetividade que ndés podemos escapar do
erro subjetivista e também do erro mecanicista e, entdo, nos dar conta do papel da
consciéncia ou do “ser/estar consciente” na transformacao da realidade.

Como explicar, por exemplo, em termos subjetivistas, a posicado dos seres
humanos enquanto individuos, geragao ou classe social, face as situagdes historicas
dadas, nas quais eles “entram” independentemente de sua consciéncia ou de sua
vontade? Como explicar, por outro lado, o mesmo problema a partir de um ponto de

vista mecanicista? Se a consciéncia criou arbitrariamente a realidade, uma geragao
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ou uma classe social, poderia - ao recusar a situagcdo dada que ela comeca a viver —
transforma-la através de um simples gesto significativo. Pelo contrario, se a
consciéncia fosse apenas um mero reflexo da realidade, a situagdo dada
permaneceria eternamente como situacdo dada, seria um “sujeito” auto-
determinado, do qual os seres humanos n&o seriam mais do que objetos doceis. Em
outras palavras, a situagdo dada mudaria por si s6. Isso implicaria admitir a histéria
como uma entidade mitica, exterior e superior aos seres humanos, capaz de |lhes
comandar caprichosamente de fora e de cima. Eu me lembro agora do que Marx
disse em A Sagrada Familia:
“A histéria ndo faz nada, ndo possui nada, ndo possui ponto de imensa
riqueza, nao liberta nenhuma classe dessas lutas: quem faz tudo isso, que
possui e luta &€ o préprio homem, real, vivo; ndo € a histéria que utiliza o
homem como um meio para trabalhar seus objetivos — como se fosse um

ser a parte — pois, a histéria é apenas a atividade do homem que persegue
seus objetivos”.

Na verdade, quando somos confrontados com a situagao dada na qual nés
“‘entramos” independentemente de nossa consciéncia, nés encontramos a condicéo
concreta, que nos coloca um desafio. A situacdo dada, enquanto situacao
problematica, implica isso que eu nomeei no meu ultimo livro A pedagogia do

oprimido, o “inédito viavel’, ou seja, o futuro a ser construido. A realizagdo do

“inédito viavel” que requer a superacédo da posicdo de bloqueio — constituida pela
condicdo concreta, na qual vivemos independentemente de nossa consciéncia — nao
se verifica no entanto, se n&o na praxis. Isso significa que deve ser enfatizado, que
0s seres humanos nao superaram a situagao concreta, a condigdo na qual eles se
encontram unicamente por suas consciéncias ou inteng¢des, por melhores que elas
sejam.

A possibilidade que eu tive de transcender os limites estreitos de uma cela de
1,70 de comprimento por 60 centimetros de largura, na qual eu estava preso depois
do golpe de estado brasileiro em abril de 1964, nao foi suficiente para mudar minha
condicdo de prisioneiro. Estive na cela, privado de liberdade, mesmo que eu
pudesse imaginar o mundo de fora. Mas, por outro lado, a praxis ndo é a agao cega,
desprovida de intencdo ou de finalidade. E a agéo e a reflexdo.

Os homens e as mulheres sdo seres humanos porque eles sdo constituidos
historicamente como seres da praxis e, nesse processo, eles se tornam capazes de

transformar o mundo, atribuindo-lhe um significado. Como seres da praxis, ao
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assumir a situacao concreta onde nos encontramos, como uma condi¢do que coloca
um desafio que ndés somos capazes de modificar essa significagdo por nossa agao.
E por isso que uma praxis verdadeira é impossivel no vazio anti-dialético ao qual
conduz toda dicotomia sujeito-objeto. Essa é a razdo pela qual o subjetivismo e o
objetivismo mecanicista sdo sempre obstaculos a um processo revolucionario
auténtico, pouco importando as formas concretas que elas se apresentam na praxis.
Nesse sentido, 0 subjetivismo que se desgasta na simples denunciagao verbal das
injusticas sociais, prega a transformacdo das consciéncias, deixando, entretanto,
intactas as estruturas da sociedade. E tdo negativo quanto o mecanicismo
voluntarista que, despreza a rigorosa e permanente analise cientifica da realidade
objetiva, se faz igualmente subjetivista na medida em que “age” sobre uma realidade
inventada.

E precisamente esse objetivismo mecanicista que descobre o “idealismo” ou o
‘reformismo” em toda referéncia ao papel da subjetividade no processo
revolucionario. No fundo, essas expressdes, ainda que diferentes, possuem a
mesma fonte ideoldgica - a pequena burguesia.

O objetivismo mecanicista € uma distorgdo grosseira da posi¢do marxista, no
que concerne a questdo fundamental das relagdes sujeito-objeto. Para Marx, essas
relagbes sdo contraditérias e dindmicas. Sujeito e objeto ndo se encontram
dicotomizados nem constituem uma identidade, mas uma unidade dialética. A

mesma dialética onde se encontram teoria e pratica.

Q: Tu acreditas que a tomada de consciéncia de uma situacdo de
exploragédo pode ter lugar nisso que tu chamas de “contexto tedrico”, como os
“Circulos de Cultura” da experiéncia brasileira, onde um grupo de camponeses
analfabetos que ao mesmo tempo em que aprendem a ler um codigo linguistico,
procedem uma decodificacdo da realidade socio-histérica, ao dar-se conta que seu
analfabetismo é apenas um aspecto de todo um processo de exploracdo econdmica
e social ao qual eles sdo submissos? Ou melhor, tu acreditas que essa tomada de
consciéncia, essa aprendizagem a ler e a escrever sua prépria realidade sé é

possivel na e pela pratica transformadora dessa realidade de opressao?

R: A resposta para essas questdes requer algumas consideracoes

preliminares. Tentemos primeiramente ver no que consiste o “contexto tedrico”.
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Nosso ponto de partida € a constatagédo que nem o subjetivismo, de um lado, nem o
objetivismo mecanicista, de outro, s&o capazes de explicar corretamente esse
problema que, ao fundo, € 0 mesmo que esse ao qual nés acabamos de nos referir.
E eles ndo sao capazes porque, ao dicotomizar o sujeito do objeto, eles dicotomizam
automaticamente a pratica da teoria, ao quebrar a unidade dialética ja mencionada.
Separada da pratica, a teoria se torna um simples verbalismo; apartada da teoria, a
pratica é apenas ativismo cego. E por isso que ndo existe praxis auténtica fora da
unidade dialética acao-reflexdo, pratica-teoria. Da mesma forma que nao ha
“contexto tedrico” verdadeiro que ndo seja na unidade dialética com o “contexto
concreto”. Nesse contexto, onde os fatos ocorrem, nos encontramos envolvidos e
“‘encharcados” pelo real, mas sem necessariamente nos dar conta da razdo de ser
desses fatos de uma forma critica. No “contexto teérico”, tomando alguma distancia
a respeito do concreto, nés buscamos a razao de ser dos fatos.

No “contexto concreto” nds somos sujeitos e objetos em relagéo dialética com
0 objeto; no “contexto tedrico” nés desempenhamos o papel de sujeitos da relagao
sujeito-objeto que se localiza no “contexto concreto” para, ao retornar a esse aqui,
agir melhor, como sujeitos em relagdo a um objeto.

Esses momentos constituem a unidade - e ndo a separacgao - entre a pratica e
a teoria; a acdo e a reflexdo. Entretanto, visto que esses momentos s6 podem
verdadeiramente existir como unidade e enquanto processo de tornar-se isso que, a
um dado momento, € o ponto de partida, ndo somente exige o outro, mas ja o
contém. E por isso que a reflexdo é legitima quando nos remete, como sublinha
Sartre, ao concreto cujos fatos ela procura esclarecer, possibilitando-nos, assim, agir
mais eficazmente sobre eles. Ao langar luz sobre uma agao que foi realizada ou que
esta sendo realizada, a reflexao auténtica esclarece, ao mesmo tempo, a agao que
vird que constitui seu teste e que, a sua vez, deve estar aberta a uma nova reflexao.
Nao ha outra atitude para quem participa de um contexto tedrico, enquanto sujeitos
que buscam transcender os diferentes niveis de opinido que se constituem na
relagado estabelecida no contexto concreto. Pouco importa que, num dos polos da
relacdo de conhecimento, se encontre os trabalhadores rurais ou urbanos, ou os
estudantes universitarios. O esforco de desmistificacdo da realidade devera ser o
mesmo.

Diante de todas essas consideragdes, me parece claro que 0os camponeses

analfabetos nao precisam de um contexto teérico - no nosso caso, os “Circulos de
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Cultura” — para realizar a tomada de consciéncia de sua situacdo objetiva de
oprimidos. Essa tomada de consciéncia ocorre no contexto concreto. E através da
experiéncia cotidiana, com toda a tragédia que ela assume, que eles se tornam
conscientes de sua condi¢cdo de oprimidos. Mas o que a sua consciéncia, feita na
imersao em seu cotidiano, nao Ihes da, é a razdo de ser de sua propria condi¢do de
explorados.

Essa é uma das tarefas centrais que nés devemos realizar no contexto
tedrico. Por outro lado, precisamente porque a consciéncia s6 se transforma na
praxis, o contexto tedrico ndo pode se reduzir a um centro de estudos “nao
engajado”. O Circulo de Cultura deve encontrar as vias, que cada realidade local
indicara, através das quais se prolongara como centro da acao politica. Se uma
transformacao radical das estruturas da sociedade, que explicam a situacao objetiva
nas quais se encontram os camponeses, ndo tem lugar, eles permanecerdo o0s
mesmos, explorados da mesma forma, pouco importa que muitos dentre eles
tenham alcangado conhecer a razao de ser de sua propria realidade. Para dizer a
verdade, o desvelamento da realidade que ndo esta orientado para uma agao
politica clara e nitida sobre essa mesma realidade carece, muito simplesmente, de
sentido. E verdade que esse conhecimento transformador ndo é possivel no
contexto cotidiano. E unicamente na unidade da praxis e da teoria, da acdo e da
reflexdo, que nés podemos superar o carater alienador da cotidianidade, como
expressao do nosso modo espontaneo de nos mover no mundo ou como resultado
de uma acao tornada mecanica e burocratica. Nessas duas expressdes da vida
cotidiana, ndo conseguimos alcangar um conhecimento irredutivel dos fatos, dos
quais mal nos damos conta. Dai a necessidade que sentimos, por um lado, de ir
além da mera percepcdo da presenca dos fatos, procurando ndao s6 a
interdependéncia entre eles, mas também as partes constituintes da totalidade de
cada um, e, por outro lado, a necessidade que sentimos de estabelecer um controle

permanente da nossa atividade de pensamento.

Eis que, em ultima analise o movimento dialético, ndo compreensivel do
ponto de vista do subjetivismo e também da perspectiva do objetivismo mecanicista,
que se coloca como exigéncia fundamental a todo esforgo de conhecimento da
realidade. Esse movimento implica, de um lado, que o sujeito da agéo possua 0s

instrumentos tedricos necessarios para empreender o conhecimento da realidade e,
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de outro lado, que ele reconheca a necessidade de os readaptar em funcédo dos
resultados obtidos com sua aplicagdo. Eu quero dizer com isso que, os resultados
do ato de conhecimento do sujeito devem constituir as normas de julgamento de seu

proprio comportamento cognitivo.

Q: Se nds compreendemos bem, tu estas postulando o compromisso politico
do cientista como uma condicdo essencial a “cientificidade” de seu saber. Assim

como para ti, uma ciéncia apolitica seria apenas um “falso saber”?

R: Na verdade, todo o pesquisador digno desse nome sabe muito bem que a
assim chamada neutralidade da ciéncia, de onde deriva a ndo menos famosa
imparcialidade do cientista com sua criminosa indiferenga ao destino dado a suas
descobertas, € apenas um dos mitos necessarios das classes dominantes. E por
isso que, vigilante e critico, ele ndo deve confundir a preocupagdo com a verdade,
que deve caracterizar todo o esforgo cientifico sério com o mito dessa neutralidade.
Por outro lado, procurando conhecer a realidade, o pesquisador critico e vigilante
nao deve pretender “domestica-la” aos seus objetivos. O que ele quer € a verdade
da realidade e ndo a submissio dessa a verdade dele. N6s nao podemos responder
ao mito da neutralidade da ciéncia e da imparcialidade do cientista com a
mistificacdo da verdade, mas com respeito a verdade. De fato, no momento mesmo
onde deixamos nos seduzir por essa falsificacdo da realidade, deixamos de ser
criticos e a acao resultante de tais “falsos” conhecimentos nao tera sucesso. Tanto
critico e engajado quanto rigoroso deve ser o investigador, o que nao quer dizer que
sua analise deve ter um perfil conclusivo ou definitivo da realidade social, entre
outras razdes, pelo fato mesmo que essa, por existir, deve estar em devir. Essa
atitude vigilante caracteriza o investigador critico, aquele que nao se satisfaz de
aparéncias enganosas. Ele sabe muito bem que o conhecimento ndo € qualquer
coisa dada ou findada, mas que é um processo social, que exige a acao
transformadora dos seres humanos sobre o mundo. Por isso, ele ndo pode aceitar
que o ato de conhecer se esgote na simples narragao da realidade, menos ainda, o
que seria pior, na proclamacao de que isso que existe deve ser o que deve existir.
Muito pelo contrario, ele quer transformar a realidade, a fim de que o que esta
acontecendo de uma determinada maneira dé lugar para que comece a acontecer

de maneira diferente.
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Q: Se consideramos as massas apenas no nivel de seu “contexto concreto”
sem |hes dar a possibilidade de ascender a uma visao critica desse contexto, essas

massas serao condenadas necessariamente a uma opgao reformista?

R: Na medida em que n&o nos damos conta da unidade dialética
subjetividade-objetividade, eles ndo podem compreender esse fato tdo evidente: o
modo de ser das classes dominadas nao pode ser compreendido por elas mesmas,
mas deve ser considerado na sua relagdo dialética com as classes dominantes. Ao
proceder dessa forma, atribuem a tendéncia de classes dominadas com solugdes
reformistas a uma espécie de incapacidade natural. Na verdade, as classes
dominadas se tornam reformistas na relagdo com as classes dominantes, na
situagdo concreta onde elas se encontram. Mergulhadas na alienagdo de sua
cotidianidade, elas ndo conseguem alcangar espontaneamente a consciéncia de si

enquanto “classe para si”.

Q: Podemos dizer que essa tarefa incumbe precisamente o partido

revolucionario?

R: Essa é, em ultima andlise, uma das tarefas fundamentais do partido
revolucionario que esta engajado na busca da organizagdo consciente das classes
oprimidas que, por superar o estado de “classe em si” elas se tornam “classe para
si”. Um dos aspectos fundamentais dessa tarefa consiste no fato que as relacdes
entre o partido revolucionario e as classes oprimidas ndo sao a relagédo entre um
polo portador de uma consciéncia historica e um outro vazio de consciéncia ou
portador de uma “consciéncia vazia’. Se fosse assim, o papel do partido
revolucionario seria esse de transmitir uma consciéncia as classes dominadas e
essa transmissao significaria preencher suas consciéncias com a consciéncia de sua
classe. Na realidade, as classes sociais dominadas ndo sao vazias de consciéncia,
nem suas consciéncias sdao um depodsito vazio. Manipuladas pelas classes
dominantes com as quais elas estdo em relagcédo, ao Ihes imitar e internalizar seus
mitos, as classes dominadas refletem uma consciéncia que nao |lhes é prépria. Dai
sua tendéncia reformista trespassada pela ideologia das classes dominantes, suas

aspiragdes, em grande parte ndo correspondem a seu ser auténtico. Elas sao super-
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impostas através dos meios mais diversificados de manipulagdo social. Tudo isso
langa um desafio ao partido revolucionario que deve desempenhar um papel
pedagdgico indiscutivel.

Q: E preciso, no entanto, estar consciente que a atribuicdo desse papel
pedagogico ao partido revolucionario comporta implicitamente um certo risco de

manipulagdo de massas.

R: Esse risco existe, € verdadeiro, mas temos que nos lembrar que a
pedagogia de um partido revolucionario ndo pode jamais ser a mesma essa dos
partidos reacionarios, da mesma forma que seus métodos de agao devem ser,
obrigatoriamente, diferentes. Os partidos reacionarios devem, necessariamente,
evitar por todos os meios, a constituicdo da consciéncia de classe entre oprimidos. O
revolucionario, ao contrario, encontra ai uma das suas tarefas mais importantes.

Finalmente, me parece necessario afirmar que, enquanto se analisa o papel
que pode desempenhar o contexto tedrico na radicalizagdo critica da tomada de
consciéncia que se verifica no contexto concreto, eu nao quero dizer que o partido
revolucionario deve criar, numa situag¢ao histérica qualquer, os contextos teodricos,
como se fosse “escolas revolucionarias” para em seguida fazer a revolugdo. Eu nédo
fiz afirmacdes como essas antes. O que eu disse e 0 que eu repito agora é que o
partido revolucionario que se recusa a aprender com as massas populares, ao

quebrar a unidade dialética entre ensinar e aprender, ndo € mais revolucionario, pois

ele se tornou elitista. Ele esqueceu uma adverténcia fundamental de Marx, na sua

terceira tese de Feuerbach: ... “O educador mesmo precisa ser educado”.

Q: Falemos um pouco, se tu quiseres, desse termo que tu criaste —
CONSCIENTIZACAO — e que se tornou objeto de toda a sorte de interpretacdes
ambiguas ou de distor¢des. Alguns se perguntam se as classes dominantes nao
poderiam, elas mesmas, “conscientizar o povo”. Outros, que desenvolvem as ditas
acoes revolucionarias em relacdo as massas, reivindicam também essa palavra.
Enfim, hd muitos que consideram a conscientizagdo como uma varinha magica
capaz de “curar” a injustica social ao somente modificar a consciéncia dos homens.
Tu poderias, uma vez mais, esclarecer essas mistificagdes e nos restituir o

verdadeiro conteudo da conscientizagéo?
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R: Em primeiro lugar, quero dizer que ¢é impossivel considerar a
conscientizacdo de uma forma correta, como se ela fosse apenas um “hobby”
intelectual ou a constituicdo de uma racionalidade desconectada do concreto. O
esforco de conscientizacdo que se identifica com a acao cultural para a libertagao, é
um processo, pelo qual, na relagdo sujeito-objeto, muitas vezes mencionada ao
longo dessa entrevista, o sujeito se torna capaz de apreender, em termos criticos, a
unidade dialética entre si e o objeto. Dai porque ndés afirmamos que nao ha

conscientizacao fora da praxis e fora da unidade teoria-pratica, reflexdo-acéao.

Por outro lado, enquanto engajamento desmistificador, a conscientizagao
nao pode ser empreendida pelas classes sociais dominantes, que ndo podem fazer
por causa da sua condicdo mesma de classes dominantes. A acao cultural que
essas classes podem desenvolver € necessariamente aquela que, ao mistificar a
realidade da consciéncia mistifica a consciéncia da realidade. Seria ingénuo esperar
que as classes coloquem em pratica ou mesmo estimulem uma forma de agao que
ajude as classes dominadas a se assumir como tais. Ha que se dizer novamente
que, esse aqui € um “que fazer” proprio a vanguarda revolucionaria, desde que nao
caiamos nas tentagdes da pequena burguesia do objetivismo mecanicista. Na
verdade, para os mecanicistas, as classes dominadas estdo aqui, como objetos, a
serem liberados por eles, enquanto sujeitos da acao revolucionaria. O processo de
liberagdo é, para eles, qualquer coisa mecanica. Dai o seu voluntarismo. Dai sua
confianca magica na acdo militarizada dicotomizada da agéo politica. E por isso que
€ mais facil para eles realizar centenas de ag¢des perigosas, mesmo que nao tenham
qualquer significado politico, ao invés de dialogar com um camponés durante dez
minutos...

Mas, ha que se destacar que a conscientizacdo ndo pode escapar,
aventureiramente, aos limites que a realidade histérica lhe impde. E dizer que, o
esforgco da conscientizagdo nao é possivel na desconsideragao do “viavel historico”.
Na realidade, as vezes a acado popular que parte do desvelamento das estruturas
opressivas de uma dada sociedade concreta, mas parcial, ndo é a expressao politica
do “viavel histérico”. Em outros termos, pode acontecer que as massas populares se
deem conta das razbes mais imediatas que expliquem um fato particular, mas que

elas ndo percebam, ao mesmo tempo, as ligagdes entre esse fato particular e a
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totalidade da qual participa, onde se encontra o “viavel histérico”. Nesse caso,
embora adaptado ao fato “B”, a agcado “A” pode, entretanto, ndo ser adequada do
ponto de vista da totalidade. Seria 0 caso, por exemplo, de uma agao que embora
sendo politicamente valida do ponto de vista de uma determinada area local, ndo o

seria do ponto de vista das exigéncias de todo um pais.

Q: Essa observagao sobre a dificuldade de apreender a totalidade que
contém o viavel histérico e de organizar os diversos elementos que a constituem,
nos parece fundamental. Na realidade, para assegurar sua dominagao, as classes
dominantes precisaram dividir os oprimidos, lhes colocando uns contra os outros.
Assim, nos Estados Unidos, no inicio do movimento de libertagdo do povo negro, o
inimigo principal era tdo simplesmente o branco, enquanto que, por outro lado, os
trabalhadores brancos constituiam uma das camadas mais racistas da sociedade
americana. O mesmo fendmeno se reproduziu, com diferentes dados, no choque
que observamos na América Latina entre os interesses imediatos do proletariado
urbano-industrial e as reivindicagbes dos trabalhadores do campo, quando
evidentemente seu interesse profundo permite a identificagdo de um inimigo
principal comum. No&s acreditamos que a superacdo das visdes parciais e
fragmentadas implicam precisamente a assungdo pelas massas oprimidas da

“consciéncia de classe”. Como tu vés esse processo?

R: Eu comegarei por dizer novamente que da mesma forma que esse nao
pode ser um “que fazer” fragmentado, espontaneista ou paternalista, o trabalho de
conscientizacdo exige daqueles que se dedicam a ela uma percepcao clara das
relagdes entre totalidade e parcialidade; tatica e estratégia; pratica e teoria. Esse
trabalho demanda ainda uma n&o menos clara visdo que a vanguarda revolucionaria
deve ter de seu proprio papel, de suas relagdes com as massas populares. Nessas
relagdes, a vanguarda deve tomar cuidado para nao cair seja no liberalismo ou na
falta de organizagao, seja no autoritarismo burocratico. Na primeira hipotese, ela nao
sera capaz de conduzir ao processo revolucionario que se desintegraria em agdes
dispersas; na segunda, ao asfixiar a capacidade de agao consciente das massas ela
Ihes transformaria em simples objetos de sua manipulagdo. Nos dois casos, nao
haveria ponto de conscientizag&o.
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Analisemos, agora, como se pode fazer a superagdo pelas massas
populares do estado de “consciéncia das necessidades de classe” onde
espontaneamente elas se encontram para alcancar o estado de “consciéncia de
classe”. A “discrepancia dialética” entre esses dois estados coloca indiscutivelmente
um desafio a vanguarda revolucionaria. Essa “discrepéancia dialética” € o “espago”
ideolégico onde se encontram as classes dominadas, na sua experiéncia historica,
entre 0 momento no qual, enquanto “classe em si” elas ndo agissem de acordo com
seu ser e aquele em que assumem como uma “classe para si’, elas tomam

consciéncia da missao historica que Ihes é propria. E apenas nesse momento que

suas necessidades se definem como interesse de classe.

Noés estamos aqui diante de um problema dificil: de uma parte, a consciéncia
de classe ndo se engendra espontaneamente, fora da praxis revolucionaria; mas de
outra parte, essa praxis implica uma consciéncia clara do papel histérico da classe
dominada. Marx ressalta em A Sagrada Familia a agao consciente do proletariado
na sua propria abolicdo enquanto classe, pela abolicado das condi¢des objetivas que
o constituem. Na realidade, a consciéncia de classe exige uma pratica de classe

que, por sua vez, engendra um conhecimento a servigo dos interesses da classe.

Ao passo que a classe dominante, enquanto tal, constitui e reforca a
consciéncia de si no exercicio do poder econémico, politico e sociocultural, com o
qual ela se impde a classe dominada e a alinha sobre suas posigcdes, esta s6 pode
alcancar a consciéncia de si através da praxis revolucionaria. Nesse processo, a
classe dominada se torna “classe para si” e, ao agir de acordo com seu SER, nao
somente ela comega a conhecer de uma forma diferente daquela que conhecia
anteriormente, mas também que anteriormente ela ndo conhecia. E por isso que a
consciéncia de classe ndo é um puro estado psicolégico, nem a simples
sensibilidade que tém as classes para o que se opde as suas necessidades e
interesses, ela implica sempre um conhecimento de classe. O conhecimento,
entretanto, ndo se transfere. Ele se cria na e pela acdo sobre a realidade. A
superagcao dessa contradicdo dialética, ao exigir uma pedagogia revolucionaria,
exige também que as relagbes entre o partido revolucionario e as classes

dominadas se verifiquem de uma maneira tal que, sendo o partido a "consciéncia
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critica" das massas populares, nao coloca obstaculos ao processo de criticidade de

classe.

Q: No6s poderiamos concluir essa conversa retornando ao problema da
organizagdo do partido revolucionario. Tu poderias sistematizar tua critica em
direcdo as formas de agao politica que sao feitas em detrimento de uma participacao
consciente e criativa das massas populares e que se baseiam, como ja disseste,

numa concepgao pequeno-burguesa da relagédo entre a vanguarda e as massas?

R: Eu acredito que um dos problemas mais dificeis que um partido
revolucionario enfrenta na preparacdo dos seus quadros militantes consiste em
ultrapassar o fosso que existe entre a opgédo revolucionaria formulada pelos
militantes e a sua pratica, que nem sempre € verdadeiramente revolucionaria, que
se torna assim contraditoria em relacdo a sua expressdo verbal. E nesse sentido que
seus erros metodolégicos sdo sempre a expressao profunda de uma certa visao
ideoldgica. Na medida, por exemplo, onde eles guardam no fundo deles mesmos o
mito da “incapacidade natural” das massas populares, sua tendéncia € de desprezar,
de recusar o dialogo com eles e de ser somente seus educadores. Ao agir desse
modo, eles s6 fazem reproduzir a dicotomia, tipica de uma sociedade de classes,
entre ensinar e aprender, na qual a classe dominante “ensina” e a classe dominada
aprende. Eles se recusam a aprender com o povo € comegcam a dar opinides, a

depositar nas massas o saber revolucionario.

Por causa de tudo isso, eu estou convencido de que o esfor¢o de esclarecer
0 que é o processo de ideologizacdo deve constituir um dos pontos necessarios na
introducao a todos os seminarios de preparacao de militantes, simultaneamente com
0 exercicio da analise dialética da realidade. Ao proceder dessa forma, o seminario
se torna uma ocasiao para a qual os participantes sdo convidados a superar suas
visbes ingénuas e parciais da realidade, ao substitui-la por uma visdo critica e
abrangente, se comprometendo também num processo de esclarecimento
ideoldgico. Se dao conta que o dialogo com o povo, na agéo cultural pela libertagao,
nao é uma formalidade, mas uma condicao indispensavel ao ato de saber se nossa
opcao € genuinamente revolucionaria. Tomam consciéncia que é impossivel a

dicotomia entre a intencdo do militante, que é politica, e seus métodos, as técnicas e
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procedimentos através dos quais essa intencéo se traduz na pratica. Na verdade, a
opc¢ao politica do militante determina o caminhar de sua expressao. Havera sempre
diferengas radicais entre um militante de esquerda e um militante de direita, na
utilizagcado que eles poderao fazer de um projetor de slides. Uma grande parte dos
obstaculos que impedem uma agao politico-revolucionaria correta, provém da
contradicdo entre a opcdo revolucionaria € o uso de métodos de acao que
correspondem a uma pratica de dominacao.

Se minha opgao é revolucionaria, me € impossivel considerar o povo como
objeto de meu ato de libertagdo. Se, por outro lado, minha opgéo € reacionaria, o
povo nao sera mais do que um simples instrumento de minha acgao pela preservacao
do status quo, onde eu quero somente aportar algumas reformas. A agao politico-
revolucionaria nao pode imitar a agao politico-dominadora. Antagonistas nos seus
objetivos, elas se opbem e se diferenciam ndo somente pelas consequéncias
praticas dos métodos escolhidos mas também pela utilizagdo que elas fazem de

ajudas e aliangas que elas se beneficiam.



APENDICE B - CRONOLOGIA RESUMIDA

CRONOLOGIA RESUMIDA DE PAULO FREIRE?

Ano

Vida e Obra

Fatos historicos

1921

Na cidade de Recife, estado de
Pernambuco, nasce Paulo Reglus
Neves Freire (19 de setembro), o
quarto filho de Joaquim Temistocles
Freire, capitdo da Policia Militar de
Pernambuco e de Edeltrudes Neves

Freire.

A década de 1920 é marcada pelo refluxo
da | guerra mundial, da gripe espanhola,
consolidagdo da URSS, crise 1929 dentre

outros acontecimentos.

No Brasil, devido a grande migragdo de
trabalhadores fabris, surgem as primeiras
organizagbes anarquistas e comunistas

(como o Partido Comunista Brasileiro,

p.ex.).

1931

Afetada pela crise de 1929, a familia
de Freire é obrigada a fixar residéncia
em Jaboatdo (ha 18 quildbmetros de
Recife), onde Freire, na época com 10

anos, vive sua infancia.

Efeitos devastadores atingem a maioria
dos paises como resultado de uma das
grandes crises ciclicas do capital em
1929 que, a partir das medidas contra-
arrestantes da burguesia, culminara, mais

tarde, na Il guerra mundial.

1934

Falece Joaquim Temistocles, Pai de
Paulo Freire. O que coloca a familia
em condi¢gdes materiais austeras. Nos
anos que seguem, com idas e vindas,
Freire luta, com muito empenho de
sua mae, para conseguir concluir seus

estudos colegiais.

As medidas adotadas, na década de
1930, para superar a crise de acumulagao
de capital faz eclodir inumeros confrontos
armados ao longo do mundo, como a
guerra civil espanhola, por exemplo. No
Brasil, o cenario politico é intensamente
conturbado com crescimento do fascismo,
golpe de Getulio Vargas, dentre outros
acontecimentos importantes que marcam

a histéria do pais.

1943

Ingressa na Faculdade de Direito do

Recife. Neste tempo ja lecionava
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201 Esta cronologia, por ser resumida, ndo contém todos os textos da vasta obra de Freire.
Destacamos aqueles de maior importancia na transformagcao de seu pensamento, ou aqueles que,
mesmo ndo assumindo maior relevancia em sua obra, preparam sinteses que sao desenvolvidas

posteriormente nas obras principais.

Uma biobibliografia detalhada pode ser

encontrada

especialmente em Gadotti (1996), que serviu de principal referéncia para a montagem deste quadro.



lingua portuguesa no Colégio Oswaldo
Cruz, no qual foi aluno. No ano
seguinte, casa-se com Elza Maria
Costa Oliveira com quem teria cinco
filhos: M Madalena, M? Cristina, M? de

Fatima, Joaquim e Lutgardes.

1947

Assume como diretor na Divisdo de
educacgédo e cultura do Servico Social
da Industria (SESI). Trabalhara por 10
anos neste espago. As experiéncias
educacionais vividas neste tempo

aparecerao refletidas em suas obras.

No Brasil, sob governo de Eurico Gaspar
Dutra, setores da classe trabalhadora séo
perseguidos. Uma das consequéncias € a
cassagdo do PCB, o que langa os

comunistas brasileiros a ilegalidade.

1954

E promovido a superintendéncia do
setor de educacgédo e cultura do SESI,

onde permanece até 1957.

Funda-se a Liga da Emancipagao
Nacional no Rio de Janeiro com o objetivo
de ampliagdo, coordenagéo e unificagao
das lutas nacionalistas. Este grupo
somado a outras iniciativas, como o
Grupo de lItatiaia, se desdobrardo, em
1955, no Instituto Superior de Estudos
Brasileiros (ISEB) que serd um grande

centro de formacgao politica para Freire.

1955/56

E nomeado como membro do
Conselho Consultivo de Educacgéo do

Recife.

E fundado pelo Papa Pio Xll, através da
reivindicagcdo dos bispos da América
Latina e Caribe, o Conselho Episcopal
Latino-Americano (CELAM). Organismo
que promovera anos depois as
Conferéncias Gerais do Episcopado
Latino-Americano, eventos com grandes
reverberagdes nas organizagbes da
esquerda catdlica, bem como seus

pensadores.

1959

Presta concurso publico para a cadeira
de Histdria e Filosofia da Educagéao de
Belas Artes de Pernambuco. Escreve,

para esse concurso, uma tese

Em Cuba, no dia 1° de Janeiro, é
destituido o ditador Fulgencio Batista pela
forca revolucionaria do Movimento 26 de

Julho liderado por Fidel Castro.
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chamada Educagcdo e atualidade

brasileira. Reconhecido como seu
primeiro trabalho de félego, no qual
Freire usa como base para escritos

posteriores.

1960

Assumindo a direcdo da Divisdo de
Pesquisa, inicia sua participagdao no
Movimento de Cultura Popular junto a

Prefeitura do Recife.

Em maio, é constituido o Movimento de
Cultura Popular (Recife) que tinha como
alguns de seus focos a alfabetizacao de
adultos e a educacgao de base. Foi criado
por estudantes universitarios, artistas e
intelectuais, em agdo conjunta com a
prefeitura, na época ocupada por Miguel
Arraes. Foi extinto pela agédo da ditadura
de 1964.

1961

Apesar de nao ter entrado para a vaga
no concurso prestado, realiza diversos
trabalhos para a Universidade do
Recife, onde, neste ano, é nomeado
professor de Filosofia e Histéria da
Educagao da Faculdade de Filosofia.
Assume, também, o cargo de diretor
da divisao de Cultura e Recreagao do
Departamento de Documentacéo e
Cultura da Prefeitura Municipal do

Recife.

Escreve diversos textos menores

como A  proposito de uma
administragdo publica, Primeiro livro
do monitor, Escola primaria para o

Brasil, entre outros.

Apds poucos meses de governo, o
presidente da Republica Janio Quadros
renuncia. Aumentam as tensdes politicas
no pais e setores militares se mobilizam
contra a posse do vice-presidente Joao
Goulart.

1962/63

Inicia a experiéncia conhecida como
“as 40 horas de Angicos (RN)” que o
trara notoriedade nacional.
Desenvolve o método de alfabetizagéo
em outros lugares como no Gama —
(RN).

Conselho Estadual de Educagao de

DF e Mossoro Ingressa no

E criado o Servico de Extensdo Cultural
(SEC) na, entéo, Universidade do Recife,
com vistas a avangar em um projeto de

Universidade Popular.
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Pernambuco, formando um grupo que
se auto-intitulava “Conselheiros
Pioneiros”. Escreve Conscientizagao e
alfabetizagdo uma nova visdo do

processo.

1964

Trabalhando para o MEC pelo governo
de Jodo Goulart, prepara o Programa
Nacional de Alfabetizacdo, algando
seu método ao plano federal. Porém,
com a ditadura, é perseguido e se vé
obrigado a sair do pais indo,
primeiramente, em outubro, a Bolivia e
depois, em novembro, ao Chile. Neste
pais inicia trabalhando como assessor
do economista Jacques Chonchol, na
época presidente do Instituto de
Desarrollo Agropecuario — INDAP — e
que anos depois veio a ser ministro da

Agricultura do governo Allende.

Instaurada, através de um golpe, a
ditadura civil-militar no Brasil. O Programa
Nacional de Alfabetizagdo, nos moldes

pensado por Freire, foi interrompido.

A ditadura persegue o autor e constroi
sua imagem, a despeito de suas nitidas

divergéncias, como sendo um comunista.

1965

Escreve uma obra importantissima
para o desenvolvimento de seu
pensamento: Educagdo como pratica
da liberdade. Uma revisédo de sua tese
Educacéao e atualidade brasileira, na
amadurece

qual  Freire alguns

conceitos e posicionamentos politicos.

A Igreja Catdlica inicia a reorganizagao
formal de sua estratégia de atuacdo
(processo que ja se dava em sua base)
principalmente nos chamados paises do
terceiro mundo. O Conselho Vaticano,
realizado neste ano, é uma sintese

dessas transformacdes.

1968

Ano de intensa atividade de trabalho.

Publica textos como Educagéo e
conscientizag&o: extensionismo rural e
Acéo cultural para liberdade. Escreve
sua obra de maior fOlego desde o

exilio: Pedagogia do Oprimido.

Acontece, em Medellin — Colébmbia, a

Segunda Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-americano. @)
documento sobre Educacdo desta

conferéncia € marcadamente influenciado
pelos escritos de Educagdo como Prética
da Liberdade.

1969

trabalhar na
(EUA) e

também no Conselho Mundial das

E convidado para

Universidade de Harvard

Igrejas em Genebra (Suica).
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1970 Vai para Genebra, aceitando o convite | Em  outubro, Salvador Allende é
de trabalhar para o Conselho Mundial | confirmado como presidente da Republica
das Igrejas (CMI). pelo Congresso do Chile, tornando-se o

primeiro chefe de estado marxista eleito
pelos préprios ritos da institucionalidade
burguesa.

1971 Funda, conjuntamente com outros

brasileiros - a saber, Elza Freire,
Miguel Darcy de Oliveira, Rosiska de
Oliveira, Claudius Ceccon, a quem
mais tarde se juntou Marcos Arruda - o
Instituto de Agao Cultural (IDAC), que
tem como finalidade o}
desenvolvimento de agbes em
educagdo popular nos paises do
chamado “terceiro mundo”. Visita, pela
primeira vez, paises africanos como
Zambia e Tanzénia, com os quais
estabelece um vinculo de trabalho
mediado pelo CMI.

1973/75 | Durante a década de 1970 Freire | No 11 de setembro, articulado por oficiais
presta assessorias pedagodgicas a | da marinha e do exército, com apoio
diversos paises africanos, dentre eles: | militar e financeiro do governo dos
Guiné-Bissau, Cabo Verde e Sao | Estados Unidos e da CIA, e das
Tomé e Principe. Em 1975 publica | organizagbes terroristas de tendéncias
Acéo cultural para a liberdade. nacionalistas-neofascistas - como a Patria

y Libertad-, ocorre no Chile um golpe
militar derrubando o regime democratico
constitucional e seu presidente, Salvador
Allende. Instaura-se, portanto, a ditadura
encabegcada pelo general Augusto
Pinochet.

1976 Publica a 12 edicdo de Educacion y

cambio' (Educagdo e Mudanga, na
tradugdo em portugués sé publicada
em 1979). No ano seguinte, publica

Cartas a Guiné Bissau, escrito como
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uma sintese em processo do seu
trabalho com o respectivo pais

africano.

1979

Publica Conscientizagdo: teoria e

pratica da libertagéo.

Realiza-se, em Puebla - México, a
Terceira Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano. No Brasil,
O presidente da republica Jodo Baptista
Figueiredo sanciona a lei que concede

anistia aos exilados politicos.

1980

Em julho, retorna ao Brasil. Faz um
discurso no Teatro da Universidade
Catolica (TUCA-SP) com a famosa
frase de que voltou para “reaprender o

Brasil”.

Paulo Freire envolve-se com a
construcao do PT e assume a Diretoria
Executiva da Fundagdo Wilson

Pinheiro.

Em 10 de fevereiro, é fundado o Partido
dos Trabalhadores, partido no qual Freire
contribui na construgdo e dedica sua
militdncia. Em 1981, a Fundagao Wilson
Pinheiro (FWP) foi instituida pelo Diretério
Nacional do PT como uma escola de

formacéao politica.

1986

Publica o escrito chamado Medo e

Ousadia.

Cria-se o Instituto Cajamar. Uma escola
de formagdo politca do campo
democratico-popular em que Freire

assumiria como presidente.

1989

Assume a Secretaria de Educacgéo do
Municipio de Sao Paulo, sob governo
da prefeita Luiza Erundina de Sousa
do Partido dos Trabalhadores. Escreve
textos como O partido como educador,
Pedagogia didlogo e conflito e Que
fazer teoria e pratica em educagéo

popular.

Antes mesmo de completar 10 anos de
existéncia, o Partido dos Trabalhadores
chega ao segundo turno das eleigbes
presidenciais. Contudo, sua maior figura
publica, Luis Inacio Lula da Silva perde
para Fernando Collor de Melo (Partido da
Reconstrucao Nacional - PRN),
provocando amplas discussdes e

disputas internas no partido.

1991

Em maio, encerra sua colaboragao na
Secretaria de Educagédo do Municipio

de Sao Paulo.

1992

Publica Pedagogia da Esperanca um

No Brasil, Fernando Collor, presidente
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reencontro com a Pedagogia do

eleito, renuncia a presidéncia apods a

Oprimido. abertura de um processo de
impeachment.

1996 Publica Pedagogia da Autonomia | A repressdo aberta aos movimentos
saberes  necessarios a  pratica | sociais brasileiros cresce culminando no
educativa. assassinato de dezenove militantes do

Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem Terra (MST) pela Policia Militar,
naquilo que ficou conhecido como o
Massacre de Eldorado dos Carajas.

1997 Com 75 anos, vitimado por um ataque

cardiaco devido a complicagdes em
uma operagido de desobstrugdo de
artérias, Freire falece em 2 de maio de
1997 no Hospital Albert Einstein, em
Sao Paulo. Ainda neste ano, é
publicado, postumamente, a
Pedagogia da Indignagéao, livro que
Freire escrevia, mas que precisou
interromper devido seu estado de

saude.
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